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فال الله تعسالى عله هو الدی ارال انك ١‏ کے ہا ااب امات هن م × ات وآخر 
منشامهات که الى الجر آاعصه والانشيج انكر فد دا ق‌صدر الك مو الك والمتشانه 
وان کل واحد مہما ‏ سم ال ی میں احدھا لص وصب ام ان شمه وا سے أاعاخيص به 
عض ار ل ون تعض فالیلمالی ‏ ال رکا احکمت اند وفال عالى اثر باب آباتاانکسات 
الحكم قوصف مع الفر ان یحد۔المواسع نالاحکام ووال تعالى را رلا س اليد ثکاا 
متشاها مثاتى + فقوضف سمعة المثاء حفالقموصعاحر هوالدیارل عال الد مء دابیات 
حکمات ھی ام االکتاب واحر منشاہات فوصت ههنا ليف ای مم واه ا مشاه 


والاحكام الدی لم به اطع عوااصواں والا شان الاداں فصل ہی ان عون واف 
موصع الخصوص فعوله سای ما آیات کہ ت هن اما کان ویار بانع آلدی 
لا ارالك فيه ولا محتمل عند سامعه الا مى واحدا وعد دکرا ا حلاف انان ف ل 
ان هدا آلعی لا حالة قد اتطمه لفط الاحکام ال مد كور ق هد الا ه وهو الدی جيل 
اما امشاه الدی رد ۱ه وحمل مصاه عله واما المتعاں الدیءے ۰ جنع اامر آن ف »و له دسا لی 


۱ 
۱ 


1 ڑکتاا متشا با ؛ فهو العايل ولی‌الاحلاف والنصاد عه واماالش نا اععصوض جا میں انس ان 5 
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عمد د کر اواویل السا فه وماروی عن ان عاس اںا حکم هوالاسح والتشاه هو 
السوح فهدا عندنا هواحد ,اقسیام اکم والتشانه لابه لم دب ان كون المحکموالمتشاہ 
وحوم عبرها ا اںیستی المامسح حکما لاہ ات اکم والعرب سمي ااماء الوق 
محكما و قولوں فى /سمدالوة وى الدى لا کس لہ ھک ےار اں‌سمی الاسح حکمااد کات 
صعته‌السات والعاء وسمى السوح منشاءها مس ث اسه ق‌التلاوة الحم وحالمه ق‌سوت 
اکم فيشنه على اابالی حکه فسوي وجه ھی هدا الوحه ار آن‌یسمی امسوع 
مایا واما قول من ول ان امام هوالدی لم سکرر الفاطه والمشاه هوالدی سکرر 
!اماطه‌فاناستاه‌هدامن حیة استام و حەالحکمەوفه علی! اسامع وهدا سائع عام ی هسم مااشته هه 
وحه المكيهةه هه على | اسامع الان نه وت له وحهه فپدا مماجور حصهاطلاق اسم المتشاہ 
ومالاتشدامه وحداط .كمة على | أسامع فهواحکم الدى دحم سه على فو ل‌هداا لمائل فہدا أنصا 
ادو حو ما حکم والمنشاء واطلاق الاسم فه مسب الحم حار واما مادوی عن حار س عدالله 
انال کم ما يام تسان أو به والمتشابه ما لاتا ام نسیں تاو بل دمو له دد الى ؛ریسئاوك ع ااساعة 
إناعس. پا وماج ری ری دلب عاناطلای اسم اک موا مشاہ سائع فا لان ماعلم و4۵ ومسا۔ 
فلا شاه هه و مد اح لم ماه وما لانعام بأو بل و معا ووها هو مشه عل سسامعه قار 
أن سمی مدا الاسم 7" حدم الوحوں شمه الامط على ماروى وه ولولا احمال اللعط 
ماد روا تاباولو عا وماد كر اہ من فول من فال انال کم حومالا مل الامعی واحدا 
وألاكاة ماحمل م ان فهو احدالو حو الدی نطمها الاسم لادا کم موی هدا 
العسم سمی ۳ امہ حا ا ےه رااصاح موہ د واا سه 4 شاه س 4 سمی بد للف لاه اسه 
اکم مسو = و حمل میاه واه یری ما یاف مساو می اھ کم عی مانشاميا من هدا 
الوح ولما نا ہوا شاه عو ہا ماد کی می ال اح اال مء_ هارا مہا شولهعالى 

ھا ابات مكمات ی ام السات واحر ماشسا-پدت ھاما الد ی فى وم میج صدعیں 
ماا شس ند هنا أسفاء - ,0 مع علا ما ف مصمون هد, الا ية و فحواها من ۱ 
و حو ۔دامشساء لى اعم و هله عل یڑ دون له على ماقخالں لق لقوله تعا لی ےصمه ۱ 
المح مات هن ملحا والام هی‌ایمبا اعدا وأا صرحعه صی‌اها اماواتعی ذلك 
ہام سا شاه عام وہہ أي ےا کہ دلت حول عاما لد ی ف ملو ہم داع فيشيون ماشاه 
مدا ہعا اسه و سه ار کو صب ھ٭ لع الاش د متیر له له عن معی احکم اریع 
قفا ويامب أنا مع اس وي لحر وا۸ ي‌هدا و سای والسه 
اد من سل بھی وان الام الجر ودر ام ع ادا وحامله على عحالعة احکم 
قفن راہ می اال س الى ١‏ تدعمی ع ٤‏ >۳ ال والكسر عت مك ان‌اطراد 

سد 

اہ شاه اتور یہد لہ هو الس ال مل احعاق الدی مره ایا حکم و 
على معا ٠‏ ارا مد دت فى مس ف اا عورهدا اللعط و سعاقت علا ما قدما دکرہ ور 
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2 فی اقسامالمتشابہ عن‌القائلین بها علی‌اختلافها مع احتالاللقظ فوجدنا قول من‌فال يان الناسخ 
| والنسوخ فانه ان كان تارخهما معاوما فلا اشستباہ فهما على من حصل ەااعلم تارا هما 
وعلم هیا انال منسسوخ مترولهاطکم وان الناسخ ثابت الحکم فلیس فہما ماق فيه استباه 
على ال۔سامع العالم بتار #الحكمين اللذین لااحتال فہما لغيرالسخ وان اشتبه علىیالسامح 
من حیث انه يعلم التار مخ قهذا لیس احداللفظین‌او لی بكونه حکما من‌الا خر ولایکو: متشابها 
مته اذ کل واحد منہما حتمل انیکون ناسخا ومحتمل ان‌بکون منسوخا فهذا لامدخلله 
فى قوله تسالی ‏ منه آیات حکمات هن امالکتاب واخرمتشابہات ‏ واما قول من فل 
انا حکم مالم بتکور لفظه والمتشابه ماتکرر لفظه فیذا ایضا لامدخلله فی‌هذدالاً رة لانه 
لامحتاج الی‌رده ا یا حکم واعا محتاج الى ندیه بعفلہ وحله على ماف‌الاخة من تجو زه و اما 
قول من قال اناكم ماعام وقته وتعبينه والتشابه مالايحلم تین تأُو یہ کصرالساعة و صغائر 
الذتوب‌التی آيسناالة من‌وقوع علمنا ما فی الدنیا وان‌هذا الضرب ایضا منها خارج عن حكم 
حذءالا ية لانا لاتصل الى علم معن الماشابه برده الیا حکم فام سبق من‌الوجوء التى ذ کرنا 
من‌اقسام ا حکم وا متشابہ ما جب بناء احدھا على الآ خر وحله على معناء الا الوجه الاخبر 
الذى قلنا وهو ان يكونالمتشابه اللفظ ا حتمل للمعاتى قحب حله على ا حکم الذى لااحال 
فيه ولا اتراك فى لقظه مننظائر ماقدمتا فى صدرالکتاب و با اله ینفسم الى و جھین 
من‌العقایات والسمعيات ولیس عتنم ان تکون الوجوء التى ذ کرناها عن الساف عل 
اختلافها تاو لها الاسم‌علی‌مادوی‌عنيم فيه لا ینا من‌و جوهها و یکون‌الوجه الذى بجب حله 
علی ا حکم هو هذا الوجه الاخين لامتناع امکان حمل سائر وجوه المتشابه على ا حکم 
على مانقدم من بيانه ثميكون قوله تمالی د ومایعام تأويله الاالل,: معناء تأویل جیع التشابه 
حت لایستوعب عبره علمها فف احاطة علمتا جمیع معای المتشاببات من‌الا يات وليف 
بذلك آن‌نعلم نحن بعضها بافامته لنا الدلالة عليه کافال تصالى ۰ ولا حیطون پئی" من‌عامه 
الا عاشاء > لان فىفحوى الا ية ماقد دل على انائعلم عض المتشابہ رده الى الحکم وحلہ 
على معنا على مابينا من‌ذلاك ویستحیل انتدل الا ية على وجوب رده الی‌احکم وندل ایضا 
على انا لاتصل الی‌علمه ومعرفته فاذا ,نی آن‌یکون قوله تعا ی دزومایەام تأوبله الالله "4 غير 
ناف لوقوعالعلم عض ا متشایہ هما لا جوز وقوعالعلم انا به وقتالساعة والذنوب ااصفاش 
ومنالناس من جوز ورود لفط ممل فى حكم قتضى الیان ولاءينه ابدا فیکون فیحبز 
التشابه الذى لاتصل الىالعام به 6ه وقداختافاهل العام فى معنی قوله ر ومايعام بأو يله الاالل 
والراسخونفالعام» فمنھم من‌جعل ماما كلام عند قولهتعالى . والراسخون‌ق‌العام ٠‏ وجعل 
الواو الى فىقوله و والراسخونفالعلم) نسجمع كقول ااعائل لقيت زيدا و مرا وماجرى 
جراء ومنهم من‌جسل کام‌الکلام عندقوله وما یمام تأويله الاب وجمل الواو للاستقبال 
1 وابتداء خطابغيرمتعاقبالاول فن قالبالقول لول -جمل الراسخين ف العام عالمين ببعض المتشابه 
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وغير عالین مجميعه وقد روى نحوه عن عائشة والحسن وقال‌جاهد فیا رواء ابن الى یح 
فى قولهتعالى 7 فاماالدن ف قلوممذيغ > يعنى شكا لإا بتغاء الفنةع الشهات عاهلكوا لکن 
الراسخون فالعام يعلمون تأو به قولون آمنا به وروی عن ابن عباس وشول الراسخون 
فیالملم وک نذلك دوی عن شمن بن عدائزز وقد روى عن ان عاس ایضا ومایسلم تأويله 
الا الله والراسخون فى المام يعامونا وائالين امنا به وعن اد بیع إن انس مله والذى شنضه الافظ 
على ماقيدمن الا حال ان يكون هد وه ومايعام تاو لہ الاالله پنی تأويل جیع‌التهاه على مایا 
والراسخون ق‌المام يىدمون بمضد ماين کت + کل من عند ربنا یعنی مالصب لهم من الدلالة 
عليه فى سنا على ا حکم ورده اله وما حل لهم سبيل الى عامه من حو ماوصفنا فاذاعلموا 
تأویل‌بضه وخ یسلموا البعض فالوا آمنا بیع کل من عند دہنا وما اخنی عنا عام‌ماغاب 
عناعلمه الا لسلمه تعالى عا فيه من الصاحة للا وماهو خبر لا فى دشا ودنیانا وما اعامنا وما 
يعامناه الا لمصاحتنا و آفتا فعترفون إصحة اف حیع والتصدیق عا علموا منه ومامیملموه 

٭ ومن ‌الناس من‌یغان انه لامجوز الا ان یکون متمی‌الکلام و امه عند قو له تما ی ژومایعلم 
تاو یله الاالل ‏ وان‌الواو للاستقبال دون المع لاما لوکانت لمع لعال ویقولون آمنا به 
ویستائف ذ کرالواو لاستیناف ابر وفال من ذهب الی‌النول الاول هذا سائغ ف‌اللنتوقد 
و جد مثله ف‌الفر ان وهو قوله تعالی فیبان یم ای و مااقاءائله على رسوله من‌اهل‌القری 
فلله ولاررسول؛ الىقوله تعالى وريد العقاب ) م تلا۔ بالتفصيل وتسمة من يستحق هذا 
انى“ فقال ”للفقراء المهاجرين الذرن اخرجوا من ديارهم واموالهم بيتغون فضلا منالله 
ورضوانا» الى قولهتعالم : والذين جاوًا من بعدهم ؛ وهم لامحالة داخلون فى استحفاق الق" 
كالاواين والواو فيه لاجم مدال تعا ی :ٴ بقولون رينا اغقر انا ولا خواننا الذين سبقونا بالاعان» 
معناه فائلين ربنا اغقر نا ولاخواننا كذلك قوله تعالى + والراسخون فىالام بقولون © 
معناه والراسخون ف العلم يعامون تأويل مانصب لهم الدلالة عليه من المتشابه فائلین رہنا 
آمنا به فصاروا مععلوفین على ما قله داخابن فى حيزه وقدوجد مثله قالش وال بزيدين 
مفر خ ا ٣ری‏ 


و شریت ردا تی #۶ من نمد رہ کنت هامه 

فلر مج کی سحوء * واابرق مع فى الضامه 
وا معنی و البرق مکی ولامعا فی الغمامةواذا كن دلاف سانا فىالاخة وجي هله على موافمةدلالة 
الا ية فیوجو بردالمتشا ا یا حم قبسام الراسخون فی الام بأو بل اذااستدلوا با حکم على معتاه 
ومن جية اخرى آنالواو لا سنت سیتن فاوا جب ل عا على حقیفتہا ومعاضاها ولا جوز 
مااع الا بتداء الابدلالةولادلالة معنا وجب صرفهاعن اسلقيغة فوجب استعمالها على امع 
[. فان قبل اذا کان استعمالا حکم مفيدا عا فی‌ااعذل وقد عكن كل مبطل انيدعى ذلك 
لنفسه فطل فا ده الا حتجاج 2 ۶ قل له ۱ -اهومقید عاهو فى تعارف المقول فیکون 
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مقدمات ہل نوقع العلم لسامعه معنىع ساد على الوجەالذی هولابت فىعقولالسقالاء دون‌عادات 
فاسدة قد جروا علہا فا کان كذلك فهو ا حکم الذى لا محتمل ماه الا مقتضی لفظه 
وحقيقته فاما العادات الفاسدة فلا اعتبار بها :۰۰ فان قیل کف و جه الباع من فى قلبه 
ذيغ ماتشاه منه دون ما احكم وټ قيل له حو ماروى الربيع ن انس ان هد ی الا بة 
تزلت فى وقد جران لما حاجوا ای صلى ال عليه وسام فالمسيسح فقالوا آليس حوکلةادط 
ودوح مله فقال إلى فقالوا <اإنا فانزل اللہ : فاما الذبن فى قلو ہم زیخ فيدعون ماتشابه 
منم حم اف لاله تمالی د انمثل عسى عنداللة كثل آدم‌خلفه من تراب ثم قالله كن قيكون ؛ 
فصر فوا قوله كلة الله الى ما شولونه فى قدمه مع الله و روحه صرفوه الى اه جزء مله 
قدم معەکروے الانسان واماارادالله تمالی هوله ز کته ؛ انه بشربہ فیکتبالانیاء التقدمین 
فسماء كلة من حبث قدم الشارة ند وسیماه روحه لازالله تعالی خاقه من عبر کر بل اع 
جبریل عليهالسلام نفخ ف جيب سم علہا السلام واضافه الى ن.مه تعالى تشریغا له کوت 
الله ومماءالل وارضه وتحوذلك وقيلانه سماه روحا کاسمی‌الفر آن روحا بقوله تعالى وكذلك 
اوحینا الك روحا من اعسنا؛ واعاسماء روحا من حیث كان فيه حياة اللاس فى امور ديهم 
فصرف اهل الزیغ ذلك الى مذاههم الفاسدة والى مایعتفدونا من الکفر وااضلال وفال 
قتادة اهل الزیغالتعون المتشابه منه عم الحرورية والسبائية:'. قولەتما ی هیر قل‌للذین کفروا 
ستغلبون و حشرون الى جهم كه روى عن ان عباس وقتادة وان اسحاق ال لما هلکت 
قريش لوم بدر جماتنی صلی الله عليەوسلم الہود سوق قینقاع قدعاهم الم الاسلام و حذر هم 
مثل مانزل هریش من‌الانتقام فابوا وقالوا لسنا کقریش الاغمار الذينلايءرفون الفتال لن 
حاربتنا لتعرفن ا االناس فا لاله تعالى ( قل لاد نكفروا ستغابون و حشرون الى جهم و ہٹس 
الهادی؛ وق‌هده الا به دلالة على عة سود و سول الله صلی الله عليەوسام مافہا من الا خار عن 
غلبةا مق منین ا لمش ركان فکان‌عی ما خبربه‌ولایکون ذلك على الا فاق م كثرة مااحس بهعن | ايوب 
فىالامور الستقلة فوجد خبره علىمااخير به من غير خاف وذلات لایکون الا من عندالل 
تعالى العام بالغیوب اذليس فی‌وسع احد من‌اطلق الاخبار بالامور الستقبلة بتعق بر 
اخاره على ما اخبر به من غیرخاف لای مه بز. وقوله تعالى بز قد6ن‌لکم آیة فی فتەن!ااتفتا 
فثة تقائل فی سییل الک الا ية روی عنابن مسعود وا لسن ان ذلك خطاب للمومنین‌و ان ال نان 
ہی الفثة الرائية للمشركين مثايهم رای العين فرأوهم مثلی عدتم وقدی‌نوا تلانة ام انم 
لان ا لش ر كين کانوا حوا لف ر جل وا لسلمون تلالمائةوبضعة عشر فمل م الله تعا ی فی اعین المسلمین 
لتقوية قلو مم وقال آخرون قوله ژ قدکان لکم+ آیة خاطبة انکفار الین ابننداً بذ کرحم 
ف‌قوله ‏ قل للد نکفروا ستغلبون و تحشرونا ی جهنم ؛ وقوله ”قدکان‌لکم : آیةمعطوف‌علیه 
و عامله والمعتى فيه ان‌الکافرین رآوا المؤمنين مثليهم وارا حم ال تعالی كذنك فىرأىالعين 
ا2ء 
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لیجنب قلو مهم ويرههم فیکون اقوى للمؤمتين عليهم وذلك احد ابواب النصر للمسلمين 


| و اسفذلان‌للکافرن وف‌هذهالا ية الدلالة منوجهين علىصحة نبوة الى صلی الله عليه وسام 
احد ها غلةا لقئة! اقلیلدالعدد والعدة تلکشیر:ا لعددوا لعدةوذك على خلاف جری اآعادۃ لاامدهم 
الله به من ا ملائکة والتای انا شتعا ی قدکان وعدم احدی!الطا فتین وا خبرا لنی صل الله علیه‌و سم 


المسلمين قبل اللقاء با لظفر والغلة و قال‌هذا مصرع فلان و حذامصرع فلان وکا نگاو عدا له وا خبر به 
انی صل اللہ عليه وسام 76 قوله‌تمالی ےزین اناس حب الشہوات #* قال الحسن زا ااشیطان‌لانه 
لااسد اشد دما لها من خالفھا وقال بعضهم ذينها الله ماجعل فی الطباع من الذازعة الہ اکا 
قال تعالى ( انا جعانا ماعلی الارضزینة لها ؛ وقال آخرون زین الل ما حسن مله وزن‌الشطان 
ماشیح‌منه :7 وقولەتعالی لان الذن يكفرون بآ يا تالو شتلون‌النییین بغيرحق و شتاون‌الذرن 
یاون بالقسط من الناس ہہ الا ية روى عن ای عیدۃ ناراس اند قال قات يارسولالله 
أىالناس اشد عذاہا وم القيامة فال رجل قتل لیا اور جلا امس ععروف ونہی عن مکی 
قرأ رسول اللہ صلى ال عايه وسلم ( ويقتلونالنبيين بغیر حق ویقتاونالذہن پأمرون بالقسط 
من النساس فبشرهم يعفاي الم ؛ قال با ایا عبيدة قتات بنو اسرائیل ثلاثة واربمین ييا من 
اول النہار فیساعةواحدۃ فقام مائة رجل واثنا عشر رجلا من‌عاد تی اسرائیل فاصوا من 
تلهم بالممروف ونپوهم عناشکر فقتلوا جما من آخر النهاد یذلك الیوم وهو الذى 
ذکراللہ تعالی :+ وف حذہء الا بة جواز انکارا تک رمع خوف القتل وانه منزلة شر فة يستحق 
بها الثواب ازيل لانالله مد هؤلاءالذين قتلوا حين امروا یالعروف ونهوا عن المتكر 
وروی ابوسعيد الخدرى وغيره عنالنبى صلی ال عايه وسلم انه قال افضل اهاد كلة حق عند 
سلطان حار وفى بەت الروايات شتل عايه وروی او حنمة عن عكرمة عن اين عباس عن التى 
صلى ال عليه وسام انه فال افضل الشهداء حمزۃ إن عبد المطلب ورجل تكلم بكلمة حق عند 
سساطان جائر فقتل قال عمرو بن عبيد لافعلم عملا من ا مال البر افضل من القيام بالقسط قتل 
عليه ينه وا عاقال ان تعالى ۰ فشرعم بعذاب الم + وان‌کان الاخبار عناسلافوم 8 ان 
یونم من الکة قار کانوا راضين بافسالهم فجلوا ممهم فی الاخیار بالوعید لهم وهذا کقو 
تسا ی « قل فی شتاو ونا سا اس من قل وقو لدتمالی ؛ الذی‌قالوا جو 2 
يأنينا شربان تأ کلهالنار قل قدحاء؟ رسسل من قلی بالبینات وبالذى قل فام قتلتموهم 
ن كام صادقین جع ااقتل الى ا لحخاطعن کر | باقال اسلافهم و تولوحم عایها 
00 مقار کٹ لهم فی استحقاق العذاب کشا رک وه قی‌الرتا هتل الاسیاء علہمالسلام 
:؛ قوله تعالى جا ترا لی الد ناو توا صدا من ھ72 دعوت ن الیک كتاب ألله م الا یة روى 
عن ان‌عباس انه اراد اليهودحين دعوا الىااتوراة وه یکتاب‌القه وسار الكف بالتى فها 
| البشارة بالنی صلىالله عليه وسام فدعاهم الىانوافقة علىما فى هذه الكتب منحة نبوته 
1 کیا قال تعالى فى آية اخری ۰ قل فأأنوا بااتورية فاتلوها انكلم سادقین , فتولى قریق 
گے ` و سد سو سس تد 


اهلا لكتاب عن ذلك لعلمهم عافيه من ذکرالنی صلاظ عليه وسلم وصحةنبوته ولولا اہم 
علموا ذلك لما اع‌ضوا عند الدماء الى ما فى کتبهم وفريق منہم آمنوا وصدقوا لعلمهم 
يصحةنيوته ولا عس فوه منالتوراة وكتبالله من نعته وصفته ٭ وفىهذه الا ية دلالة على حة 
نبوۃ ای عل ا عله وسام لانہم لولاانهم کالو اعالمين سا ادعاه ما فىكتبهم من‌نعته وصفته 
وكدة نيو "۱ انوا عن ذلك بل كانوا يسارعون الی‌الوافعة على ما فیکتبھم حتى يتبينوا 
بطضلان دعواه قلما اع‌ضوا و سوا الى ما دعام الله دل ذلك على انهم کانوا عالمين 
ما فی کتبهم من ذلك وهو نظير ما حدی الہ تصالى به العرب من الانیان عثل 
سورة من‌الفر ان قاع ضوا عن ذلك وعدلوا الیالقتال وا حاربة لعلمهم بالعجز عن الا يان 
عثلها وکا دماهم الىاأباهلة فى قوله تسا ى ر فقل تعالوا ندع ابناءنا وابناء كم ونساءنا 
ونسامک ‏ الى قوله تا ی ١‏ ثم نیتہل قتجمل النةالظ على الکاذین + وفالالتى صلى الله 
عليه وسلم لو حضروا وباهلوا لاضرمالله تعالى عاہم الوادی ارا و جوا الى اهل ولا 
ولد وهذه الامور كلها من دلائل ابو ج وعصة الرسالة وروی عن اسن وقتادة اما اراد 
قولەتعا ی يدعو نا یکتاب الله الى ا لق رآ نلانمافيه بوافق ماف التوراةفى اصول الدہنەااشرع 
والصفات التی قدتقدمت ہا الإشارة فالكتب‌التقدمة > والدعاء ال یکتاب ال تعالی فی‌هذ .الا ية 
حتمل معاق جائز ان يكون بوتالنی صل اشعلیدوسام علىمابينا ويحتمل ان ہکو نامار احم 
عليه السلامواندينهالاسلام ومحتمل ان ر بده بعض احكام التمرع من حد اوغيره کرو یع انی 
صل ال علیه‌وسام اله ذهب الى بعض مدارسہم فسألهم عن حدالز اتی قذاكرواا الم والتحمم وکتموا 
الرجم حت وقفهم الى ص الله علیه‌وسام على ابة ارجم محضرۃ ع دال بز سلامواذاکانت هذه 
الوجوء محتملة ل متنع انبكون 'لدعاء قدوقع ا ىجيع ذلك وق ءا إدلالة على انمندعا خصم الى 
ا کم لزمته اجابته لالہ دعا۔ الى كتاب اللہ تالی ونظيره ايضا قوله تسالی ۰ واذا دعوا 
الىالله ورسوله ليحكم ينيم اذافریق مهم معرضون”: :: قوله تعالى 2۶ قل‌الاهم مالكثالملات 
تؤنى الملك من تشاء وتتزع الملك من تشاب قل فى قوله تعالى + مالك الملاك + انه صفة 
لاي .تحقها الا تعالى من انه مالاك كل ملك وقیل مالك اعمس الدنيا والآآخرة وقيل مالك 
العياد وماملکوا وفال تجاهد اراد بالملك هونا النبوة × وقوله ‏ تب اللاك منتشاء . بختمل 
وجهين احدها .للك الاموال والعید وذلك ما جوز ان یڑب الله تسا ی للمسل والکافر 


وال خر اح التديير وسیاستالامة فهذا خصوص بهالسام المدل دون االکافر و ون لفاسق 
وسیاسةالامة ونتدبب رما م"حلفة باواصا لە تعا ی و واهه وذلك لایؤعن ‌الکافر علیہ ولاالفاسق 
ولاجوز أن مجمل الى من هذه صفته ساسةالمؤمّین اغولهتعالى لاال عهدی‌الظالین* 
مد فان قبل فالالل#تعالى لتر الىالذى حاج الواحم قرب ان آ امالا للك , فاخبر اله آق 
الکافراللك *: قل له حتمل ان برد بەا مال انكان ا مراد 'نتاء الکافراللت وقد قیلاه 
و اراد به تى ابراهم الملك يعنىالنبوة وجواز الا واللهی فی طریق ال حکمة ± وقوله‌تعا و 
8 رد الا ا ا 


3 


To: nrg. al-mostafa.cam 


کے بب صو ٩‏ ہہ 
رزلا عخذ المؤمنون الکافرین اولياء من دون المؤمنينيه الا ية فيه نهی عن ااذ الکافربن 
اولیاء لان جزمالفەل فیواذانهی ولس محخبر قال ابن‌عباس نہی ال تعالى المؤمنين هذه الا ية 
ان بلاطقوا الكفار ونظیرها من‌الا ی‌قولهتعالی (لاتخذوا بطانة من دو تكملا يألو نکم خالا) 
وهالتعالى “لاتجد قومایؤمنون بالل والومالآخر وادون‌من‌حاد الله ورسولەولوکانوا آبادھم 
اواستاءهم ال یة وفال‌تعالی" فلانقعد بعدالذ کر ىمعا لقو ما لظا مین بو قال تعالی( فلا تقعدوا معهم 
حت و ضوا فی حد بت غیر.ا نکم اذا .“اهم و قال تعالی" ولا رکنوا الىالذين ظاموافنمسكما تار ) 
و وال تعالى وإ فاعض تمن تولی عن ذ کرناولرره الااطیوة ادرا وفال تعالى (واعیضعن 
اكاهاين + و فال تعالى ۷ يا اجان ی جاهدا لکفاو والنافقینو اعاظ علہم) وقال‌تعالی( با اماالفین 
آمنو لا خذوا الہود والنصادى او ایام بعضهماوزاء بض )وفالتعالى ز ولاتمدنعينيك الى مامتمنا 
به ازواجامنهم زھر ةالو الدنیا للفتنهم فيه ؛ فنبى بندالہی عن محالستهم وملاطفتهم عىالنظر 
الى اموالهم واحوالهم فیالدایا وروی ان‌اللی صلى الله عليه وسام مس بابلليتى المصطاق 
وقد عب۔ت بابواٹھا من ااسمن فنع بثوبه ومضی لفوله تعالى (ولا مدن عينيك الىمامتعنا 
به ازواجا مم) وفال تعالی ٦‏ يإاسهاالذين آمنوا لا خذوا عدوى وعدوک اولياء تلقون الم 
باود ف وروی عںالنی صل اللہ عليه وسلم انه فال انا ری" من کل مسام معمشرك فقیل 
ل یارسول اللہ فال لاراءی اراھا وفال انابری* من‌کل مسلافام بین اظھ را اش رکان فیدءالا ی 
والآثار :ال على اله شى ان يعامل الکفار بااملفلة والحفوۃ دوناملاطفة وا ملاینة مالم 
نکن حال تماق فيا على نات نضه او تاف بعش اعضائه او ضررا كيرا بلحقه شه 
فاته اذا خاف ذلك جز له اطهار الملاطفة والوالاة منغير محة اعتقاد ٭ والولاء تصرف 
على وجيين احدها من إلى امور من رای فعلہ بالنصرة والعونة والحاطة وقد یسمی 
بذلك الهان‌التصور فاں اللہ تعالی " ال ولىالذن منوا ". یعنی اه بتولی نه‌مرهم ومعونہم 
والمؤمون او یاه ععنی الهم معانون بنصرۃ اللہ فال اللہ تعالى ألا ان اویاءاللہ لاخوف 


عام ولاه محزنون : ٠:‏ وقوله تعا ی عڑالا انالتقوا مہم نقية/ه یعنی ان ثغاقوا تاف الفس 
او بعش الاعضاء فاغوحم باظھار "لوالاة مى غير اعتقاد اها وهذا هو ظا ماب ضبەاللفظ 
وعلداظحہور من اهل العام وقدحدلنا عبدالله بن مد _ن‌اسحاق‌الروزی قال دا الحسن بن 
ال ىالريء اطرحای فال آخبرد عد الرزاق فال اخبرنا معمر عن قتادة فى قوله تعسا ی 
لا ذ للؤمئون الکافرن اواياء من دون الومنن : قال لاحل لمؤمن ان كذ کافرا 
ولا فى دہ وقوله تعالی ‏ الا اننتفوا مهم نقیة ؛ الا ان كون يله و يله قراية فيصله 
لذيك مل ااننة صلة إفرابة الکافر وقد اقتضت الا بة جواز اظهار الکفر عند التقية 
وهو نظر قوله تعا لی من کفر بالله من‌بمد اعانه الا من ا کرء وقله مطمتن بالامان " 
واعطاء ااتقية فى مثل ذلك اما هو رخصة م الله تعالى ولس واجب بل ترك التقية 
, افضل فال اساسا فیمن اكر. على الکفر فام هل حتى قتل انه افضل مح اظهر وقد 


ومد . 


ا یں سے ا که پش 
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سی 


قوله ( عبست) بفتح 
السن وکسرالباءای 
جفالیولعلی افخاڈھا 
من ا لمن کا قا لبا ة 
( لصححه ) 
قولهعليهالسلام ( لا 
تراءى تاراها ) ای 
يأرمالمسلم و#بعليه 
ان اعد مار له 
دن مرل الشرلد 
ولاینزل بالوضم‌الذی 
اذا اوقدت‌فیه تاره 
تظیں انار الشراد 
اذا اوقدها فی-نرله 
۳ لکنه‌ینزدمع السلمین 
فدارم واعاکره 
جاورا مشر كين لاوم 
لاعهد ايم ولا امان 
هكذا فاللبانه 


مطل 

فیمن نذر ان اشى” 
استها لصخبر فى عبادۃاھ 
وان یعلمه !ام آن 
وعلوم ادن 


جد ہا جه . تا 


اخذالشرکون خبيب بن عدى فام یمط التقبة حتى قتل فكان عندالسامین افضل من 
عمار بن ياسر حين اعطی التقية واظهر الكفر ف سألالنى صلىالله عليه وسلم عن ذلك 
فقال کف وجدت قليك قال مطمئنا بالاعان ققال صل الله عليه وسسلم وان عادوا فعد 
وکان ذلك على وجه الترخص وروی ان مسہامة الکذاب اخذ رجلان من ااب النی 
صل الله عليه وسلم فقال لاحدها أتشهد ان حدا رسول اللہ الام فال اتشهد الى 
رسول الله قال نع فحلاه مدعا بالا خر وفال الشهد ان مهدا رسو ل الله فال نم قال آنشهد 
اتی رسول ال فال ای اصم قالها تلا فضرب علقه فلغ ذلك رسولاله صلی اه عايه وسام 
فقال اما هذا المقتول ففضی على صدقه وقينه و غضہاے فهناً له واما ایآ خر فضل 
رخص ةالله فلا عة عليه وق هذا دلل على ان اعطاء التقة رخصة وان الافضال ارك 
اظهارها وكذاك فال اانا فی کل ا كان فه اعنازالدین فالاقدام عابہ حى قل انضل 
من‌الاخذ بالرخصة فى العدول عنه ألا نرى ان من بذل تضه لهاد المدو فد کان افضل 
تمن انمحاز وقد وص الله احوالالنہداء بعدالقتل وجعلهم احاء مرزوقين «کذات يدل 
اللفس فى اظهار دين اشتعالى وترك اظھارالکفر افضلمناعطاءااتفة فيه + وفى هذه الا بة 
ونظائرھا دلالة على انلا ولاية للكافر على المسام فی تی" واند ادا کن له ار صغير مسام 
باسلام امه فلا ولاية له عليه فى تصرف ولا زوم ولا عیره وبدل على ان لدی لایعقل 
جنايةالمسلم وكذاكالمسام لايعقل جنابته لان‌ذات من‌الولاية والنصرة والمعوئة . قوله تعالى 
ر وال ابراهم تھ۔ ؛ روى عناين عباى والحسن ان آلا راہم هم الوم ون‌الترن على 
دیته وفالاطسن وال مران السیح عليها اسلام لانه ای رح بات ۴ران ول آل 
عمران هم آل ل ابراهم کا فال « ذریة بعضہا من بعض "۰ وحم موی وهارون انا کمران * 
وجعل 8 الال واهل الست واحدا فيمن بوصی لآل فلان انه منز قوله لاهل 
بيت فلان فیکون لمن جمعه و ایاالحد الذى بنسبون ابه من قبل الاب , مو نو لهم آالنی 


صلى الله عليه وسام و اهل تہ ها عبارنان عن معني واحد والوا الا انيكون مسب اله 
الآل هو بت اسب أأيه 05 فقولا ال الم ں وال على وای وه اولاہ ۱ اس واولاد 
علىالذين اون الهما بل اء وهذا مول علىالمتمارى ا مناہ وقوله عد وجل ذربه 
بمضہا مننعض ؛ روى عنالمسن وقتادة بعضها من عض فی الداصر فالدان کول تال 
+ النافتون والنافقات بعضهم من عض ٠‏ یعنی ف الاجتاع على ااضلال , وااؤمنون : مہم 
من ہے 3 فى الاجماع على الهدى وقال بحضهم | ذرية بعضها م بعض ١‏ ف ااال لان + e.‏ 
ذرية آدم 9 ذربة وحم ذرية 022 السلام 4۶ قوله عن وجل + اذفاات اصرآء 
عمران رب الى نذرت لك ماق بطنی محررا . روی عن‌الشعی أنه قال اعا للعبادة وفال 
محاهد خادما للبیعة وقال دن عفر ب نالزيير عتيقا منامرالدنيا لطاعةالل تعالى © والتحرر 
تصرف على وجهان احدها العتق مناطرية والآ خر مر رالکتاں وهو اخلاصہ 
ل كسا 


و 


ع هه ا بے ۱ 
من الفساد والاضط راب وقولها ٦7‏ ای نذرت لاف ماف يطبى > ررا ) اذا ارادت مخاصا للمادة 
| اعها نشته علىذاك وتشاله ما دون غبرها واذا ارادت به انها یداہ خادما للسعة اوعتيقا 
اطاعةالل تعالی فان معاتی جیع ذلك متقارية كان نذرا من قباها نذرته لله تعالى قولها نذرت 
ہے فالت و قشل سی اف ادا لسمیمالعلم 4 والنذر فى مسل ذلك وح فى شريعتنا ایضا 
بان بنذرالانسان انینثیء اب ەالصغیں على عبادة الله وطاعته وانلايشغله بغیرما وان یعلمه 
القرآن واافقه وعلوم الدن وجيع ذلك نذور صحيحة لان فی ذلك قربة الى ال تسالی 
وقولها + نذرت لك " يدل على انه شتضی الامحجاب وان‌من نذر لهتعالی قربة بلزمه‌الوقاء با 
و بدل على ان‌الذور نتعاق علىالا خطار وعلی اوفات مستقلة لاہ معلوم‌ان‌قولها ( نذرتلك 
مافى يطنى عبر را + ارادت به بعدالولادة و باوغالوقت‌الذی موز فىمثله ان ماص لعبادة الله 
تعالى ٭ ویدل‌ایضا على جوازالنذر با جھول لانها نذرته وهی‌لاندری ذکرهوام‌انی ٭ وبدل 
على ان‌الام ضربا من‌الولاية على الواد فی‌تأدسه وتعايمه وامساکہ وتر ته لولا انہا ملك ذلك 
ما ندرنه فی ولدها» وبدلایضا عی‌ان‌الام تسمية ولدها وتکون تسمية حرحة وان لم يسمه 
الاب لانمها قالت ”والى سميتهاص» ؛ وات التهتمالی لولدها هذا الاسم * وقول تمالى ١‏ فتقبلها 
رما ول حسن ٠‏ المرآدبه واللهاعام رضہا للعيادة یا [ذرالدی بذره بالا خلاصللبادۃ فی 
بت‌المدس ول شل قہلھا ای ش‌هذاالمعتی 2۶ قوله تعالی ز وکفلها زکریا + اذا قرى” 
بالتخضيف کان مشاه انه تضمن مؤتها کاروی عن‌الي صلی الل عليه وسام انا وکافل الیتم 
ف المنه کهابین و انار باصیبه یعنی به من يضمن مؤنذاليتم واذاقری" بااتنقیل کان معناه انالله 
| تعالی قله ایاها وضمند مڑاہاواءء بالقيام بہا والسا.مان حیحتان بان يكو نالل تعالی کفله 
ايإها فتخفل بہا :' قوله‌تمالی ۱ هال دب ہب ی من ادنكذرية طيبة ) الهبة مايك‌الشی" من‌غبر 
نو شولون‌قدتواهبوا الاص ينهم وسمی اللہ تعالى ذلك هبة على وجه الجاز لاله تكن هناك 
هبة على المفرفة اذ لم يكن عليك شى“ وقدكن الولد حرا لاع فيه عليك ولكنه لما اراد 
العام له ١‏ اولدعلی م‌اراد من‌عادةا لە تسالی وورانته اللوة والعا ام اطلق عليه لفطل الپة 
03 کا سمى اللتعا ی بذلا نفس اماد فی اھ تر اء وله ' اناللهاخترى رم انفسهمواموالهم 
بانلھمالنذ / وهوتعالى مالك ا بع من الانفس و'لاموال قلى ان جاهدو! وبعده وسمىذلك شراء 
لماوعدهم عليه من أنواب ام ريل وقد شولاامائل هبلىجاية فلان ولا تليك فيه واعا اراد 
اسفاط حوكمها اث وقوله تالى؛ وسیدا وحصورا ونیا منااصا حین ۽ بدل على انغير الله تعالى 
مجوزان یہ می مدا تام شالى سمی بحی سردا وا ليد هو الذى جب طاعنه وقد 
روی عن الى صل الله مو ا انه وال للانصار حين اقل سعدن معا ذ الحکم بيه وین ی 
قريخلة قوموا الى سد 3 ووال صلی ال علیه‌وسلم اجن تی ساس وفاك لن سامة 

| منسرد ع بای سامة فالوا الجر بنقس على ګل فيه فال وای اء ادوی من الیخل ولکن 
بده ہس سے مخت | كلهيدل على انمن وي طاعته جوز ا نسم سيدا ولاس 


مطل 
للام ضرب من الولاية 
على الولد فی تعلیمه 
وتادبە إلى آنخره 


اید هوالالك فحسب لاه لوکان کذلك طاز ان بقال سيد الدابة و سہدااثوب چ یقال 
سبدالعد وقد روی آن‌وفدی عاص قدموا علىاالى على الله عله وسلم فقاو ا انت سہدٹا 
وذوالطول علينا فقال النی صل الل عله وسام اليد هوالل تكد وا 534 ولايستهو. سکم 
الشیطان وقدکان‌النی صلی صل الله عليه وسام ۳ السادة من ی آدم ولكله رام 202 
لهذا القول فانکره علہم کال ان‌ابتضکم الى الؤثارون التشدقون التفم‌نون فكره لهم 
تکلفا کلام على وجه النصنع وقدروی عن انی صلی الله علیەوسام انه وال لاو ود لد نافق 
سيدا فنه ان‌يك سيدا فقد ہلکتم ہی انيسمى النافق سيدا لاه لاغجب‌طاعته فن‌قل 
قال ال تعالى و ربنا اطعا سادتنا وكبراءنا فاضاواالسبیلا ؛ فسموهم سادات وهم شلال 
: قیل لہ لانهمانزلوعم ملزلة من تيب طاعته وان] يكن مت مقا لها فکانوا عند » لی 
سادانہم »فال تعالى ١‏ فااغنت عنم الهنهم ) وایکونوا آلیة واكم سم وه أية م جرى 
الكلام على ماکان فى فى ز مهم واعتقاد هم ه قوله تعالى + فال دب اجعل ی ایذ 3 3 سا تكلم 
الناس ثلنة ایام الارمزا ٤‏ بقال انه طاب آیة لوقت ال مل لیمجل السرود ید قم ات على اسان 
فلم هدر ۔ انيكلمالناس الا بالاعاء پروی ذلك عن‌اطسن والر۔ رح تالس قادن ج مو 
فىهذمالة” يه اة ايام ) وفق‌موضم آخر ق‌سورد عم فىهذداائقصة مما ات بت مويل 
عبرنارة بذ کرالایام و بارة بذکر اللالى وق‌هذا دايل علی‌آن‌احد اسددان من ناریح علد 


يه . جع ۱۳ مم 1 
١‏ 


الاطلاق يعقل به مقدارہ من الوقت الا" خر فيعقلمنئلانة ایام اث ال معي ومن بان ان 
نلانقایام ألائرى انها اراد التفرقة ینهما افرد كل واحدملهما بل کر خمال ‏ سرعیال وامائیة 
ایام حسوما لانه لواقتصر على العددالاول عقل مثلہ من الوقت الا خر .. توله ای واذ 
قالتالملائكة یاهع االله اصطفاك وطهرك واصطفاك على اسساءاامامین قبل فى قوله 
راصطفاك ؛ اختارك بالتفضیل على نساءالعالمين فی زمانہم برڑوھی: ید وان‌جر ‏ وفال 
غيرها معناه آنه اختارك على نساء العالمين حال جليله مزولادة ا رم ویل الس ومد 
وطهرلدمن‌الکفر بلاعان يزه فالاو بكر هذا سائغ کاجاز اطارقا 0۰ الور لاجل 
الكفرفىقوله نعالى «اعاالش کون" نجس ١‏ و ابر اد تحجاسةالکفر فخذل‌باون وطهرد 
بطهارة الا مان وروى عن الى صلی الله عليه وسلم أن المؤمن لیس جس اہی د میا سا الكش 
وهو کتوله تعسا ی 5 اکا بربدالله لذهب عنكم الرجس احلالبيت واعلوں ۷ عیبر 
والمراد طهارة الاعان والطاعات وقبل انالمراد وطزرلك من سا رالاحجاس من ایض ر لئس 
و غیرها #وقداختاف فیو جه تطهيرالملانكة لمر وان تكن رة لان ال تا ئل وها 
07( 2 ارسلتا من قبلك الا رجالا نوی الہمپ فقال فائل کن ذلك م سز از كريا عليهااسلام وفال 
عله رن عي | آخرون علىوجه ارهاص نبوة السیح کال الشوب واظادلااشامة ولو ذلك ماکان آنینا 
وسل کان قبل البعثة 3 اللةعللةوسا مقل الممعث . قوله تعالى د زیا اق رىك واسحدیو ار ۲ می مار 1 اسان + 
ار ماصا له ال سسعید 0 لريك وفال قتاده ا دی اأهلاعة ووال شاهد اطیلی القيام ۴ ھا 


ہہ تمه 


مس 
١‏ 
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Î ae ۱۳ج‎ Ew 


واصل ت الدوام على الئی' واشه هذه الوجوه بالال الاعی باطالة القیام فی ااصلاۃ 
وروی عن ا یی صلى الله ڪاه ول انه فال افضل ااصلاۃ طول العنوت يعنى طول القيام 
وبدل عليه قوله عدفا على ذلك (واسجدی واری؛ فصرت بالفیام وال وع والسدود 
وهی ارکن ااصازة ولذلك لکن هذا موضع سجدة عند سائر اهل العامکسائر مواضع 
السجود لاچل ذ ثر السبحود فما لان قد ذ ار مع‌السجود القیام والركوع فکان اما 
الصلاة وفى هذا دلالة على ان الواو لاوجب التراب لان ال روع مقدم على الس ود ق 
اممنی وقدم اسجود ههنا فی اللفظ : قولدتمالى ر وما کنتلدمماذ يلقوناقلامهم أمهميكفل 
م > ب وال بويكر حدثتا عبدالة بن مدن اسحاق وال حدئتااطسن بن الى الربيع ا حرجاق 
فال اخبر ا عبدالرزاق مال اخبرنا معمر عن قتادة فى قوله تعالى ز اذ بلقون اقلامهم 6 قال 
تساهموا على صرح ایہم يكقلها فقرعهم ز ”ریا وقال ان‌الاقلام ههنا القداح الق تسام 
عليها وام الو وھاش جانا تاستقا لقام ۳ ز اریاءلهانسلام جربةال ماء مصسدا واحدرت اقلام 
۳ خرن مرن از اریاعایهالسلام فقرعيم رروی ذلك عن اربع بن انس فی هذا التأويل 
نهم تاوا علہا حرصا على کفاانها : » ومنالناس من قول انهم ند تدافیوا قابا اشدة 
5 واأتحط ف زماہا حت ونق ايا و كريا خيرالكقلاء والتأويل الاول اصح لان‌الله 
نمالی قد اخير اله کناب" زكري وعذا بدل علی اہ کان حریصا على کفالنها ٭ ومنااناس 
من تج بذاك علی‌جواز اقرعة قیالمید ٠‏ يعتقهم فیصرضه م موث ولامال لہ غيرهم ولس 
n‏ من عتق الع د فی تی" لان‌الرضا كفالة الوا۔حد مهم لمته جا فی مه ولا جوز 
الثراشی على استروق م خحصات لها سر ية وقدكان عثق‌الت افدا فا یع فلا جوز لہ 
بالقرعة عن ا حد عدوم اا 7 غير تا لامجوز الی اتراضی على شل الرية تمن وقت عله + والقاء 
الاقازميث هالشرعة فی الفسمة وی نقد-ا- صوم الى الا کم و موذای ماروی عن النیصلی | له علیه 
وس انه ین اذا اراد سفرا اقرع بين لسا و ذلك لان ااتراضی على جو به 
ااقرعة جا ز من خوقرعة و داك کن جک ۶ نغالة صریمعلہاالسلام وغير یال و قوع‌التراضی 
على شل الطرية تند ةت عليه وٹ :: قوله 9-0-0 . اذْقَااتالملائكة یه أن الله ۹ 
مند اسمه سح . الإشارة هی خر على وص وهو فیالاصل لا يسر لظيور السرور 
رة وجه اذابسر والبشر ت یلاها لد فان اغت الا کةا اشارہ الىالله الى وكانالله 
هو ماشر ها وان کلت انلالکۃ خاط و ها و کذات فال اانا فمن فال ان بشرت فلاا 
شدوم فلان فبدی حر فقدم وارسل اليه رسولا ہے قدومه فذال له الرسول ان‌فلانا 
قول‌لك قدقدم فلان اند شنت فى نہ لان المرسل عوالینر دونالرسول ولاجل مادکرنا 
نآضمنالبشاوۃ احداتااسرور قال اانا ان؛؛بشر عوا خبرالاول وانالنای لیس عبشر 
لاد لا خدین سيره سرور وقد تطالقاہشارۃ وراد سپ بر فحسب كقوله تعالى ( فشرجم 


تعداب الي : ٭ قوله تمالى ز ز كلمة مله ؛ قدقيل ده للاية اوجه احدها انه ما خلفه الله تعالى 1 
کیج 


تاه 


قوله ( قرعهم ) 


ای خرجحت 


القرعة 


ەدونہم (لصححه) 


8 ےو ۱ یھ + eo‏ 


من غير والد کا قالالله تعالى ١‏ عخلقه من تراب ‏ قال له کن‌فیکون ؛ فاما کان خلقه على 

هذا الوجه منغير والد اطاق عليه اسمالكلمة مجازا ۶ قال ر وكلته القاہاا ی سے والوجه 

الاي انه ماہتمر به 07 / مة اطاق عليهالاسم والوجه الثالث انال مدىه کا 

بہدی بكلمته بث قوله تعالى ز فقل تعالوا ندع اسناءنا واساءک وأسساءنا ولساء؟ وانفسنا 

وانفسکم ۹ الاحتجاج المتقدم ده | الا ke‏ لى التصارى ف قو لوم ان المت یع و ان الله 

وفد جران و والما اقب فالا نی صلی الله عد نات حل ریت ولدا من غير 

کر قائزلالله تعالى + ان شل عیسی عند الله E‏ روی ذلك حن ان عباس 

7 وقتادة وقال قل ذلاك فیا ی 0 : 7 لم عض الذی حرم 

علیکم ؛ الى قوله تصالی و انالل ری وریکم فاع‌دوه ٠‏ وهذ؛ موجود فالانجيل لان 

فيه ذاهب ا اق وایکم والهى وا الهكم والاب اسرد فی لت اة الاران ول و اف 

27 م فعلمت انه برد به الایوۃ المقنصة لانود و ماو متا ححة علوم : ا فود واعترفوا! 

0 وابطل نم فى قولهم انه ولد 007 باص |: م‌علیه! | أسالامه عام دة الىالماهلة کال 

تعالى: من حاجكفيه من بعد ماجاءك منالعام فعل عالوا تدع اباادنا 5-۸-۱۶ 2 بة قتفل 

رواةالسير ونقلةالائر لم مختلفوا وه انالنی صلی اشعلەوسلم اخذ بیداخسن والسین وعلى 

مطل | وفاطمة رضیاله عنهم يم دعا اانصاری الذن حاجوه الى الماهلة فاجموا عپ وعال ؛ انهم 

قالباملة وما دواه | لعض ان باہاتموہ اشطرم یع ارا ول سی مراف ولال مرائية الى بومااضياءة » وى 

ا ويك 

حاب السبر فشأنها حذہالاً یات دحض سيها بصاری فیا آله اوان الال ٠‏ وفہ دلالة على تة نري ف اى علىالله عايه 

وسلم دمم لوللا اہم ع فوا اشنا أنه ی ما ای ۳ دن عم من اها قلف اجو 1 وامشوا 

عنها دل على امم‌قدکانوا عرفوا صحة بوه بالدلائل الععزات وعا وجدو' من نه فی لتب 

0 المتقدمين ٭ وفه الدلالة علی انا لسن واطسین ۲.۱ رسولالله صلی الله عليه وساملانا 

اخد بيد اسن واطسن حين اراد حضسور اناهلة وفال سالوا ندع اسا ءلم 

وم یکن هبل انی صلی الله عله وسلم اون غبرھا وقد روى عنالنى صلی الله عله وسام 

انه وال للیحسن رضی‌الله عنه ان انی هذا سيد وفال حبن بال‌علله احدھا وھ و مغير لا زرموا 

ای وها من دته ایضا کا جمل الله تعالى عبسی من ذرية ة ابراہم علہما السلام بقولەتعالی 

( ومن ذرته داود وسلمان الى قوله تصالى پر وز ریا وی وعاسی ‏ وای لته 
اله من جهة امه لائه لااب له ٭ ومنالناس من قول ان‌هذا صوص رش واطین 


مها لح تیه 
فى ان ولد البنت هل 
يشب ال‌قوم ابید او | دضی‌اله عہما انيسما ای‌انی صل الله عليه وسام دون غيرها وقد روى فى ذلب خر 

قوه امه عن ا لی صلی الله عليه وسام 57 على خصوص اطلاق ارم ذلاك فہما دون غيرها من‌الاس لاله 

روى عنه اله فال كل سرب وا .ب م'قطع دومالميامة الاسببى ونسی وقال محمد فیەن اوصی 
لولد فلان وغیکن له ولد لصلیه وله ولد ابن وولدابنة ان الوم ة لود الاءن دون ولد الاة 
وقد روی‌اطسن بن زياد عن الى حنیفة أن ولدالاسة دخلون فيه وهد؛ بدل على ان قوله 
کا سم 


e‏ ۱۵ ہیی 
تعا لی وقولاانى صلی الل عليه وسام فی ذلك خصوص به ا لسن والحسين فى جواز سنپما 
عل الاطلاق الىالى صلى الله عليه وسام دون غيره من‌اللاس لاورد فيه من الائر وانغيرها 
منالناس اما ,نسبون الى الا باء و قومهم دون قوم الام ألاترى ان‌الهاشمیاذااستولد جارية 
رومية او حبشية ان ابنه یکون هاشميا منسوبا الى قوم ابيه دون امه وكذلك قالالشاعی 

بتونا بنوابنائنا وبناتنا ٭ بنوہن ابناء الرجال الاباعد 

فنسبة ال سن وا حیسین رضي ال عنهما الى الى صلى الل عليەوسلم بالبنوة على الاطلاق خصوص 
ہما لادخل فه غيرها هذا حوالظاهی المتعالم من کلام لاس یمن سسواما لام ښسون 
ای الاب و قومه دون قومالام 8 قولەتعالی + قل يا اهل الكتاب تعالوا! ا ی كلة سواء بتاوینکم 
أذ نصدالا الله ) الآأية * قولهتعالى ١‏ كلة سواء ١‏ يعنى واللةاعام كلة عدل يثنا ویتکم شاوی 
یما هه اذ كنا جیعا عبادالله شم فسرها بقولہ تعالی ١‏ ألا نعبد الاالله ولا شمرك به شيأ 
ولا خد بعطنا بعضا اربابا من ونال ) وهذء هى الکلمة التى تشهدالعقول بصحتہا اذكان 
ا لاس كلهم عیدالل لا ستحق بحم على يعض العبادة ولامجب على احد مہم طاعة غيره 
الا فيا کان طاعة لله تعا ی وقد شرطالله تعالى فی طاعة بيه صلی ال عليه وسلم ماکان مها 
معروفا وان كانالله تعالى قد عام انه لا یآمر الا بالمعروف لثلا يترخص احد فیالزام غیرء 
طاعة نتسه الا باصالل تعا ی كقالاللّه تعالى مخاطبا لنده سل الله عله وسلم فی‌قصة المبايعات 
: ولایعصنك ق مروف فإيعين ؛ فشمرط عاہن رك عصان انی صلی الله عله وسام ق المعروف 
الذى بأمرہن به نا هدا لثلا یازم احدا طاعة غبره الا باصراللہ وماکان منه طاعة لله تعالى 
# وقوله تعالی 3 ` ولاعخذ لعضنا بعضا ارپابا من‌ دون ال ایلاشعه فی محلل شی * ولاحر :4 

الا فیا حللدالله اوحرمه وهو نظبر قوله تصالی : امخذوا احب‌ارهم ورهيامم ادبایا من 
دون ان والسیح ابن مر . وقد روی عبدااسلام بن حرب عن عطف إن اعان عن مصعب 


ان سعد عن عدی ن حا قال است اللي صلی الله عله وسام وق عق صلب من ذهب 
فقالااق هذا الوئن‌عنكت "مقر و”اخذوا احرارحم ورہانہم ارہا! من دون اله ) قلت‌یارسول ال 
اکن ای هر قال أ.سركانوا اون لهم ماحر مانا علوم لو وه وخرمون عام ما احل الله 
لهم فبحرموه قال فتلك عرادنہم وبا وصفهوال قعالی بامم ائخذوعم ادها لام انزاوھم 
منزلة دمم وخالقهم فى قول حر مہم و ليم لم لم محرمەاب ول محلله ولابسستحق احد 
ان یطاء مله الال تعالی اہ عو خااة سیون كلهم جو فی آزوم عبادفاله 
واماء اد و توچه الساءة 5 اله دون عیبر ۰ قول تعال 5 عل الکناب 3 حاجون 
فی ابراہم " الى قوله ,سا ا ون ٠‏ روی عن ان واطسن والدی | قالجوابعناشكال 
إن احبار الپود تارق ا ان اجتمعوا عند الى صل ال عايه وسلم فتنازعوا فی ابراہم | من قال ان الفرآن 
٠‏ الائ اما ٠‏ | لزل يعد ار[ 
| عليه السلام فقاات الہوہ مان الا وديا وفاات اانمعساری 7 اس ا ف علیه اسلا 20 
2 دعواهم قوله تعالی ۰ يا اهل‌الکتاب ۸ حاجون فی ابراهم وما الزات التورية والاحیل کون ا 


oR‏ مج 


مطل 


و شتسه 
فى وجوب ال حاجة 
ق‌ایدن 


e‏ ۱۷ تھ 


ہمت ےت ہز تج EEE a‏ تس هت بت ا 


الا من بعده أفلا تعقلون © فالہودیة والنصرانیة حادنتان بعد ابراهم فکیف يكو نعوديا 
اوھ اکا دنم 7 بذاك لامهممنولد مبودا واانصاری سموا 0 
من داصرة قرية بالشسام ومع ذلك فان الہودیة ملق محرفة عن ملة موسی عله اأسا 
والنصرائية ملة حرفة عن شريعة عسى علي هالسلام فلذلك قال تما ی ٦‏ وماائزات 6 
والاحل الا من بد ) فکف يكون ابراهم ملسو پا الى ملق حاء.ءة بعده : فان قبل 
فیذنی ان لایکون نينا مسلما لان‌القرآن لزل بعدء + قیل له ماکان مم الف الد من 
الستقم لان انف فی اانة هوالاستقامة والاسلام ههنا حوااطاعة نش سال وا لان اد الاه د 
وکل احد من‌اعلالحق يصح وصفهيذلك فقد علمنا بانالاٴیاء الشدمین ابراہم وس قله 
قد کنوا ہد الصفة فلذلك حاز ان یس اراهم حتیفا مساما وان کون اافران تزل 
بدرلان‌هنا الاسم ليس +ختص زول القرآن دون غیر۔ ہل يعس صنة جرح المؤماين به 
والبودية وااصراسة صسفة حاءنة لمن كان على ماق حرفها متحاوهسا من شريعة اتوراه 
والاحیل فغیر جائر ان نسب الها من كان قبلها وف هذه ال یات , لول عو جوب الحاجة 
فالدبن وافامة الحجة على الممطاين کا احتالله اعال, على اهل الكناب منالہود واللسادى 
فاص ال مسح عله السلام وابطل‌بها شیہم ونغہم :" وقوله تعالى :ر ه21 هولا. حا چیم فا 
کم به عام فام تحاجون فیا لیس لکم به عام ) اوضح دلیل یت احق را 
لوکان الاج كله محظورا ما فرق بین ا حاجة بالعام و ہا اذاکانت بغیرسلم : وقبل فى قوله 
تعالی و حاججم فا لكم 3 عام + فا و جدوه فى که توم واما مالس دم 
ابراهم ف‌قو لهم 27 مودیا اوتصرانيا :" قوله تعا بی ١‏ وس اها 0927 ان نأ 
غنطار يؤده الاك مضاه تأمنه على قنطار لان‌الاء وعلى عاقان فى هذا ااوضع ولاك 


ا عام | فموسأن 


مرت هلان ومررت عليه وقال اطسن فی القنطار هو ااف مثقال وم اتا مب وول او 
نضرة مل مسك تور ذها وقال حاعد سمون الذا رقال او صا مائة رصل فو صاب أله 
تعالى بعض اهل الکتاب باداء الاماتة فى هذا الوضع وقالاناراه بداعماری : ومن اانای 
من حتح دلات ف قول شهادة بعصم على إءضص لاناشہادۃ شرب من اما خ ان بیعش 
المسلمين ماکان مأمونا جازت شاد فکذلك الکنتایی من حيث کان مم موصوفا لامانة 
دل على جواز قول شهادته على الکفار ۾ فان قبل فهذا وجب جوار قما. نہادنمم 
على المسلمين لاه وصفه باداء الامانة الىالمسلمين اذا انوه عاہا :" قل له كذ ة شی 
ظاهى الا 2 الا انا خصصناء بالانفاق وایضا فعا دات على جواز شہادتہم لل-سامین لان 
اداء اماتہم حق لهم فاما جوازه علہم فلا دلالة فالا ية عليه . وقوله تعالى إ وم‌هم‌عن 
ان نأمنه بدنار لايؤده اليك الا مادمت عاه ماما + فال جاهد وقتادة الا مادمت عليه 
قابا بالتقاضى وفال السدی الا مادمت قاءً! على رأسه باللازمة له والافظ حتمل للاصرن 
من التقاضی ومن الملازمة وهو عامما معا وقوله تعالی و الا مادمت عليه قثا ) باللازمة 
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اولى منه بالتقاضی من عبر ملازمة وقد دلت الا" ية على ان للطالب ملازمة المطلوب اد 
بن وقوله تعالى 9 ذلك 3 قالوا لیس علينا قالاميين سیل © روى عن قتادة والسدی 
انالہود قالت لیس علينا فیا اصبنا من اموال المرب سييل لام مشرکون وزعموا انهم 

وجدوا ذلك فى کتاہم وقیل امهم لوا ذلك ق سائر من خالفهم فى دنهم ويستحلون 
اموالهم لانہم بزعمون ان على الاس يسا الباعھم وادعوا ذلك على الله انه اتزله علہم 
فاخبرالله تعالى عن كذمم فی ذلك قوله تصالى (وشولون على الله الکذب وهم يملمون 
انه کذب+ ب" قوله تعالى ؛ ان‌الذرن يشترون بعهدالله واعاهم 55 قليلا 4 روى الاععش 
عن سفان عن ععداله قال قال رسولالله صلی ال عله وسلم من حلف على يان مین بقتطع 
ہا مال ای" مسسام وهو فاجر فہا لی ال وهو عله غصبان وقال الا شعث بن قس 3 
رات کان 5 وبين دجل خصومة فخاصمته الى رسولالله صل اللہ عايه وسلم وقال أك 
نة قات لا قال فيمينه قات اذا محاف فذاكر مثل قول عبدالله قتزلت (انالذين يشترون 
بعيدالل ‏ الا بة وروی مالك عن العلاء بن عبدالرحمن عن معبد بن كيب عن ايه عبدالله 
ان کپ إن مالك عن الى امامة ان رسولالله صلی ال عليه وسلم قال من اقتطع حق‌مسام 
هحر ماده عاه اة واوجب لهالاار قالوا وان‌کان وسبرا يارسولالله قال وان‌کان قصا 


من اراك وروی الشعى عن علقمة عن عدا لله فال سمعتالتی صلا لله عليهوسام قول 
من داف على كين سير رتم 3 مال اخہ ای اھ وهوعايه عضان ٭ وظامی الآ ية و هذه 
الآنار ندل عل اه لایستحق اد جنه مالا هو فی الظاھم أغيره ه وکلمن ق‌ده شی" دعه 
للفسه فاا تاه اه له حق تنه غيره وقد ملع ظطاص ال ة وللاآتار ای ذکرنا انيستحق 
له مالا هر آخبرء فى |اظااهي واولا تله یتسه لا ند معاء وم أيد رد فا ماللا عو أهعندا لله 
دون ماهو عند| فی ااظامی اذكانت الاملاك لاست عندنا الامن‌طریق الظاهی دون ا حقبقة 
٭ وق ذلك ‏ إلى على بطلان قولالعائاين رد العين لان پستحق مله ماکان ملكا لغيره فى 
الناهی وفه الدلانة على ان الاعان ليست موضوعة للاستحقاق واعامو ضوعها لاسقاط 
الخصومة وروی!اعوام بن حوتب فال حدثنا ابراهم بن اسماعيل اند بيج ابن الى اوی 
هول اقام رجل سلعة فحاف باه الذى لاله ۳ لقد اعطيت ما سنا لم یعط ما لیوقع 
فا سلما قنزات ٦‏ ان لذ نیرون بعھدالھ ؛ ,الا ية وروی عن ‌السن وعکرمة انہانزات فی 
قوم من احار الہود کتوا کتاب بامد ہم له حانوا انه من عند ال من ادعوا انه ليس علينا 
فىالامين سبيل .. قوله تعالى وان مہم اذر ھا يلوون السلتهم بالکتاب الى قو لوتعالى 
٠‏ وماهو من علدا دل على انالمعاصى ليست من علداللہ ولا من فعله لاپ و کانت 
من ف له لکانت مس عند هو قد ننى الله ضاعاما كو نالمعاصى من عندمولوك نت من فعله لکا نت من عنده‌من 
۲ کدالوجو.فکان لاجو سرب بالا لیس‌من‌عنده :چ فان قبل فقد قال ان الا عان من عندالة 
ولا شالا من عنددمن کل الو جو ہک كذات1 االکفو والمعاصی ۰ 2 قيل له لان ا طلاق النفی ہو جب ا موم 
س ہمت 
وام س احکام الفرآن » ج 6۲ 
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( قوله على مين صبر) 
ای الزم بها فلوحلف 
دن غير الزام ولا 
احلاف لابقال حلف 
سرا (لصححه) 


ہے ہے 
ولي سکلت اطلاق الائبات‌ألاتری انك لوقلت ماعند زید طعامکان 'غیالقلیلہ وكثيره ولوقلت 
عندءطعام ماکان موما فى کون جیع| لطعام عنده چې قوله تعالى (" لن نالوا البر حت ةوا نما 
تہون)قیل ق معنی ابر ههناو جهاناحدها الٰنة وروی ذلك عن مرو ن‌میمون وا لسدیو قل فيه 
الب فعل اير الذی یستحقون بهالاجروا لنققةههنا اخراج ماه فی‌سبیل الله من صدقة او عیر‌ها 
وروی زیدین هارون عنحید عن‌انس فال لما زلت ‏ لنتنالوا البر حت النفقوا ما تحبون ) 
ومن ذا الذى شرض ال قرضا حسنا قال ابوطلحة یارسسول ال حالطی الذى بكان كذا 
وکذا له تعالى ولواستطعت ان‌اسره مااعلنته فقال رسول لے سل ىی ال عليه وسام اجعلہ فى 
قراتك اوفیاقربا نك وروی بزیدین‌هارون عن تقد بن مرو عن ای عم روا ن تاس عن هز مین 
عہداشع ن‌عبدال نمحر قال خطرت هذه الا بة 3 لن‌تتالوا البرحق فقوا ما ون ؛فتذکرت 
مااعطاق الله فام اجد شيأ احب الى من جارتی اميمة فقلت هی حرة لو۔ەاللہ فلولا ان 
اعود فىثى 20 لکا ڈانکستہا ناقعا وهی‌امولده #حدثنا عبدالل بن صحدان اسحاق 
قال حدثنا الحسسن بنالىالربيع فال حدئنا عبدالرزاق قال اخبرنا معمر ع ابوب وغيره 
انها حين تزلت ‏ لن‌تنالوا الير حتی تفقوا مماحبون . جاء زيدين حارية فر س له کن مہا 
ققال يارسولالله هذه فی سپیل ال فحمل النی صلی ال عليه وسام عاہا اساهه «نزيد فكان 
زيد اوجد فى لفسه فلما رأىالتى صلی اللہ عليه وسلم ذلك منه فال اما الله ؛ الى فقدقبلها 
٭ وروی ع نا لسن اله قال‌هوالز كاة الواجة وما فرض اللةتعالى ق‌الاموال . قل اوبكر 
عتق ابن عمر للجارية على تأویل الا ية يدل على اله رأى كلما اخري عى وجهالقربة 
الىالله فهو منالتفقة المراد الا ية ويدل ايضا على ان ذلك كن عنسده عه ف الفروض 
والنوافل وكذلك فمل ابی طلحة وزيد بن حارءة بدا على الهم روا ذا مقصورا على 
الفرض دون اللفل و بکون‌حیتند ممتی‌قوله‌تعالی ( لن ننالوا لبر على تكملن :لوا الير الذى 
هو فىاعلى منازل القرب حت تفقوا مما حبون» على وجه الم الغة فى الترغيب هلا نالا شاق 
ماب يدل على صدق يته کاقالتعالی ( لن نال اللہ لحومھا ولا دمڑھا ولكن ناله‌القوی 
منکم وقد جوز اطلاق مثلہ فی اللغة وان ليرد به تق‌الاصل واعا رید به انی ا لکمال کاقال 
النى صلی ال عليه وسلم لیس المسكين الذی رده اللقمة و الاقمتان والمرد والتران ولکن 
المسكين الذی لاجد ما سفق ولا غطن له فتصدق عله فاطلق ذلك على وجه الا اغة فى 
الوصف له بالمسكنة لا على ننى السکنة عن غيره على الحقيقة :زد قوله تعالی کل ااحلحام 
كان حلا لی اسرائیل الا ماحرم اسرائیل على نفسه ١ب‏ قال اہو بكر هذا وجب ان 
یکون جیع الا کولات قدكان عبساحا لبنی اسرائیل الى ان حرم اسرائيل ما حرمه على 
تفسه * وروی عن ان عباس واللسن انهاخذه وجع عق النسا فحرماحب الطعاماليهان شغاءالله 
على و جه‌النذر وحولوم الابل ۶ وقال قتادة حرما لعروق ٭ وروی‌ان‌اسراسل وحویعفوب ن 
اسحاق بنابراهم علهم السلام نذر ان بری" من عرق اانسا ان محرم احب الطعام والشراب 


سس توق 


سد کو i‏ 


5 له وهو لكوم الابل والانها » ركان تب نزول هذه الا ية ان الہود انکروا حلیل الى ۱ 


صلی الله عليه وسسلم وم الايل لانهم لا يرون النسخ ازا فانزل الله هذه الا ية وبين 
انها كانت ماحة راهم و ولده الى ان حرمها اسرایل على شسه وحاجھم بالتوراة فلم 
بحجسروا على احضارها لا هم بصدق مااخير اله فما وبين بذلك بطلاق قولهم قاباء النسيخ 
اذماجاز ان يكون عباحا فى وقت ثمحظی جازت اباحته بعد حظره #و فيه الدلالة على عة نبوة 
ای صل الله عليه وسلم لاله صلی الله عليه وسلم كان امیا لابقرأً الكتب و بجالس اهل 
الكتاب فلم يعرف سرام كتب الانییساء المتقدمين الا باعلام الله اياه وهذا الطعام الذى 
حرمه اسرائیل على نفسه صار محظودا عليه وعلى ی اسرائيل يدل عليه قوله تعالى 
ر كلالطعام كان حلا ليتىاسرائيل الاماحرم اسراثيل على نفسه) فاستتنی ذلك مما احلہ تحالی 
نی اسرائیل ند حظره اسرائيل على نفسه فدل على اه صار عحظورا عليهوعلهم د فان 
قل كيف جوز الانسان انرم على نفسه شيأ وهولايعلم موقع المصلحة فیا حظر والاباحة 
اذكان علم الصا فی العبادات لله تعالى وحده :د قيل هذا جا بان يأذن الله له فيه 
کیا جوز الاجتهاد فى الاحكام باذنالله تصالی فیکون مايؤدى اليه الاجنهاد حکما لله تعالى 
وايضا ار للانسان ان حرم اعسأته على تفه بالطلاق وحم جاريته بالعتق فكذلك جات 
ان يأذناللّ له فى محر الطعام اما من جهةالنص او الاجتهاد وماحرمه اسرائيل على نفسه 
امخلو من انيكون حرجه صدر عن اجتهاد مته فىذلك او توقیما منالله له فی اباحةالنحرم 
له ان شاء وظامی الإًیة بدل على ان جرعه صدر عن اجتہاد منه فىذلك لاضافةالله تعللى 
ا ريم اليه ولوكان ذلك عن توقیف لقال الا ما حرمالله على ی اسرائیل فلما اضاف 
التحرہ اليه دل ذلاث على اند قدکان جعل اليه جاب | لتحرم من طریق الاجتہاد ٭ وعدا 
يدل على انه جاز ان‌یجعل للنی صل الله عليه وسلم الاجتہاد ق‌الاحکام کاجاز لغيره والنی 
صلی الله عليه وسام اولی بدلات لفضل دأہ وعلمه وجوه المفا ہیس واجتهاد الرأى وقد ینا 
ذلاك ونك ما وال اوبكر قد دات ا a‏ علیان حرم اسزاتل ماسح مه من! لطعام 
على ضسه قدکن واقعا و یکن موجب لفظه سا عير التتجرم وهذا المعنى هو منسوخ 
بشريعة لينا صلی ال عله وسلم وذلاگ لانالنى صلى الل عليه وسسلم حرم مارية على قسه 
وقل اه حرمالمسل فلم محرمیما ال تعلی عله وجعل موجب لفظه کفارة مین قوله 
تصالی ۱ یاایپااانی حرم ما احل الله لك تی مرضاة :زواجت ؛ الى قوله تسا ی 
زر قدفرضالله نکم محلة اعانکم , قعل فالتحرے كفارة بمين اذا استباح, ماحرم عازلة 
الحیاف ۹ ولاذاث قال اصحابنا فيمن حرم على نفسه جارية اويا من‌ملکه انه 

لامحرم عله وله انيستبيحه بعدالتحرم وتلزمه كفارة مین متزلة من حاف ان لايا اکل 
هذا الطعام الا انیم خالفوا بيه ويين‌العين من‌وجه وهو انالقائل والله لاا كلت هذاالطعام 
لا مرش الا باکل ميعه ولوفال قد حرمت هذا الطعام على تفسى حنث با كل جزء منه لان‌الحا لف 


ناحاف عليه بلفظ أ تسف ملد اسر ققد قد الى ات کار من جا و وا لآ کی 


۲ 2 مله لان ماحرمه‌الله تعالى من‌الاساء قتحر عه تامل لقذله و کیره و دڈلث ا حرم له 
عن شه عافد اوت عل كل جر لہ ان لابا کی 2 ؟ قوله عن وجل ر ان او یت وضم 
للناس للدی سک ماركا وهدى للعالمين + قال مجاهد وقتادة لم وضع قله بیت علی الارض 
وروی عن على واطسن انهما فالاهواول بيت وضعللعيادة ٭ وقداختلف فىبكة فق لالزهرى 


بكةا مسجد ومكةا رم كله وقالمجاحد ہکتھی مكة ومن قالهذا القول قول قد سبدل!!باء منالم . 
کقوله سيد رأسه وسمده اذا حلقه وفال اوعبيدة بكة هیبعلن مكة وقل ان١ایف‏ الزحم 
من قولك بکه که كا اذا اجه وناك الاس بالوضع اذا ازدهوا فحوز انیسمی ہا 
الیت لازدحام اللاس فه التبرك بااصسلاۃ ومجوز أن یسمی ه ماحولاايت من‌الصسحد 
لازدحام الناس فيه للطواف .:: قوله تعالی ر وهدی ااحالین ؛ یعنی الا وملائدعلی الا اطھر 
فيه مالا بات التی لا قدر علا عبره وهو امن الو حش قبه حدى تم الكاب والغلى 
فی ارم فلا لکلب بيجا لظبی ولا الظلى و حش‌منه وفىذلكدلالة على أو حد الله وقدرل وعدا 
يدل على ان‌المراد بالبعت ههنا الست وماحوله من ارم لان ذلك موجود 3 فى جبع ارم ا 
وقوله سارك یعنی انهتابت ار والبركة لان |اابرکة هی لبو تاشر وعودوزدہ ار 
عوالبوت شال برك رکا و روک اذا ست غل ل وفىهذ. الا یه رطب فی الج اف ایت 
اطرام عا اخب عنه من المصلحة فيه وال کة و مو ال بر و ریاد مع العف فالهداية الى 
النو حید والديانة مد قوله تعا ی ‏ فيه آیات بینات مقام! راهم ٠‏ قال و ا بة فىمغاما براعم 1 
عليها لسالام ان قدمه دخلتا قح صلد تقدرڈاللہ تعسالى ليون ذلا 2.۰ و له على ۱ 
وحیدالل وعلی عة ہر ہے سی أ يات فیدماذً درا من‌امنالوحش واسه ووه ۱ 
مع‌السباع ا الضادية المتعادية وامن‌اطاف فیااهلة فيه و شاناس من حو ایم واعاق ‏ 
ال مار على > نثرةالراى من لدن ابراهم عليدااسلام الى ومنا هذا مح انحدى اجار اما تقل ` 
الى موضع الرى من غيره وامتناع الطير من‌اأملو عليه واا يعلير کے الانوقه واساشفاء , 
ا مریض مها به وتحل العفوبة انانتیكت حرمته وقدكانت الما ذ يدلب حارية ومناهارك ؛ 
احابالقیل لما قصدوا لاخرابه بالطير الاياسل فهذه كلها من آإت الحرم سوی مالا حصیه 
منہا وف جميع ذلاك دليل عیی‌آن‌الراد ياليت هنااارم كله لان هد رال يات مو جو١‏ ذ فیاطرم 
ومقام راهم لیس قالات عا هو خارج الست واللہ اعلم 0 


نی پاب الا لا ال الحرم اوجنی شه 5 رت ۱ 


قال الله تصالی ب ومن دخله کن آمنسا 5 وال ا وبکر ماکانت الا ٩‏ یات المد كورة عقب ۱ 
قوله 3 ان بت وضع لاس امو جودۃ فی جميع اطرم لم وال ز ومن دخله کان آمنا ۹ 
٦‏ ان یکون مراده جع اطرم وقوله ( ومندخاه کن امنا قنضی امنه على نفسه ۱ 


2 


و“ 


€ 


اج ر 
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He‏ ۷۱ یو 


سواء کن حانساة ل دخو لها و جن بعددخولەالا انالفقھاء متفقون على ا مأخوذ نات فی ار رم 
ف النفس وما دونسا ومعلوم ان قوله( ومن د خلهكن آمنا ) هواس وان کان فی‌صورة اير 


7 كانه فال هو آمن فی حكم الله تعسالی وفيا امس به کا تقول هذا ماح وهذا محظور والراد 
اه ذلك فى حكمالته وما !به عاده وليسالراد انمیحا يستبيحه ولا ان معتقدا للحظر 
ا محظره وأا هو مزا قوله فى ايك اضلہ على ان لانيعة عك فيه ولا ئواب وف الحظور 
: لاله قابك تمتسق‌القاب ا و دذاگ قوله تعالى ( ومن‌دخله ون امنا هو اص لنا با مانه 
, وحظر دمه ألاتری الی‌قوله تسالى ( ولا شاماوهم عند السعرد ا۔آرام حتی 2۹ فيه فان 
٠‏ قانلوم فاقنلوهم ) فاخبر مجواز وقوعالقتل فيه وامرنا بقتل امش ئن فيه انا قاءلونا ولوكان 


قوله لال ( ومن دخله كن آمنا - ٠‏ خبرا ما حاز ان لانوجد خبره فثبت بدلك ان قوله 
تسالی ( ومن «خله کن‌آمنا ؛ هو ام نا باعاه ونہی لا عن قتله ثم لامحلو ذلك من ان 
کون امرا آنا بن‌منه من الظام والقتل الذی لایستحق او آن نؤمنه منقتل قد استحقه 
مناہته فاما كان له عا لىالامان من قل غير م ستحق عليه بل على وجهالظلم تسقط فاندة 
رص اجرم لاناطرم وغبرہ فىذاث سواء اذ دن علا امان كل أحد من ظلم هم 
به 0 قاتا اوس‌قبل غیرنا اذا امنا ذلك عامنا ان‌الرا: الام بالا پان من قل مستحق 
هره یقتضی اندؤمنه س‌الستحق من ذلك محنابتہ فیا لر موف غيره الا اناإدلالة قدقامت 
من‌اتفاق اهلالعام علىانه اذا قتل فى ارم قتل فال الله تعالی ( ولا نقاتلوهم عنم الد 
ال مر سے فان هلوک اوه ؛ ففرق یناسل اش قا رم ونا ان فىغيرءاذاطأ الله 
* وقد اخناف اأققياء ومن جئی فی غبرالرم لاد اأيه فقال ابوحنفة واو بوسف وید 
وزفر والمسن بن زیا۔ اذا قتل فى غبراطرم لم دخلا حرم لم قتص منه مادام فيه ولکنه 
لاببايع ولا یڑاکل ا ی ان'لرج س‌اطرم فیقنص مہ وان قل فیا رم قتل وانکنت جنابته 
فیا “ونالنفس فی غير الحرم ثم دخل الحرم اقتس منه وقال مالت والشافی بقتص مه فى 
ا حرم ذلث کله وال ابوبکر روی عنابنعاس وابن حمر وعيدالله بن مر وسعيد بن 
ير وععلاء وطاوس وااشی شمن قل 5 الى اطرم انه لا شتل قال ابن عباس ولكنه 
لامجالس ولايؤوى ولا سایع جت لار می‌اطرم فقال وان فعل ذلك فا رم اقمعليه 
وروی فنادة عن‌الحسن انا ول لا يلع 7 من اصاب فه اوق غيره ان هام عليه قال 
وکنا لسن قول ١‏ ومن خله کن امنا نهنا فیا-اهلة لوانر جلا ج رکل جر رة لا 
الیالحرم لم بتعرض لہ حتى شنرج من‌اطرم فاما الاسلام فام هه الاسدة من اصسابالحد 
فى غيره ثم لا اليه اقم‌عاهالد وروی هشام عنالحس وعطاء لا اذا صاب حدا فیغیر 
2 ظ۶( ايارم اخرج عنالحرم حتی قام عله وعن مجاهد متله وهذا محتمل ان 
رید به ان بضطر الى اروج يرك السته وابواند ومبایسته ومشاراله وقدروی ذلك عن 
عطاء مفسرا غاز ان یکون ماروی عنه وعن‌اطمن فی اخراجه من ارم على هذا الوجه 


ابرم اذا التجاء اليه 


e‏ ۷۷ هه 


وقد ذ کرنا دلالة قوله تعالی و ولا قاتلوهم عند الم جد ا حرام حتق بقاتلوکم فيه ) عل 
مثل مادل عله قوله تعا ی ذ ومن دخله کان امنا )اق موضعه و ينا وجه دلالة ذلك على 
اند خولاطرم محفار قتل منلاً اليه اذالجتكن جنایته فی ال حرمواماما کر نا من‌قولالسلف 
فيه يدل على انه اشاق منهم على حثار قتل من قل فى غير الحرم ثم ا رو تو 
روی عله فيه قولان متضادان احدها رواية قتادة عنه أنه قتل وال خر رواية هشام بن 
حسان ق‌انه لاشتل ق‌اطرم ولكنه عخرج مه فقتل ود ینا انه بحتمل قوله برج 
فقتل انه يضق عله فى ترك البایعة والشاراة والا کل والشرب حی وِضعار الى اطروج 
فړ حصل للحسن فىهذا قول اتضاد الرواتن وبق‌قو لا خرن من‌الصسحابة والتابسين منم 
القصاصفى ارم محتاية كانت منه فی غبراطرم ول حتاف | لسلف ومن ب دهم من‌العقهاء اه اذاجنی 
فی‌اطرم کان مأخوذا محنایته شام عليه مایستحقه من‌قتل اوغيره :۰ فان قل قوله تعا لی 
«کتب علیکمالقصاص ف الفتلى > وقوله ( التضی‌بالفس ؛ وقوله ر ومنقتلمذالوما فقدجملنا 
وله سلطانا 4 وجب عمومه القصاص ف ارم على من جتى فیەاو ق یره ۰: قل‌له قددلتا 
على انقوله ( ومند خلەکان امنا » قداقتضى وقوعالامن من‌القتل محنایة كانت مندىغيره و قوله 
( كت ب عليكما لقصاص» وسائر | الا ی الموجبة للقصاصعر تب على ماذ کر نا من‌الامن بدخول 
الحرمويكونذلك خصوصا من ای|اقصاص وایضا فان قولهتعالى ٠‏ کت ع ما لماص ۽ وارد 
قی امحجابالقصاص لافیحکما حرم وقوله ر ومن دخله كان آمنا 506 چم ووقوع 
الامن من لا اليه قجر یکل واحد ملهما على بابه ویستعمل فیاو رد فیدو لایسترضص یا ا یا لفعساص 
على حكمالحرم ومن جهة اخری ان اهاب الفصاص لاعالة منعدملامحجاب امانه باطرم لاله 
لولم يكن القصاص وا جیا قبل‌ذلت استحال ان قال هوامن مما لم مجن وم یستحق عليه 
فدل ذلك على انا حکم بامنه بدخولالحرم متأخر عن امجاب!انصاص * ومن جهة الثثر 
حدیث ابن عباس واف سو مخ الکمی انا ی نی صلی اللہ عایه وسام فل انال حرم مكة 
و حل لاحد قلى ولا لاحد بعدى و اعا احات لی ساعة من مار فظامر دلب شتعی 


حقلر قتلاالاحی" اله والےسای فه الا انا لحای فيه لاخلاف فه اله يؤخنذ ناته فق 
حکماللفظ فی اللحاقی اذا لے الله وروی حادن سلمة عن حاب افعلم عن رون سیب 
عن ابره عن جده عن الى ملاع وم انه قال اناعق ا ناس على الشعنوچل رجل قل 
غیرقاللہ اوقتل ارم اوقتل بذحلے' احدلة وهذا ایضا حشر عومه قتل كل منکن فيه 
فلا حص مته شی الا بدلالة ٭ واما مادوناأتقس قانه يۇ خذ به لاد لوګن عليه + ی واا 
الى ا حرم حبس به لقوله صلی کک کت حل صرضه و عتوسته واطیس 
فالدين عقوبة لؤعل اليس عقوبة وهوفها دون النفس فكل حق وجب فہا دون اللقس 
اخذ به وان لا إلى | اطرم قياسا عن اسن افق الذين رات ۳ تحار بين ااففیساء 
انه ماخوذ عا جب عليه فما دون النفس وكذلك لاخلاف ان اجا ق اطرم ماخوذ 
مق 


ہہ ۷۲۳ نیت 
مجنایته فى اللفس وما دوجا ولا خلاف ایضا اه اذا جنی فى غير الحرم روخ 
اطرم انه اذا لم جب قتلہ ق ارم أنه لايع ولایشاری ولایؤوی حت مخرج ولا بت 
علدنا انه لاقتل وجب استعمال الحكم ای خر فه فى ترك مشارانه و میایمته واواه فهده 
الوجوه کلھا لاخلاف فيا واعا الاک فیمن جى فیغبرالحرم - 2 لأ ا یا رم وقددللنا 
عليه وماعدا ذلك فهوتحول على ماحصل عله‌الاشاق > وحدتا عیدایاق بن قانع قال حدنتا 
مد بن عبدوس بن کامل قال حد تا یعقوب بن حمید قال حدئتا عہدالل بن الوليد عن 
سقيان الثورى عن محمد ن|انکدر عن حار قال قالرسول الله صلی الله عليه وسلم لايسكن 
مكة سافك دم ولا آکل دبا ولامشاء غيمة وهذا يدل على انالقاتل اذا دخلا حرم لم 
يؤد دم مجالس وم سايع ول يشار وغ يطعم وم یسق حق شخرج لقوله صلى الله عليه وسل 
لاسکها سافك دم #وحدثنا عبدالباقی قال حدثنا ا مد بن اسن بن عدا مار قال حدثنا 
داود بن عمرو قال حدلنا متمد بن مسلم عن ابراهم بن مبسرۃ عن طاوس عن اين عباس 
قال اذاد خل‌الماتل تل ارم لم مجالس و سايم بع ول يوو واسعه طاليه ول له اتقّالله قدم 
فلان واخرج‌مناطرم ٭ ونظر قولهتعالى لاومن دخله کان آمنا ؛ قو له عزوجل داوم روا 
:انا جعلنا حرما آمنا و عاف اناس من حو لهم © و قو له اوغ‌عکن ن هم حرما امنا و قوله 
اواذجعاناالبیت منابة لناس‌وامنا ) فهذءالای متقارية الساتی فى الدلالة على حظرقتل من لا 
اله وان کن مستحفا افتل قل دخوله ولا عبر بارة بذكرالييت و بارد بذکی ا حرم دل علی 
انالحرم ف‌حکم البيت ف باب الامن ومنع قل من لا اليه ولا لم مختلفوا انه لاشتل‌من لا 
ای البیت لان‌الل تعالى وعفه بالامن فيه وجب مللہ فی الحرم فن لطأ اله #: فان قيل 
من قتل فی البیت ۸ بقتل فبه ومن قمل ق‌الرم قل فه قليس ارم کالبیت © قيل له ما 
جعل الله حک‌اطرم حکم | لییت فیا عظم من حرمته وعبرتارة بد کرالیت وتارة بد کراطر 
اقتنی ذلكالتسوية ہما الافہا قام دلبل خصیصه و قدقامت الدلالة فی‌حظرالقتل ق‌الیت | ٭ 
فخصصناه وبق كم ال حرم علی‌مااقتضاه ظاهرالقرآن من امجاب التسوية بینهما والثتعالىاعلم 


32۳ 3 9 
- ٹر باب فرض المج ل - 
فال ال تعا ی ر وشعلی الناس‌حیالییت من استطاع اله سیلا :22 فالا بوبكر هذا ظاهر ف اماب 
فرض ال بيج على شر یطةو جو دا لسدلىاليهوالذى قتضيەمنحکمالسبیل ان کل من امكنه الوصول ا ی 
ا لیے لز مه ذلك اذ كانت استطاعقا لبیل ا ليه ھی امكان الو صول‌الیه کقوله‌تمالی ر فھل الى خرو من 
سیل + يعتى من وصول : و هلا یمر دمن سیل | یعنی من و صو ل وقد جعل ال ی صلی اله عله وسل 
من شرطاستطاعةالسیلالِەوجودالزاد والراحلة وروی ابواسحاق عن ا حارث عن على عن ای 
صلی الله عليه وسلم ابه‌قال من ملات زادا وراحلة غه بات الله و جح فلاعلیه ان عوت 
مپودیا اونصرانیا وذلك انال تعالى قول فى كتابه ر وھ عییالناس حج‌الییت م ناستطاعاليه 
هه ` 


سیلاج) وروی ابراهم بن بزیداخوزی عن مهدب نعباد عن ان مر قالسئل دولا تة صل اللہ 
علیەو وسل عن قو لدعن وجل ٦و‏ على ال 'سسحن ا لبرت من "ستطاع له سيلا ؛ الا اس رل ا ی اي 
الزاد والراحلة وروی نونس عن ا لسن لاز لت هف .الا ية وله على الاس ےا ارت الا یه مال 
رجلیار۔ول الله ماالسیل والزاد وراحلة وروی عطاء الأراسانى ع نان عباس قال ااسبیل 
الزاہ والراحاة وم محل یه ويله احد وفال سرد بن جبیر حوالزا و لراحلة ۰" ول ایو بکی 
فوجود الزاد والراحلة منالسيل الذى ذکرهاله تعالى ومن شرائعد وجون الي ولیست 
الاستطاعة مقصورۃ على ذلك لان المريض وا" ف والشرن الذى لات عبیالراحلة والزمنی 
وكل من تعذر عليه الوصول اليه فهو غیرمستعلیعالسبیل الى الج وانزن واجدالیزا۔ والراحلة 
فدل ذلك على ان‌التی صلی اللہ عليه وسسلم لم بره بقولہ الاس د اعةے الزا. و لراحلة ان ذلك 
جيع شراتطالاستطاعة واجا افاء ذلك بطلان قول من قول ان »نامه المسي الى تيب ال 
وم جد زادا وراحلة فعليه ال حم فيان صلی الله عاه وسسام ان ازوم فرش‌اطه مص وص 
بال ركوب دون‌الثی وان مزلا عكته الوصول الب الا بای لڑی يشش و یعس ما حي امه 
+ قان قبل فہنی ان‌لایلزم فرضالحیم الامن کان ينه و بین مق مسافة سد عه اذا اخبد وا١ا‏ 
وراحلةوامكته می :-. قبل له اذالم بلحعه ق‌الای مشعة دة ودا :وسر اح م الواجد 
للزاد والراحلة اذا بعد وطنه من مكة وسللوم ان ترط اازاء و را حزت ابا هو لان دا یشی 
عايه وساله مايضره من‌النی فاذاکن من اهل مه وماقرب مرا يمن لايش عاب ای 
فى ساعة من مهار فهذا مستطیع لال بلامشقة واذا كن لارمسال الا ت الا الملشدة 
الشددة فيو الذی خففالل عنه و لز مه القغرض الا عن اسرد ان ےر 75 اف 1 

صلى ال عليه وسام والالله تعالى ۰ وما جعل عایکم في الدان من شري سس مر طض“ 
وعتدنا أن وجود الحرم لامرأة من شرا عل اج ماروی عن اتی د ییاه تاد وسلم 
انه مال لاحل لاعسأة تؤمن با والوم الآخر ان افر سفرا فوق اء ث الا ءحذی 


ګرم اوزوج وروی مرو بن دنار عن اه ماد عن اب عباس وا خعای اللو 
صل اللہ عليه وسام فعال لاسافر اصراة الا وممیا ذوعر رم فعال رجل ۷ سول الله الى قد 
كنت ل دو دا وقد ارادت امرأ: ی ان حب تقال رمسوا اله سلى اللہ عاه 
وسلم اجج مع امأك ٭ وهذا دل على ان‌قوله لانسافر اعراء الاو.ءءا تر رم قد 
انتا نتتلم المرآة اذا ارادت اه ل من لاة اوجه الحدها ان السائل عقل مله ذات رادرب آله 
عن سد وهی رید و سکر اتی صلىالله عليه وسلم ذلك عاه قدا على ن 
ماده صلی الله عليه وسلم عام قیال وغیر۔ من الاسضار والثاتى قوله حن مم اصركف 
وق ذلك اخبار منه پارادة سقى الى فى قوله لاتسافر المرأة الا ومعرا ذو رم والث'لثك 
اه ایام بترك الغزو لح مع اع سن ولو-از لها اس غير رم اوزوج لما اصرہ 
2 بترك الغزو وهو فرض لد علوع وق هذا دلل ایض علی انح المراة ٣ن‏ قر ضا وکن 


و - 


ٹف 


۳ 
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تطو عا ال وکان تطوعالما امہ بترك الغزى الذى هوفرض لتطوع ال رأة ٭ ومن وجه آخر وهو 
آن انی صلى الله عليه وسلم ۾ یسئلہ عن بح المرأة آفرض هوام شل وف ذلك دليل على 
تساوی حکمهما فی امتناع خروجها بغي حرم فثبت بذلك ان وجود الحرم للمرأة من 
شرائط الاستطاعة ولاخلاف ان من شرط استطاعتها ان‌لاتکون معتدة لقوله 
لا خفرجوھن من سونهن ولا خرجن الا انيأتين شاحشة ” فلما کان ذلك معتبرا فى 
الاستطاعة وجب ان‌یکون لهه للمرأة ان‌تسافر بشرمحرممحتبرافها ٭ ومن شرااطه ماذکرتا 
من امکان ثبوته على الراحلة وذلك لما حدثنا عبدالباق بن قانع فال حدئنا موسی بن 
امسن بن الى عاد فال حددنا جد بن مصعب قال حدثنا الاوزاعی عن الزهرى عن 
سلهان بن يسار عن ابن عاس ان رأة من خنع سألت الى صل الله عليه وسلم فى حة 
الوذاع فقاات يارسول الله ان فريضة الله فى الب على عباده ادركت الى شسيخا كيرا 
وت ان يستمسك على الراحاة اُناحج عنه وال فم بجی عن اك فاحاز صل الله عليه 
ام لامرأة ان تھی عن ابيها ول یلام الرجل الج بنفسه شت بذلك ان من شرط 
e‏ امكان الوصول الى ال وهؤلاء وان +يازمهم اليج بافسهم اذا كانوا واجدین 
للزاد والراحلة فان عا.هم ان محجوا غيرهم عنهم اعنی ی اذا حضرتهم 
الوفاة فعاھم ان وسوا بالج وذلك ان وجود ماعکن به الوصول الى ا ف ملکهم 


یازمھم فرض کے فى مر الو انام که فعله باهم لان فرض الح بتعلق معان 


احدها بوحود الزاد والراحاق وامکان فعله بنفسه فعلى من كانت هذه صفته ا حروج 
وا لمعنی ۱ خر ان بتعذر فعله نضه لمرض اوکرسن اوزمانة اولانہا ارآ لامحرم لها 
ولا زوب جرج مععا فهؤلاء باز مهم البح يامو الهم عند الایاس والسعجز عن فعله یانفسھم 
فاذا احج الریض اوالمرأة عن افسهسا ثم ليبرأ المريض ول ند المرأة محرما حتى مانا 
اجڑاما وان برئ“المريض ووجدتالمرآة حرما لمجزها وقول اللمتعمية لن ى صل ال له وسلم 
لای اد تەش بيضةالله فى امج و هو سیخ كير لایستهسات على الراحلة و اسما انی صلی الهعلیه وس 
اياها باطیح عته يدل علىی ان فرض اللي قدلزمه ف‌ماله وانل ہت علىالراحلة لانها اخبرنه ان 
فريضة اللمتعا ی ادرکته وهو شی خکیر فام كر الی صلی ال‌عایه‌وسام قولها ذلك فهذا بدل 
على ان فرض اللي قد لزمه فى ماله وام الى صل ال عليه وسام ایاها بفعل الع الذى 
اخبرت اله قدلزمه بدل علىلزومه ايضا ‏ وقد اختلف فى حيرا لفقير فقال احاہنا واأشافى 
لاحم عليه وان حي اجزأ. من ة الاسلام و حك عن مالك ان عليا اج اذا امکته 
الثی وروی عن ابن الزبیر والحسن انالاستطاعة مالہلغه كاتا ماکان وقول النی صلىالله 
عليه وسلم ان الاستطاعة الزاد والراحاة یدل على ان لا حح عله فان هو وصل الى الت 
مشبا فقد صار محصولہ هناك مستطیعا عنزلة اهل مكة لاله معلوم ان ترط الزاد والراحلة 
اما هو لمن بعد من مكة فاذا حصل هناك فقداستغنى عن الزاد والراحلة للوصول اليه فبازمه 
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الحیمحینشذ فاذافعلہ کان فاعلا قرضا * واختلفسفیااعبد اذاحج هل جز به من عة الاسللام‌فقال 
اانا لاز بد وقالالشافیی مجزیەوالدلیل علی صحة قو لا ماحدئنا عبدالباق ن‌قانم قال-حدتا 
أراهم بن عبداللہ قال حدنتامسل نا براهم قال حدثنا هلال بن عدانلة موی رسعة ن‌سلم فال 
حدثناا بواسحاق عن‌اطارت عن على قال قالرسول الله صلی اللہ عليه وسام من ملف زادا 
وراحلة تبلغه الى یتال ثم لم محم فلا عليه ان موت مهوديا اوتصرانیا وذلك ان اھ و 
قول درولل علىالتاس حم الیت ا اله سبیلا وم نکفر قاناليله غنی عن العالمەن 
فا خبر انی صلی الله عليه فل ان‌شرط ازوم ایح ملكالزاد والراحلة وااعہد لا علف سا 
فلس هو اذا من الا لطاب بال وسار الاخبار المروية عن الى صلی ال عابه ولم فى 
الاستطاعة الها الزاد والراحلة هى على ملکھما على ما بين فى حدیث على رضوالل عله 
وایضا شعلوم منعساد النی صلى الله عليه وسلم فى شرطه الزاد والراحلة ان يكون ملکا 
للمستتطیح واه ميرد به زادا وراحلة فى ملك عيره واذا کان اعد لاعلا الخال یکن 
من اهل الطاب بالج فام مجزه مه ::, فان‌قیل ليس الفقير من اهل ا-دساب باط 
لعدم ملك الزاد والراحلة ولوحج جازججه کذلف العيد :_ قل له انا 'مقبر مي اهل ا خطاب 
لاله من علك والصد من لاملك واعا سقط الفرض عن الققير لاله غير واجد لا لاله یس 
من علا قاذا وصل الى مكة فقداسسععنی عن الزاد والراحلة وسار عنزاة ل ر الواجدین 
الواصلین الها بالزاد والراحلة والعد اعا سقط عله اخطاب به لا لاله لاغید کی لاد لا 
علك وان ملك فام بدخل فى خعاساب الیم فلذلات لزه وصار مر هذا الوجه عمرلة 
ااصفیر الذى مخاطب بال لا لاله لاجد ولکنه لیس من اهل الطاب الس لان من 
شرط اططاب به ایکون من مملت کا ان من شرطه ان يكون مرن يفي لد به به وایضا 
فان! اد لا علت متاقعه وللمولى منعه من اج يالا شاق ومنافع الد هی میات للمولى هاخا 
فعل بها ال صارطي فعلہ المولى فلا مجز به من حة RE‏ وبدل عليه ان عبد لاعلت 
منافعه انا موی هو المستحق لابدااها اذا صارت مالا وان له ان -نخدهد و عنعه من اس 
قاذا اذن له فيه صار معیرا له ملك النافم فهى متافة على ملك المولى فلامیزی" امد و ایس 
کذلك التقیں لانه علات متاقع تسه واذا قعل یسا ال اجزآه لاله قدص من اهل 
الاستطاعة 2 فان قل المولى ملع الد من اة وايس العف من‌اهل اجان ام ويس 
عليه فرضها ولوحضرها وصللاها اجر أنه قهل" کان اسل حذنك .> قلله آن‌فرس۱ شیر وله 
على العيد لس للمولى منمه مہا یی فعا ل اط عة فقد اسقط سا فرض ااض ار الى > ن اعد 
علك فعله من غير اذنالمولى فصا رکفاعل الظهر فلذلكت اجزآه وا يكن علىااءد غرض آخر 
علك فعله فاسقط بفعل الح حتی نحكم جوازه وحمله فى حکم ماهوماذکه فلذلات اختلفا 
٭ وقد روى عنالی صلی اله عليه وسام فى حجالعید ماحدنا عبدالباق رن‌فانه ول حدتا 
ہو بشرین موسی قال حدلنا بی بناسحاق قال حدشلنا حى نا بوب عن حرام ن‌عمان عنا ف 


امت : - موك 
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یت 
ٗ جابر عن‌ابهما فال قال رت صلى ال عليه وسلم لو ان‌صییا حيع عشم رح ثم بلغ لکانت 
عله حة ان استطاع الہا سالا ولواناعس ا سا حح عشر ححح ثم ھا جر لكانتعايه حةان| ستطاع 
المپاسبیلا ولوان علوکا حح عسش رجي ماعتق لکانت عله حة ان‌استطاع الها سبیلا وحدثنا 
عد الباق فال حدئنا مو سی بن الحسن بن الى عباد قال حدشا تمد بن المهال قال حدثنا 
يزيد بن زديع قال حدائنا شعبة عن الاعمش عن اف ظییان عن ابن عباس فال قال رسول الله 
صی ال عازه وسلم اعا صی حي شم ادرك الم فعليه انمحج حة اخری وأعا اعرانى حج 
شم هاجر فعليە ان مح ةا خر ی وا عاع دحج اعتق فعليهان حي ةا خر ی فاو جب النی صل الله 
عله کک على ااعہدان مح یم 22 اخری ول يعتدله بالسحةا اتی فعلها فىسالالرق وت عزلة 
# فان قبل فقد فال مثله فی الاعرای وهو مع ذلك مجزهالحجة المفعولة قل الهجرة 
e‏ 3 لك ات حكم الاعرالى فى حال ماكانت الهحرة فرضا لاله E‏ 
ذلك يعد نسخ فرض‌الهجرة فلما قال صلی الله عليه وسام لاعرة بعدالفتح تسا حک كم المتعلق 
به من و چون اعادة الح يعد الهحرة اذ لاجرۃ هناك واجة وقد روى نحو قولنا فى حح 
اليد عن ابن عباس والحسن وعطاء 2 قال انو بكر والذى شتضیه ظاه قوله تصالی ١‏ وله 
على الاس حج اليرت )حجة واحدة اذلیس فيه مابوجب 9 فی فسل اسلج فقد قفی 
عهدة الا ية وقد 1 د ذلك اانی صلى ال عليه وسام ما حدثنا محمد بن بكر قال حدتتسا 
ابوداود فال حدالنا زعيرين حرب وعنان إن الى دة فالاحدثنا زیدن هارون عن سقيان 
ابن حسين عن‌الزهی‌ی عن ایسنان قال ابوداود هوالدؤلى عن این‌عباس انالا قرع بن حابس 
سألا انی صلی التدعلره : رسام قال يادسولاللة اليج فی کلسنة اومرة واحدة ففغال بلعسة واحدة 
ش‌ژاد فتطوعء :2 يات ھی كشو فنا مر مات َ روی و کع عن فطربن 
خليفة عن فیح ای‌دار د ول سال رجا لاللى صلی الله عله وسلم ع ن‌هدها لا ية ومن ۔کفر © 
فال هوان حیح لار جو وابد وان حسر لا مخاف‌عقابه وروی جاحد من قو لەمللہ وفال ا حنمن 
کفر ار قدد لت هذ هالا ية عل بطلان مذ هب اهل ابر لان اللهتعا یجعل من و جدزادا وراحلة 
مستطیعا للح قلى فعله ومن مذهب هؤلاء ان من یفعل ا حج یکن مستطعا له قط فواجب 
عا ی ان یکون ممذورا غبرمازم اذالم مسج اذ کن الہ تمالى اعا الزم الح من استطاع 
وهو لم يكن مستتطیعا قط اذ لم محج ففی اص ات زرل وات ق الامة على ازوم فرض الیم من 
کین وصقه یت ترنا منعمة الدن ووجودالزاد والراحلة ماو جب بطلان قو لهم + چب قو له تعال 
اقل يا اهل الکتاب 1 صد و نعن سبیل الله من امن غو لہا عوجا وا شہداء٭ قال زیدین‌اسام 
نزلت فقوم من الود نوا یغرون نن‌الاوس واحزیج بذ كرحم الحروب|اتی كانت بيهم 
حت ہنساءخوا من‌الدین بامصية وحیة ااهلية وعن اظسن الها لت قالہود والتصادی 
جیعا یکاہ صفته ف یکتہم 3۶ فان‌قیل قدسمىالله الکفار شهداء ولسوا ححة على یرهم 
64 لمحت 


وع dS YA‏ 
٭ قيل له الەجل وعلا غ بقل فىاهل! لكتاب وام شہداء علی غیںکم وقالهناك ١‏ لتکو وا شہداء 


] علىالناس ) کاقال 3 ویکون الرسول علیکم شهیدا ) فاوجب ذلك تصد‌شیم وسحة اجاعھم 
وقال هده الا بة ژوام شپداء ٤‏ ومعاه عبر محنی قوله (رشهداء على الناس 8 وقد قل فی‌معناه 
وجهان احدها وواتم شہداء) انکم عالون ببطلان قو لکم فى صد؟ عن دن ال تعەا ی وذلك 

ES 


فى اه لال کتاب مم والثاق ان رید قوله ( شهداء ) عقلاء کج فال اللہ تعا ی زاوال یق السمموہو 
شهید )> بعت وهوعاقل لا ٭یشھدالد یل‌الذی _عیز بداطق منالاطل دن قو لهتعالی ۰ یا اما لذن 
آمنوا انوا الله حق تقا نہ کی دوی عن عداله والسن و قاد ةف قو له ٍ حق نقاه + هو نیطاع 
فلا یعصی ويشكر فلایکفر وی ذکر فلاینسی وقیل آن‌معاه القاء یی معاصيه و قداختلف 
ق‌نسخه فروی عن ان عباس وطاوس الها حکمة غير ماسسوخة وعنقنادة و الیرم إن انس 
والسدی الها ماسوخة شوله تعا لی ١‏ فاقوا الله ما استعطعتم ؛ ففال بعش اهل امام لامجوز 
ان تكون ماسوحخة لان معناه اشاء یم معاصيه وعل جميع المکلفین ا تع 
العاصی ولوکان منسوخا لكان قه اباحة بمض! لعاصی وذاث لامجوز وقل الا از انيكون 
ماسوغا بان‌یکونمستی قو ل[ حق‌تقانه)الفيام محقوق اللہ تعالى ف حال ا وف و الامن و ء لاانقية 
مہا شم فسخ ذلك فى حال لتقیةوالا كراءويكونقولهتعالى( مااستملعم , فيا لا افو نةه على اذسکم 
يريد فمالایکون فيهاحمال| لضرب والقتل لالہ قديعلاق فى الاستطاعة في يشق دی الاد ن ضلہ 
بحبل الله جميعا ولاتفر قوا... دوىعن! ان صلی الله عایه و سام فی مع بل هیا اد لمر ان وػذكث 
روی‌عن‌عدا نله و قتادة والسدیو قل انامراد نه در اللد و قبل سود الله 91 ام یں یلیل 
الذى سك به للنسحاةءن‌غرق اوشحوه ویسییالامان‌اطل لاد سیب نج و ذئت فى ہو لەقعدا لی 
زر الا حمل منا له وحل‌من‌الاس4 يعتى به الامان الا ان‌قوله : وا عسوا لعلا يما ) 
هو اص بالا جاع و ہی عن|افرقة وا کده شوله + ولانفرقوا) معلاءاالفرق عند د انه الذى 
اوا معا بلزومه والاجماع عله وروی و ذلاف عن ع حالله وش دة وول س لسن ولا 
تھرقوا عن رسو لاله صلی اللہ عايه وسام وقدتحتی ا ف رظان 5 اس احدما شاه اليا | 
والاجنهاد یق احکام اطوادت مثل النظام واماله من الرااضة وا خر من شوت پا قياس 
والاجنهاد وقول مع ذلك ان‌اطق واحد من افاویل اغافین فى مستلیا لاجد و علیٴ 
منم یصباق‌عنده لقوله تعا ی + ولاتفرقوا » فغیرجالز ان بکون' ۔مرفقء الا خنادف ديالله 
تعا می مع‌نهی اللہ تعالی عنه دای هذا علدلا مو ہمت جج فى اصل على و 
حال فاما حا انيكون تارة واجا 7 یو وارت میاحا فنالا عو ۳۹ 
سائغ جوز ودودالعيادة به کاختلاف حک م العلاهس والخائض فىالصوم والصااة واختلاف 
حکمالقم والس‌افر قیالقصر والاعام وماسری مرى ذلاك كن مث بت ورود'ل لص 


3 


د ری 


سے ۷۵ يه 


باختلاف احكامالناس فیهفیکون بعضهم متعبدا خلاق مالعيد به الا خر جتنم قسویغالاجتہاد فیا 
| .يؤدى الا لاف لدی جوز ورود النص نله ولوكان ميم الاختلاف مذموما لوجب انلا جوز 
ورود الاختلاف فی احكام الشرع من طريق النص والتوقيف ھا جاز له فی اللص جاز 
فی الاجتباد وقد مختلف ا حتہدان فیٴفقات الزوجات وقم المتلقات واروش كثير مناللتايات 
فلایلحق واحدا منهما لوم ولاتنیف وهذا حكم مسائل الاجهاد ولوكان هذا الضرب 
من‌الاختلاف مذءوما لكان لاصحابة فی ذاث اظ الاوفر ولا وجدناهم مختلفین فی‌احکام 
الحوادث وهم مع ذلك متواصلون ایسسوغ کل واحد مهم لصاحبه مخالفتہ منغير لوم 
ولاتيف فقد حصل منهم الانفاق علىتسسويغ هذا الضرب منالاختلاف وقد حكواللة 
تعالی يصحة احماعهم وروت تہ فىمواضع كثيرة منكتابه وروی عنالنى صل الل عليه 
وسام اله قال اختلاف امتى رحمة وفال لانجتمع امتی على ضلال ثبت بذلك انال تعالى 
نهنا شوله رولا غرقوا ؛ عنهذا الضر يمن الاختلافوانالهى منصرف الىاحد وجھین 
اماف النصوص اوفياقداقم عليه دليل عقلی اوس لا حتمل الامعنی واحدا وف‌فحوی‌الا بة 
مادل على انالمرادھوالاختلاف والتفرق فی اصول الدين لافىفروعه ومامجوز ورود العادة 
بالاختلاف فيه وهوقولهتهلى ۰ واذكروا تعمةالله عليكم اذ كلتم اعدا قاف يان قلوبكم) يعنى 
بالاسلام وفىذلك دايل على انالنعرق الذموم المهىعنه فی الا ية هوف اصولالدين والاسلام 
لافی قروعہ وال اعم ۱ 


جوز باب فرض الام بالعروف والهی عر ۰ المنکر 777+ 


تہ ہی یک یں ہے ہیں ہا ھی ےک ہر مت ہہ IE‏ ا کے سک سے ہے ہیں سو ہر 
فال الہ تعالى > واشکن منکم امة بدعون ا ى اخیر وبأمرون بالعروف وينهون عنالنکرچھ4 


قال ابوبکر قدحوت هذه‌الا ية معنيين احدها وجوب‌الاص بالعروف و 
وال خر انه فرض على الکغایة لیس فرض علیکل احد فی‌فسه اذا قام بهغيره لقوله تعالى 
رواشکن‌منکمامة ۽ وحقیفتہ تقخلضی الہعض دون‌العض فدل على اند فرض على لكفاية اذاقام‌به 
بعضهم سقط عنالباقیؾ ومن لناس من قول هوفرض عل یکل احد فی‌نفسه و جمل‌خرجالکلام 
عنرج ااصوس ف‌قوله و واتکن منکم امق) مجازا کقوله تعا ی وزبغفر لکم من ذوبکم) 
وەعناہ ذنویکم والذی يدل على سحة هذا القول اله اذاقام به بعضهم سقط عن‌الباقین 
اهاد وعسل‌الوی وتکفغینہم وا اصلاة علہم ودفہم واولا انه فرض عل‌الکفاية ماسقط 
عن‌الا خرین یام بعضہم به وقد ةكرالله تمال, الامس بااروف والّبی عن‌التکر فی مواضع 
اخر منكتابه فقال عن وجل ؛ کنتم خیر امة اخرجت اناس تأمرون بالعروف وتهون 
عنالنکں وقال فماحی‌عنلقمان ( يانىاق الصلوة وأعس بالعروف‌وانه عن‌اانکر واصبرعلی 
مااصايك أن ذلك من‌عنمالامور ‏ وقال تعالی + وان‌طاثفتان من‌الوّمنیناقتتلوا فاصلحوا 
1 هما فان بغت احدے ا على الاخری فقانلوا التى تبنی حتی تنی الى اص الله > وقال 


فىان الام بالمعروف 
واللہی عن الشکر 
فرض كفاية 


یع مب a‏ 


که کے 7 
عم و جل د لعن‌الذین بکفر وا من نی اسرائیل عن اسان داود و عسی ان مري ذلك تا عصوا 
وکانوا پعتدون كنوا لا تناهون عن منكر فعلو د لاس ماک وا فعلون ۽ فده ای و اظار‌ها 
مقتضية 'لامجاب الاعس بالعروف واللهى عن‌ا نکر وهی على منسازل اولي تغبيره بالید اذا 
امکن فان لم عکن وکان فيه خا"فا على فسه اذا انکره يده فعايه انکاره باسسانہ فان 
تعذر ذلك لما وصفنا فعليه انکاره شاه کا حدھنا عمالل بن حشر لاجد ن فارس قال 
حدثنا ونس نسحاب قال حدثنا آنوداود الملااسی قال حدلنا سے ولاخ ی قسن 
مسام قال سمعت طارق بن شہاب قال 0 وان الخطة قبل ااعسللاة فته :جل فقال 
2 الستة كانت افطة بعد الصلاة قال ترك ذلك یا ا وفلان فال سعة و کون انا فقام 
ابوسعیدالحدری فقال من‌هذا التکلم فقد قضی «عايه قال انارسودالہ صلی ال عليه وسام 
منرأى منکم منکرا فليتكره ده فان لم يستطع فلیشکرم پلسانه فان ۸ :سنعلع فاینکره 
قليه وذاك اضعف الاعان وحدئنا حمدين بكرا صرى قال حدثثت او داود ول حدما 
مهد بن العالاء قال حدلنا اومحاوية عنالا#ش عن اسماعیل ند حے عن اه عناف سعید 
وعنقس بن‌مسلم عن طارق نشہاب عن‌ای سمیداخدری قل -معت دول الك صل الله 
عليه وسام قول منرأى «نکم منكرا قاستطاع انيغيره ده فابغيره ده فانط يستطع 
فباسسانہ فانم یستطم فبقايه وذاك اضعتب' لا مان فاخ لی حسوالله عه ۾ سام ان انار 
اکر ع eT‏ اللانة على ساد مکان ودل عل لا د ڈیف ار 55 
فعليه لخب ه بلسسايه ثم اذا عکنه دلاک قایس عایه امع میں انز 5 هاه E‏ ع انه 
انجعقر فال حدلنا يونس ان جیب قال ناما بوداود وان جات مذ عں فى اسحق 
عنعبدالله بنچرر البجلی عزانيه اناائی صلىالله عه وسا ول مەی توم وق ہم 
المعاصی هم اث واعن ن پم لہ لم لجيغيروا ا مهم الله من بعت ب وہر ان نکر وال 
حدلنا ابوداود قالحدئنا عبدالل بن محمدالنفیلی قال جد واس نر .ا عن على ان بدعة 
عن‌ای عبيدة عن عدالله نمسعود قال قال رسولالله صلی ه ع وس ل ول مدخل 
اللقص على نی اسرائیل کان‌الرجل ياتىالرجل فول یهد شك ود ملعل فاه 
لاحل لك ثم يلقاه من ااغد فلا عنعه ذلك ان يحون ١‏ كله وسر -ه 90 ا 
ذلك ضرياله تعالى قلوب بضهم بعض م فل ٠‏ مم 


9 اذ شرف هنا نر امال 
على لسان داود وعیسی ان دلت عاعصوا وک بر نون ۱ ی بو لد عدمون مول 
کلا والله لتأعر ن بلعروف وت ھون عن الکر و ا سی دی شب و و عي الق 
اطرا و تقصرنه على الحق قصرا فال ا دا ود حداث خا رن كاه تھے حا نا ' ام عياب 
الحتاط عن‌العلاء بن المسب عن مرون رة عن‌سام عن‌ای عيدة اس عل مسعود عن نالنی 
صلى اللہ عايه وسام وه وزاد فيه اولیضرین الله بقلوب بحتام عیی بعض سے پلعنشکم 6 
لعنهم فاخبرالنی صل الله عليه وسام ان من ترط ااٹھی عن اکر ان تخرد ا لامج س‌التم 

نی 


جع ام يه 

3 على المعصية ولایڑا كله ولایشاده وكان ماذ كرما انی صل اللہ عليهوسلم من ذلك بان لقوله 
| تعالى , تری كثيرا منهم سولون‌الن کفروا © فکانوا بمؤاكتهم اياهم ومحالستيم لهم 
نارکین للنهى عن‌النکر لقوله تعالى ۽ كانوا لاتناهون عن مذكر علوه ) مع ما اخبرالنی 
صلىالله عله وس من انکاره بلسانه الا ان ذلك ۸ سنفعه مع‌مجالسته وموّا کلته ومشاربتەایاء 
وقد روى عن الى صلی الله عليه وسل فى ذلك ایشا ما حدثنا ممدين بكر قال حدتتا ابو 
داود قال حدثنا وهب بن هة قال اخبرنا خالد عن اسماعیل عن قس قال قال ابو يكر 
بعد ان مدال تعالى واتی عليه يا اما الناس انکم قرؤن هذه ال ية وتضمونها فى غير 
موضعها ( عليكمانقسكم لايضرم من ضل اذا اهتدتم ) وانا سما الى صلالله عليه وسم 
قول ان‌الناس اذارأوا الظالم فم یأخذوا على دب توشك ان يعمهم لله يعقاب ودنا 
تمد بن بكر قال حدلنا ابوداود قال حدثنا ابو الربيع سلمان بن داود العتكى قال حدثنا 

ابن المارك عن عتبة بن ای حکم قال حدئی مرو بن جادية اللضى قال حدتى انوامة 
الشعبانى قال سألت ابائملية ا لشن فقلت با ابالعلة کف تقول هذه الآية (علک مانضکم ) 

فقال اما والله اند سأات عا خييرا. سألت عا رسولالله صا لی اشعلیەوسل فقال بل | مروا 
بالعروف و ناهوا عن المنكر حتى اذا ر رایت شحا مطاعا وهوی متعا ودنیا مؤثرةواتجان 
كل ذى رآی براه مو ھی بت ۶ ه قانمنورائمكم ایام الصير الصيرفيه 
کس عل اشر اعامل فہم مثل اجر مسین رجلا پسلون مثل عمله قال و زادی غيره 
فال یادسولالل اجر سین منہم قال اجر سین منکم وفىهذ.الاخبار دلالة على انالامر 
بالعر وف والهى عن المنكر لهما حالان حال مكن فما تغیبر الملكر وازالته ففرض على من‌امكنه 
ازالة ذلك سده ان نزي وازااته بالد تکون ع ی وجودٍ مہا ان‌لاعکنه ازالته الا بالف 
وان بأى على نفس فاعل اانکر فعليه ان عل ذات کن رای رجلا قصده اوقصد غبره إقتله 
او باخذ ماله او قصد الزنا باعسأة او نحو ذلك وعم انه لا شی | ن انکر. بالقول او قالله 
ما دون ااسلاح فعايه ان قله و له صلی الله وسل من ری ۳9 | قلبغيره سده فاذا 

م عکنه تغبیرہ بيده الا هل القم على هذا اکر فعلیه ان شتله فرضا عليه وان علب 
فى ظنه اہ ان انکر بيده ودفمد عله بغیر سلاح اتہی عله لم مبزله الاقدام على قتله وان 


( قوله الصبر فيه ) 
مکذا فی صميح ای 
داود واا کر 
الضمير تويلا للايام 
بالزمن المصححه)» 


غاب فى ظنہ انه ان انکرء بلدفع بيده او بالقول 'متنع عليہ ول چکنه بعد ذلك دفعه عله 
و عکنه ازالة هذا المتكر الا بان قدم عایه بالقتل منغير انذار مله له فعايه ان غتلہ وقد 
ذکر ان رسم عن مد فى رجل 2 عغصبے ماع رجل و سعت قله حتی تستقذالتاع ولرده قيمن * 5 
الى ساحه وکذلت قل ابوحخیفة فى السارق اذا اخذ التاع وسعت ان تتیعه حتی فتاه 1۳ 9 
ان م برد التاع قال محمد و قال اوحنفة ف الاس الذی سقب الیو يسعك قتله وفال فی‌دجل | 

بريد قلع سنك قال فلك ان تقتله اذا كنت فى موضع لا يعينك ااناس عليه وهذا الذى 

ذكرناء بدل عابه قوله تعالى ( فقاتلوا التی نی حق تفى* الى اعسالله ) فاص تقنسالهم 


To: nrg. al-mostafa.cam 
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تھے 7ل رر سم وس یٹس هد رت وس دست.چیعووۃ٭٤وسسپوسووجپوووپوووووپفسپوسو)|!؟پٹوپ‏ تجح 
وغ رفعه عنهم الا بد الى“ الی اصرالل تعالى وترك ما هم عليه من البنى والمذكر وقول ای 


مب NS WY‏ ای 


ص ال عليه وسم من رای منکم مشکرا فايغيره بيده وجب ذلك ایضا لالہ قداص بتخیبرء 
يده على أى وجه امکرم ذلك فاذا لم عکننه تغييره الا بالقتل فعایه قتله حق ز بيه وكدذلك 
قلنا فى اكاب الضرائب والمكوس الى یأخذونها من‌امتعة الناس اندماءهم ٭باحة وواجب 
على المسلمين قتلهم ولکل واحد من الاس ان شتل من قدر عليه مہم من غير انذار مله 
له ولاالتقدم الم بالقول لاند معلوم من الهم انهم عير قابلین اذا كانوا متدءين على ذلك 
مع الم يحظرء وی انذرهم من بريد الاتكار علہم امتتسوا مه حتی لا تكن آخبر مام 
عليه من المتكر ار قتل من كان مهم مقها على ذلك وجائز مع ذلاب تم رهم من خاف 
ان اقدم علہم بالعتل ان بقتل الا ان عليه اجتنابهم والغافلة علہم جا امكن و حرانہم 
وكذلك حکم سسائر من كان مقها على شی“ من العاصی المو قات مسرا عا اھا بها 
فحکمه حکم من ذ کرنا فى وجوب النکیر علہم ما امکن وتغير ما حم عابه رده وان لم 
يستطع فلیشکرہ باسانه وذلك اذا رجا اله ان انکر عاہم بااتول ان زولوا عه ون رکوه 
فان لم رج ذلك وقد غاب فى ظنه الهم عبر قاباین مله مح علمیم با مالا عام وسعهہ 
الحكورت عنم بعد ان مجانم ويظهر غیرالہم لان اانی سال ال عاه و سا وال فاغیرہ 
یاساه فان پستطم فلغیره قله و قو له صلی اللہ عليه ولم فان لے ہم س جد فھم مله اہم 
اذا لم يزولوا عن المتكر فعليه انکاره قابه سواء کان فی تقد او( بح اس لان قوله ان لم 
يستطع معناه انه لا عکنه ازالته بالقول فاباح له ااسکوت فى هذه الال قد دوی عیان 
مسعود فى قوله تعا لی رعلیکم افسکم لایضر؟ من ضل اذااھتدہ مھ مروف ها عن 
المتكى ما قبل منك قاذا لم شيل منك فعايك فسات وحديث الى اذ اجشنی اف الذی 
قدمتاه يدل على ذلك لاله قال صل الل عليه وسل ا رها انم وف و هه یں ایاعر 
حتی اذا رایت شا مطاما وهوی معا ودایا مور و اب کل ذی داي ا عاك 
نقساك ودععنت العوام يعتىوالله اعم اذا شاوا ڈلب وا موا مر ینم ماه وف مة 
من تركهم وعليك نقست ودع اصالعوام واباج ترك اكير اوا هين هده وروی 
عنعكرمة ان‌این‌عیاس قال له قداعیای اناعل مافعل نامات ج وع من م نالسبت 
فقات له انااعى فك ذلك اقرا الا ية الثانيةقو لدتعالى ۰ اوت الدي مروت جى ہم فت‌فعال 
لی اصیت وکسای حلة فاستدل این عبان يذلكت على ان اس اعلا م محل ا و دمن 
لم يته عله ممل المسکن عن اتكار التصت.. عازلة فاءايه فى اعذاب وهد عدا 
على انهم کانوا راضین باعمالھم غير منکرن لها شاویم وقد آ۔ باه سل ءل ال باء 
النقدمین الى من کان فى عصرالنى صلی | لله عليه وسل من‌اآمود الذن را واو لن الاسللاقهم 
القاتلين لاسام و له وقدجاع رسل من قلى بابینات وبلذی ملم ةوه وقوه 
لافمنقتلون انبياءاللة من قبل انكتم موهنین + فاضاف القتل الم انا ہباشروم وخ قتلوم 
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سر مت کے ھ9 سم هد هت ویس 
اذ کانوا راضين باقعال القاتاين فکڈلٹ الحق ال تعالى من بنه عن السسوء من اكاب 
السبت فاعله اذصكانوا به راضين ولهم عليه متوالین فاذا كان منکرا للمتکن لبه ولا 
پستطیم تغییره على غيره فهوغیر داخل فی وعید فاعليه بل ہو عن قال اللهتعالى (علیکم افسکم 
لايضرك من ضل اذا اهتدتم» وحدثنا مکرم بن احمد القاضى قال حدثنا احمد بن عطة 
الکوق قال حدثنا ١‏ چحاتی قال سمعت ابن البارك قول لما بلغ اباحنيفة قتل ابراهمالصائغ 
بجح تنا انه سی وت فخلوت فقال كان وال رجلا عاقلا ولقد كنت اماف عليه هذا 
الاص قلت وکف کان سببه قال كان دم ويسألنى وكان شديد البذل لنفسه فی طاعة الله 
وكان سد ہد الورع وکنت رعا قدمت اله الى“ فسألتى عنه ولارضاء ولابذوقه ورعا 
رضيه فا كله فسأاتى عنالامى بالعروف والنهى عن المتكر الی‌ان اتفقنا علىانه فريضة منالله 
تعالى فقال لى مد بدك حتی ابايمك فاظلمت الدلیا بینی وينه فقلت و قال دعای الى حق 
من حفوق الله فامتلعت عله وقلت له ان قام به رجل وحده قتل و يصالح لتاس امس 
ولكن ان وجد عليه اعوانا صا حین ورجلا برس علہم مأمونا على دنا لامحول قال 
وكان شتضی ذلك کلا قدم على تقاضی الغرم ا مل كلا قدم على ٴقاضانی فاقولله هذا امس 
لا یصلیح بواحد مااطاقته الانیاء حی‌عقدت عليه منالسماء وهذه فريضة ليست کارا لفرائض 
لان سار الفرائض شوم ہا اارجل‌وحده وهذا متیاسی بدالر جل وحده اشاط يدمه وعرض 
نفسه للقتل فاخاف عليهانيعين على قتل شسه‌واذا قنل اارجل ‏ محجترى” غيرهانيعرضنفسه و لکنه 
ينتظر فقاءوا! تالملامكة ٠‏ أتجمل فيا من قد فہا ويسفكالدماء وحن نسح حمدك و قدس 
لاك وال الى اعل مالاتعلمون” شمخرج الى عرو حيث كان او مسل فكلمه بکلام غليظ فاخذه 
فاجتمع عايه فقها. اهل خراسان و عادهم حی‌اطلفوه 2 عاوده فز جره ےعاودہ “قال مااسجد 
سيأ اقوم به لله تعالى افضل من جهادك و لاحاهدات بلساق ليس لى قوة بیدی ولکن 
براتی ال وانا ابقضكت فد فقتلہ مزه قال اہو بكر لداعت عا قدمنا ذ کره من‌الفر آن والاً تار 
الواردة عنالنى صل الله عليه وسل وجوب فرض الام بالمعروف والہی عن‌النکر ورينا 
اه فرض على الکهاية اذا قام به العش -سقط عن الباقین وجب ان لاختلف فى ازوم 
فرضه ابر والغاجر لان ترك الانسان لعض الفروض لایسقط عنه فروضا غيره ألاری 
ان ركه لاصلاة لا يسقط عنه فرض الصوم وسائر العبادات فکذلك من لم شعل سائر 
انسروق وایننه عن سائر الا كير فان فرض الا بالعروف والہی عن المنكر غير ساقط 
عله وقد روى طاءة بن رو عن عطاء بن ای وباح عن ای هر رة قال اجتمع هر من 
اصحاب‌انیی صلی ال عايه وسل فقالوا با رسولالله آرأیت ان انا بالسروف حق لابق من 
اشروف شی" الا عملاء وانتینا عن‌اللکر حت ۸ ببق شى" من‌النکر الا انتینا عنه أيسعنا 
ان لا تأمس بالعروف ولا تہی عن انكر فال مروا بالعروف وان ۸ تعملوا بدکله وانہوا 
عن المشسكر وان ۸ نوا عنه كله فاجری النی صل اللہ عليه وسل فرض الاعر بالعروف 
د ا و 
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والبى عن‌اللکر مجری سائر الفروض فى ازوم القيام به مع التقصير فى بعض الواجبات 

٭ وم يدقع احد من علماء الامة وفقھالہا سلفهم وخلفهم وجوب ذلك الاقوم من ا لحشو 

وجهال اكاب ا لحدیث فانہم انکروا قتال الفثة الباغية والاص بالمعروف واانهى عن الکر 

بالسلام وسموا الام بالمعروف والهى عن الذکر فتنة اذا احتیج فيه الى حمل السلاح 

وقتال الفثة الباغية مع ما قد سمعوا فيه من قول اللہ تعالى ( فقاتلوا التى ہنی حتى تنى' 

الى اصرالل ‏ وما قتضیه‌اللفظ من وجوب قتالها بالسيف وغيره وز موا مع ذلك آنااساطان 

لاینکر علیەالظم والور وقتلالنفس الت حرمالله واما نکر على غیرااساعلان بالقول اوبالید 

لخ سلاح فصاروا شرا على الامة من اعدا ُا الخالفين لہا er‏ اقسدوا ال س عن تال 

القئة الباغية وعن الاتكار على السلطان الظل والمور حتى دى ذلك الى تعاب الفچار 

بل ا چوس واعداءالاسلام حتی ذهست الثغور وشاعالظم وخربتاللاد وذهس الدان الدسا 

(قوله الحرمية) طالفة | وظهرت الزندقة والغلو ومذاهي الثنوية وار ميه والمزدكة والذی جاب ذلك كله علہم, 

الحو قواون ات ١‏ | !بزو )لاض باون وال عن نکر وال کار عل ان ار وال سس مان وو ند 
واباحة احرعات نسبه ۰ ۹ 5 5 5 ۰ i‏ کر 5 5 

الى خرءة قریة غار لدبا مدن بجر قال 7 اوداود فال حد نا تمدن شاد الواسعلى فا جد تا بريد 

و(الز دکیة) تلهم اكوم ان هارون قال اخبر ا اسراسل قال حدلنا دن جحادة عن عطة العوق عاف سید 

متقدءون عایبه ق‌هذا | الحدری قال قال رسولالله صر الله عله وسا افضل الهاد كلة عدل عند سلعلان حار 
الذهب (لصححه) : 8 A,‏ 0 ۱ 1 

١‏ اوامیر جار #۶ وحدتا مد بن مر قال اخبرتی احمد بن محمد ان مرو ن مد عب الروز 
قال سمعت أبا مار قال سمعت اسن ن رد شولك سمعت أن یه لی انا حددانتٹ 
اراہمالصائغ عن عكرمة عن ابن عباس قال الى صلی الہ عليه وسل سہدااسہداء مز بن 
عبد المطاب ورجل قام الى امام جائر فاصء ونہام فقتله ير قوله تعسالی خروم الله ريد 
ظلما للعبساد ي قد افتضی ذلك نی اراد ال من کل وجه قلا پر بد هو ان اضلمھم ولا 
ید ايضا ظا يعضهم لبعض لالہما سواء فی منزلة القسح ولوجز ان رید ظار ہم از از 
پر دطامه لهم الا تری انه لافرق ف العقول يعن من اراد ل شسه رد ون “راد طم اسان 
لغیردوانہماسوا یا لح فكذلك شنی ان تكو نارادنه للغلزمنتنيةمنه و من غیرد 4 قو معزو جل 
© كلم خير امة اخرجت لتاس تأمرون بالمعروف ونون عن انکر م لى فی معی قولہ 
(کتم ) وجوه روى عن الحسن انه یمتی فیا تقدمت البشارة واخبر ١‏ من ذکر الام 
فى الكتبالمتقدمة قال اطسن نحن آخرها وا كر مهاعلالله 0 وحدامنات دالله ن کد ن ا اق 
فال حدثنا الحسن إن الى الرہیع فال اخبرنا عبدالرزاق فال اخبا معمر اس مل بن حكم 
عن ابیه عن جده انه سمع الى صلىالله عايه وس شول فى قوله تعالى + کنه خی امة 
اخرجت للناس ) قال اتم مون سبعين امة اتم خيرها وا كرمها على الله تعا ی فک زمعناء 
كتتم خی امة اخوالل بها انبياءه فیا انزل الهم من كتبه وقيل ان دخول كان وخروجھا 
مزا الاعقدار دخولها لتا كد وقوعالامى لاحالة اهوعنزلة مہ قدکان فالطقيقة کا فال 
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تعالى ز وکان ال غفورا رحما © ( وكانالله علیا حكيا > والمعنى الحقيق وقوع ذلك » وقيل 
كنم خيرامة ,عمنى حدم خيرامة فيكون خير امة پمعنی الال وق لکن نم خيرامة فى اللوح ا حفوظ 
وقيل کنتم منذ الم لدل الهم كذلاك من‌اول احم + وف حذمالآیة دلالة على عة اجاع 
الامة من وجوماحدھاکتّمخیر امة ولايستحقون من الله صفة مدح الاو قائمون محقالل 
تعالی غير ضائین والثایاخباره بانہم یاون بالمع روف فاا مر وا به فهو ا اللہ تعا ی لانالمعروف 
حواح الل والثالك انهم منکرونالکر وا مشکر هوما نہی اللہ عنه ولايستحقون هذه الصفة 
الاو هم لله رضى قثبت بذلك ان‌ماانک رنه الامة فهو نکر ومااصت‌به فهومعروف وهو حكمالله 
تعالى وف ذلك ما عنم وقوع اجاعهم على ضلال وبوجب ان ما بحصل عليه اجاعهم هو 
حكمالله تعالى :3. قوله تعالى فلن یضرو؟ الا اذى الا ية فيه الدلالة على سصحة نبوۃانی 
صل اللہ عليه وسلٰ لان اخبر عن الهود الذین ك اوا اعداء المؤمنين وعم حوالى المدينة 
نوا للطسير وقريظة وہنوقینقاع ومهود خیبر فاخبرالله تعالى انهم لا يضروهم الا اذى من 
جهةالقول وانہم متى قاتلوهم ولوا الادبار فكان کیا اخبر وذلك من علالغیب زد قولهتعالى 
مضربت علهم الذلة اما تقفوا الا بحبل منالله وحرل من‌الساسکه وهو یی به الہود 
المتقدم ذصت رح فه الدلالة على عة نيوة انی صلى الله عليه وسم لان هؤلاء الہود 
صادوا "ذلك من الذلة والمسكنة الا ان مجعل السسلمون لهم عهدالله وذمته لان الیل 
فى هذا الموضع عوالعید والامان ؿب: قوله تعالى «وليسوا سواء من احل الکتاب امة 
قامة تلون آیاتالل آناء الليل وحم یسدنه قال ابن عاس وقتادة واءن جرع لما ! 

عبدالله بن سلام وماعة معه قالت الہود ما آمن محمد الا شرارنا فالزل ال لعالى هذه 
الا ية ٭ قال اسن قول مانم یمنی عادلةومال! بنعباسو قتادةوالرسع بن انس نابتة على امسا لله 
تعالی وعال السدی فائمة يطاعةالله تمالی وقوله ٠‏ وحم يس دون) قبل فيه اله السجودالمعروف 
فى! لصالاة و قال بحضهم معنادیصلون لا نالقراءة لات کون قا لسجود ولاق ل رکو ع ملوا الواو حالا 
وحوقولالفراء وفال الا ولونالواو ههنا للعطف أنه فال يتلون آیات الله | ناء الليل وهم مم ذلك 
یسیجدون 25 قوله تعالی عذزؤمنون‌بالل وا لیوم‌الا خرویأمرون بالممروفوینہون‌عن المذک ره 
صفة لهؤلاءالذين امنوا من اه لالكتابلانهم آمنوا بلله ورسوله ودعوا اللاس الی‌تصدیق 
الى صل اللہ عليه و-لم والانکار على من خالفه فكانوا من قال الله تعا ی ۱ كنم خير امة 
اخرجت لناس ؛ فى الا ية التقدمة وقدينا مادل عليهالقر ان من وجوب‌الاص بالمعروف 
والهی عن اللکر ٠::‏ فان قبل فهل تیب ازالة المتكر من طریق اعتقاد المذاهب‌العاسدة 
على و جه التأويل کا وجب فى سار المنا كير من الافعال #. قبل له هذا على وجوين شن 
کان منہم داعیا الى مقالته فیضل الناس پشته فانه جب ازالته عن ذلك عا امکن ومن 
كان منم معتقدا ذلك فى فسه غير داع الها قاعا دعی الى الحق باقامة الدلالة على حة | 
: قولاحق وین فساد سهته ما م حرج على اهل الحق ليه وبکون له ااب عنام عم 
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عن عن الامام فان خرج داعيا الى مقالته مصسالا عاہا فیذا الا الذي اهس الله سای 


شتاله حتی ف * الى اس | لله تعال می + و قدروی‌عن‌عی ثرمالله و جههاه كن قاتھا على ابر بالكوفة 


مخطب ققالت الخوارج من ناحية المسحد لاحكم الالله فقطع خعلیته ووال کل حق یراد ما 
باطل أما انلهم عندنا ٹلا ا انلا عتعهم حقهم من الفى” نے ابدمهم مع ابدینا ولانھم 
مساجدالله انی ذکروا فہااسمہ ولا نقاتاهم حتی شائلونا فاخبر اله لامجب قنالهم حت شائلونا 
وکن ابدام على >" رم اللو جهه‌بالدعاء حین نز لوا حرو راء و حاجھم حتیر جع بعسميم و ذلك اصل 
فى سای المتأولين من اهلالمذاهب الفاسدة انهم ما لخر جوا داعين الى مذا ہم ۸ بقالوا 
واقروا على ماهم عليه ما لیکن ذلك المذهب 'دفرا عاند غيرحثز اقرار احد من الخفاد 


عل که الا گرد ومن غود رارم كفن اتاد يل عل اللو 09 ارت 
لاعطانہ ديا جلقالتو حید والا عانالرسول فی تقض دلات با تصرل سار هی یش ۱ + من‌الاس ا 


من مجاهم عمزلة اهلالکتای ۲ ددلك کن قول اب وا لسن ن فته وز عنم من ام ولانجوز 
للمسلمين ان زا و جوهم وتؤكل ذباحهم pe‏ منتعارن دم اا أن و انم کو ہوا مساء سلائن 
بك ان منا عل!انصرانسة او ا حک چم دانغ یکن سسکا ات ر شو العهم 
وقال تعالى (ومن سولهم منکم قانه منهم ؛ وخال 6ه فىالزيادات لو ان رجلا دشل فى بعص 
الاحواء التی یکفراهاها کن وا وم سا جوز منیا ما جوز مرو ایا السله‌ین 
وسطل مہا ما بطل من وصاياهض وهذا دلب على موافقة المذهب الذى دهب اليه 
ا ہوا حسن فى بعض الوجوه ٭ ومن الناس من بجعلھم منزلة ال فشین الین و فى زمن الى 
صل ل الله عليه وسام فاقرو! عل شاقهم م« مع علمالله تعالى ,لدي رهم و هقی : ومرالاس من 
محعلهم کاحل الذمة ومن ای ذلك ففرق ہما بانال مناففین لووكفنا عر 0 'غاقھم م فرھم عليه 
وم شل مہم الا الاسللام اوالسيف واحلالذمة اما اقروا بالجزبة وعیرحائز اخذ ا “لزية 
من الكفار المتأو لین المنتحلين للاسلام ولا جوز ان هروا بغیرجزبه فحكمهم فى ذلك 
می وقفنا على مدهب واج موہ ون الکفر م مز اقراره ساب واجری عله احکام 
المريدبن ولاشتصر فىاجران حكمالكفار عن 9 افظ عسی ان يكون عامله فيه دون 
الاعتقاد دون ان بین عن ضميره فعرب لا عن اعتماده با وجب تکتیره محدن جوز 


عليه احکام الر‌دین من الاستتابه فان ناب والاقتل وائله اعم 


هل باب الاستعائنة نة باهل الذمة د 


۱ 


هلال نعالى جوا ایہاالذین آمتوا لا حذوا بطانة من دو دمه الا ية قال ابو بكر بعلاتة الر جل 


خاصته الذين ستطون امس ه وشق e‏ اه فہی الله از ىاللمؤمئين ان خنذوا أها لالكفر 
بطانة من دون لمۇمنين وان یستصوا er‏ ق‌خواص اء و رهم واخبر عن تھا د ولا ال غار 


للمومنین فعال لا یآلونکم خبالا 6 يعنى لا قصرون فمامجدون ااسبیل اليه من افساد امور 
ل ضعت شکسخصسصسسسسسسسآسسسسسسسسسط اس 


سس زو 


ہے ی و و ویج نیا 


کس CR‏ 
لان‌اخبال هوالفساد مفال #ودوا ماعنہ ‏ والالسدى ودوا ضلالکم عن‌دینکم وقالاين 
جرخ ودوا ان تعتوا فی‌دینکم فتحماوا على الشفة فيه لان اصل العنت المشمة فكأنه اخبر 
عن حبتهم ما يشق عليكم وفالالتة تعالى لإ واوشاءاللہ لاعتکم ) وف‌هنه الا ية دلالة على 
انه لامجوز الاستعانۂ باهل لذمة فی‌امورالسامان من‌الممالات والكشة وقدروی عن عمر انه 
بلفه ان ابا موسی استكتب رجلا مناهلالذمة فکتب اله يعنفه وتلا یا اها لذن آمنوا 
لا تخذوا بعلانقمن‌دو نكم ای‌لاتردوهم ال یالمز بعد ان‌اذلهالهتعالی وروی ابوحیان‌التیمی 
عن فرقد بن صا غن‌ای‌دهقانة فالقات لعمرین|ططاب‌ان‌ههنا رجلا من‌اهلاطبرة لمر رجلا 
احفظ مله ولا اخط مله هَل فان رآیت ان تخذه کانبا فال قد الخدت اذا بطانة من دون 
ہے بس هلال لطا عن وسق‌|لروعی فالکنت مماوكا لعمر فکان بقول لی اسلم فانك 
ان اساء ت ,إستعنت بك على امالةالمسلمين فاد لاشنى ان استمين على امالتھم من لیس مهم 
فابیت قيال لا راء فى الدين فلما حضره الوفاة اعتقنى فقال اذهب حث شنت ٭ وقوله 


تعالى پا کلوا ار بوا اضعافا ماع ل E‏ ژ اضافا مضاعفة ¢ وجھان احدھا له مال لا 
س۳×" ۱ وش ۳ 027 فى 
المضاعفة بالناجيل جلا بعد اجل ولكل اجل قسط م الزيادة علا لمال والای مایضاعفون ا لرا اٹرہوا اضعا 


به اموااهم وفى هذا دلالة على انا خصوص بلذکر لاہدل -لى ان‌ماعداه مخاز فه لاه لوكان | مضاعفةوان ل وس 

کدذلك لوجب انیکون د کر حرم الر) اضافا مضاعفة دلالة على اہحنہ اذالم يكن اضافا | بالدكر لايدل على 

مضساءنة فلا كن الربا حظورا بهذه الصمة ولمدمها دل ذلك على فساد قولیم فی ذلك أ نی ماعداه 

وازمم فى ذلك اننکون هذه الدلالة منسوخة قولہ الى ڑوحرم الربوا) اذام بق لها 

حكم ف الاستعمال ٭ہ وقولهتءالى هو رجنة عرض اال وات والارض# قیل دعرض السموات 

والارض وول ق‌اية أخرى وجنة ع‌ضپا كعرض السماء والارض) وکا وال ( ماخلمم 

ولابشكمالا نفس واحدة ای الا بعت نفس و حدة ویقال انما خص المرض بالذکر دون 

الطول لان بدل علی انالطول اعظم‌ولوذکرالطول عَم مقامه فى الدلالة على العظم وهذاحتج فی 

قولالیصلی! لعل وسل ذكة ان ذكة امهه‌هناه سذكة امه 2 وقولەتعا ی + الذين عقون فى 

اأسراء وااضراء والكاظوينالغيظ و العافين عن‌الناسکه قال !بن عباس ( قالسراءوالضراء) 

فى السير والیسر یعنی فى حال قاته وه وقيل فی حال السرور وام لا قطمعہ شى'من 

ذلك عن اضاقه فی وجوه ابر فدح النفقین فى هاتين الاين ثم عطف عليه الکاظمین 

البظ والعافين عن الناس فدح من کظم غيظه وعفا عمن اجترم اله وقال تمر بن 

ا لطاب عن خاف الله م شف غيظه ومن اتی ال لم یسنع ما بريد ولولا نوم العيامة لكان | مطل ست 

غير ما رون وکظم الفط والعفو مدوب الہما موعود باللواب علا من الله تعالى يه 
ىہ قولہ تما ی وما كان لنمس ان وتالا 00" الجهاد من ۳ و 7 

حیث لا عوت احد فيه الا باذنالله تعالى وفيه التسلية عا يلحق النفس بوت النی صل الله 


1 عليه 8 لان باذنالل تعا ی لانه قد تدم ذکر موت الّی صلی الله عليه وس فى قوله ۲ 
5 


مع WA‏ جيه م 


ژوما محمد الا رسول قدخلت من قبله الرسل :؛ الا بة #م و قوله تعالى ومن برد لواب 
الدنيا نژه مهاه قیل فيه من مل للدنیا و فرحظه‌القسوم له فيا منغيران یکون له‌حظ ف 
الا خرة روی ذلك عن ابن اسحاق وقل ان مضاه من اراد جهاده لواب الدنیا ممحرم 
حظه من الغنیمة وقیل من قرب الم ال يعمل النوافل ولیس هومن یستحق النة بکفرہ 
اوعا حط عله جوزی ہا فى الدنيا من غير ان یکون له حظ فی الا خر: وهو نظبر قوله 
تعا ی نز من‌کان بريد العاجلة مجلنا له فيا ما نشاء لمن ترید ثم جسلناله جهنم یصلاها مذموما 
مدحورا؛ زه قوله تعالی ع وكأين من ې قاتل معه ریو نکثبر یہ قال ابن عاس واطسن 
عنماء و فقهاء وقال مجاحد وقتادة جهو ع كتيرة :3< و قوله‌تعایی مد فاوهنوا لما 'سابہم فی‌سیل ال 
وما ضعفوا وما استکاتوامه فانه قبل فى الوهن بانه انکسار الد ووم وااضمف قصان 
القوة وقیل فى الاستكانة انها اظهار العف وقيل فيه اله احاضوع فين تہ لی لهم غ مهنوا 
بالخوف ولاضعفوا لنقصان القوة ولا استكانوا بالخضوع وفال ان اسحاق ها وهلوا بقتل 
نيهم ولاضعقوا عن عدوم ولا استحکانوا لا اصاميم فى اطهاد عن ديهم وق هذه 
الا ية الترغیب فى الحهاد فى سبي لالله وا حض على سلوك طريق العلماء من حابة الاناء 
والاعی بالاقتداء بهم فى الصبر على اللهاد 5 وقوله تعالى مو ما کان قو لھم الا ان ولوا 
رہنا اعقرلنا قنوبناتم الا ية فيه حكاية دعاء الربیین من الباع الانرياء ال.دمين وتعام للا 
لان مول مثل قو لهم عند حضور القتال قن للمسلمين ان یدعو! مله عاد مماسة العدو 
لانالل تعالى سی ذلك علهم على وجه المد جام والرضاهو ليم انفعل مال ایم و ستحق 
من‌الدح كاستحقاقيم 2: قوله تعالى ۰ قا ناهم ال توا بالدنيا وحسن لواب الا خرة هال 
قتادة والربيع 28 انس وان جر بج واب الدنيا الذى او نوم هو اللصر عل عدوم حى 
قهروهم وظفروا بهم وئواب الا خرةالنة وهذا دلیل على اله مجوز جاع الدبو الا حره 
لواحد روى عن على رضىالله عنه انه قال من عمل لدنیاه اضر با خرله ومن عمل لآ خرنه 
اضر بدنياه وقد مجمعهما الله تعالى لاقوام زه قوله تعالی ‏ سثلنى ق قوب لذبن کعروا 
الرعب ما اشركوا باه مالم ينزلبه سلطاناّء فيه دليل على بطلان لتقلبد لان ا تعا ی حکم 
بیطلان قولهم اذ غیکن معهم برهان عليه و لسلطان‌ههناهوالبر‌هان وان ان سل الساعلان 
القوة فسلطانالملك قوته والسلطانالحجة لقوتها على شع الاطل وقهر المبطل .ها و لتسليط 
على الشى”التقوية عليه مح الاغس أء به و فيه الدلالة على عة ہو ڈالئی صل الله ايه ور سر نا سير 
به من القاء الرعب فى قلوب المشركين فکان کا اخبر به وفال االی صلی ال عليه وسر صرت 
بالرعب حقی انالعدو ابرعب منى وهوعلى مديرة تهر ٠.‏ قوله تعالى ۰ واغد صد قكمانه 
وعدم اذ سولهم باذنہ که فيه اخبار بتقدم وعد الله تعالى لهم باهر على عدو هم م 1 
يتنازعوا ومختلفوا فکان‌کا اخبربہ بوم احد ظهروا على عدوم وهزموهم وقتلوا ماهم و قد 
سکانالنی صل الله عليه وسل اص الرماة بالمقام فى موضع وان لا ببرحوا فعصوا و خلوا 


os‏ ایس سب تل 


مواضهم حين رأوا عزمة المش ركان وظنوا اله لم ببق لهم باقیتواختلفوا وننازجوا فحمل 
عابم خالدین الوليد من ودانهم فقتلوا من السلمین من‌قتلوا بتزكهم اص رسول الله صلىالله 
عليه وسل وعصياهم * وف ذلك دلبل على صحة نبوڈالنی صلى الله عليه وس لانهم وجدوا 
موعودال کا وعد قبل ااعصیان فلما عصوا وکلوا الى انفسهم وفيه دليل على ان التصر 
من اللہ ی جهاد العدو مضمون باساع امه والاجنهاد فى طاعته وعلی‌هذ! جرت عادةالله 
تعا ی للمسلمين فى نصر هم على اعدائهم وقد كان السلمون من الصدر الاول اما قاتلون 
المشر كين بالدين ورجون الع ر علہم وعليم 3 لا یک العدد و ذلك فال الله تعا ی 
,زان الذين تولوا منكم بوم التتى امعان اما استزلهم الشیطان , ہش ما كبوا | ) فاخبران 
هزمهم اما كانت لت رکم اصررسول ال صلی اله عليه وس فی الاخلال مرا کزهمالتی ویوا فہا 
جه وقال تعا ی #ومنکم‌من ر ندال نیا وملک ممن بر دالا 1 خردکه وامااتوا من قبل منكان بريدالدنيا 
لكات سی لت نت انا حدا من قائل مع | بی صلى له عليه وسل بريد الدنياحتى اٴزل اللہ 

تعا ی ( منکم من بر يدالداسا ) وعلى هذا المع یکانالل فد فرض على العشر بن ان لا فروا من‌مانتین 
تقولەتعالی ۔ ان یکم ں منکم عشرون صایرون یغلبوا مالتین ) لانه فى ابتداء الاسلام کانوا 
ت ای سالة عليه وسلم خلصین لنية الجهاد لله تعالى لم یکن فیہم من بريد الدنيا وكانوا 
ہوم بدر ثلاعائة وبضعة عشر رجلا رحالة قلیل العدة وا لسلاح وعدو مالف فرسان ورحالة 
بالسلاح الشاك قنحهم‌انا کتافهم ونصرهم عليهم حتى قتلوا کف شاا واسروا کف 
ناژا ما خالطهم بعد ذلك من لم يكن له مثل بصائرھم وخلوص ضماترهم خفف الله تعالى 
عن ايع فقال .: الآن خعف‌اله عنکم وعلم ان فيكم ضعفا فان يكن مکم مائة صابرة 
يغلبوا ماتین وان کن منکم الف يغلبوا المین باذن‌اللہ ١‏ وه‌علوم انه لم برد ضف قوى 
الابدان و لاعدم‌ااسلاح لان قوی اہدانہم كانت باقة وعددهم اک وسلاحهم اوفر واعا 
ارادیه انه خالطهم من ليس له قوةالبصيرة مثل ما للاولين فالراد بااضعف ههنا ضعفالية 
واجری ا لحیع جری واحدا ف التخقیف اذم یکن من‌الصلحة یز ذویالصار منہمیاعیانہم 
واسماثھم من اهل ضعف القين وقلقالبصیرۃ ولذلك قال اصحاب النی صلی الل عليه وسلم 
فی ومالماءة حين انہزمالناس اخاصونا اخاصونا یعنونالمھاجر ن والانصار ېږ قوله تعا ی 
e‏ تو ایزل عليكم من بعدالغ امنة لعا سا يغشى طائفة منکم ۶ قال طلحة وعدالرهن 2 
عوف والژیبر بن العواء وقنادة والريع بن اس زديك بم اجد پمدهز به من از 
من المسلمين و و عدهم | انش رکون بار باثر جوع ء فکان من ست من المسامين نحت ا لحف متأهين 
لقتال فان لاله تعا ی الامنة على المؤمنين فناموا دون‌النافقان الذ ن ارعهماحوف لسوءالظن 
قال اماب الى صلی اللہ عليد وسلم ففمنا حى اصطفقت! لححف منالنعاس و يصب النافقین 
ذلك بل امتهم افسہم فقال بعش کت الله عليه وسسلم سمعت وا بین النائم 


والیقظان ٭عتب بن قشير و اسان انا فقن بقولون هل من الاعر دن‌شی" و هد أ من لط ف الله 
د - 


مطل 
فىفوله تعالى ےانزل 

She‏ من يعد الم 

امن ال ية ود کر 

ما فبا من دلائل 
ابوڈ 


سد ید گت 


هی ۰ .حول 
8 تعالى للمژمنین واظهار اعلامالنبوة فی مل نلك الال التىالعدو فہا مطلعليهم دقدامزمعنم 
کشر من اعوامم وقدقلوا من.قنلوا می‌السلمین فنامون ۳ مواجهون الہدو فى الوقت ؟ 
الذى یطر قه اعاس تمن شاهده من لا ال فکف عن حضرالقتال والعدو قد اشر عوافعم 
الاسنةوشہروا سيوفهم لقذلهم وا تبصالهم * وف ذلك اعظم لدلائل‌وا كير ا لجح فی عة لبو ۃالنی 
صل اله علیه‌وسام من و جو ها حد هاو قوع الامئةمع استعلاءالعد و من غیرمددا ناه ولانكابة فی المدو 
ولاانصرافهم عنہمولاقلقعددہم قزل اللہ تعا ی على قلوبہمالامنة وذلت‌فی اهل‌الا مان واليفين 
خاصةوالناتى وقوعاللعاس عليهم فى مثل تلث ال التى يطير فی‌مثلها اللعاس عمن شاهدها 
بعدالانصراف والرجوع فكيف فی حال المشاهدة وقصدالعدو نحوهم لاستيصالهم وقتلهم 
والنسالٹ عبنزالومتان من‌النافقان حتی خص المؤمنين لك الامنة والنعماس دون ا نافقین 
فكانالمؤمون فىغايةالامن والطمأنينة والمنافقون فغايةالهاع والحوف وا سلق والاضطراب 
قسبحاناللّها لعز زا لعلم الذى لایضیع اجرا حسنین :* قوله تعالى 8ف رحمة منالل لت امه 
قبل ان ماههنا صلة معناه فير حمة مزالله روى ذلك عن قادة رول ما قاہل لیصبحن 
نادمين) وقوله تعالى افا نقضهم ميثاقهم ) واتفق اهل اللغة على ذل د ووا مناهاااناً كيد 
وحسن النظم کا قال الاعثی 
(قولهفاذهيمااليك) اذھی مااليك ادرکنی املسم عداق عن عيجكم ای 
کہ وق ذلك دلل على بطلان قول من فی انبكونق القران#ازلان 55 . دين 2 ز واسقاطها 
واقبل علا وا نى | لايغيرالممنى * قوله تعالى #ؤواوكنت فظا غابظااقاب لالفضوا من ‌حوات ١‏ الل وحوب 
اكلام زائمۂکاذکرہ | استعمال اللينوالرفق ورك الفظاظة والغلظةف الدعاء الى ام تعالىك قال لعا ١‏ عالم سمل رک 
الصف (امحت) | بالمكمة والوعظة سنة وجادلهم بالتى ھی احسن ) وقولهتعالى لوسی وهارهن ‏ تولا له 
فطل سے قولالینا لمله تذ کراوخٹی) 0 قو لہ تما ی چو وساوره الام اخ اا٦‏ س ف معی مر الله 
فی‌قوله تعالی وشاورهم تع ی ایام بالمشاورة مع استضاه بلوحی‌عن تمرف صوابالرأى من !اد حابة قدال ما نعالرہع 
فى الاس ان انس ومد بن اسحاق اعا ادها تعدا با لنفو ہم ود رفعا مناۃ ره اد ده رارف 
بقوله رو المراً د فال سقيان بن عياية امم بالش‌اورة انقتدی ام فا ولاتراها 
مشصة کمدحیم اللہ سال ین امرم شورى م وعالاطسن 02-7 ۳ مج تا لامرن 
جیعا فو المشاورة ليكو ن لاجلال ااصعابة ولنق دیالامة د 7 ددعل بب اھاں اام 
اعا اه المشاورة فام منص لہ فيه علی‌شی" یه المائات دس من ول ا ود امور 
الدا خاصة وحم الذإن ین ان بكون'لنى صلی اه یوس مو او امورا ن من 
طریق الا جهاد واتا هو فی امور اادیا خاصة اران یکون ال بی س لی اللہ عليه وسام 
يستين ]دانم فى ذلك وش ها على انیا من و-جودالند بير 0 ان نعلي لو لاله ورة 
واستشارةآراء الصحابة وقداشار 275 بنالمتذر بوم‌پدر علىاائى على ال عا >وسامء نزول 
: علىالماء فقرل منه واشار علیدالسدان سد ين معاد وسعد بن عمادة نوما دق بترلد مصاحٰة 1 


وس می 
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غطفان على بعض مارالدينة لیتصرفوا فقبل منهم وخرقالصحفة فى اثیاء من موهذا من 
امور الدنيا وقال آخرون کان مأمورا عشاورتهم فىامورالدين واطوادث الق لانوقيف با 
عن‌الله تعا لی وق امو رالدنیا ایضا حاطر قه‌اارآآی وعالب لظن وقد شلور هم وم بدرقالاساری 
وكان ذلك من امو رالدین وکان صلی الله عليه وسلم اذا شاورهم فاظھ روا آراءم ارتأی‌مسهم 
وحمل عا اداه اليه اجنهاده وكان فىذلك ضروب منالفوائد احدها اعلام‌الناس انمالانس 
فيه م نالحوادث قسيل استدراك حکمەالاجتہادو غالبا لظن والثاتی اسعارهم عنْزلة الصحابة 
دضی ال عنہم وانہم اهل الا جہاد وجار انباع اع ارام اذرفسهماللة الىالمعزلة الق یشاو رهمالنیی 
صل اللہ عليه ویرضی اجتهاد هم و جر یم لوافقة النصوص من احکام اللهتعالى والثالثك 
ان‌باطن خماترهم صرضی عندالله تعالی لولاذلك لاء عشاورتهم فدلذلك على يقينهم وصسحة 
اعانہم وعلى مزلم مع ذلك من العم وعلی تسسويغ الاجتهاد فی احکام اطوادث التی 
لانصو ص فہا لتقتدى به الامة بعده صلی اله عله قر فی مثلہ وغبرحائز ان یکونالاصس 
بالمشاورة على جهة تطییب نفوسهم ورفم اقدارهم و لتقتدی الامة به فی مثلہ لاله لوکان معلوما 
عندهم انهم اذا استفرغوا حهودهم فی‌استتناط ماشووروافیه وصواب الرأی فياسئلوا عنه 
شم غ یکن ذلك معمولا عليه ولامتاتی منه بالقبول بوجه لم یکن فی ذلك تطییب نفوسهم ولادفع 
لاقدارهم بل فیه احاشهم واعلامهم بان آراء‌هم غيرمقبولة ولام ول علہا فهذا تأويل ساقط 
لامعنی له فکیف يسوغ تاو بل من تاولہ لتقتدی ,ه الامة مع علالامة عند هذا القائل بان‌هد. 
المشورة غ نفد شياولم العمل فہا پشی" اساروا به فان کان عل الامةالا قتداءبه فہا فواجب علی 
الامة ايضا ان يكون تشاورهم فیا ينهم على هذا السبيل وان لات المشورة رأيا دحا ولا 
قولا معمولا لان مش شاودمم عندالثقائلین ہدہء المقالة كانت 27 الوجه فانكانت مشصورۃ 
الامة فیا ينها تچ رآیا صرحا وقولا معمولا عليه فلس فى ذلك اقتداء با اصحانة عند مشاورة 
النبى صل ال عليه وام اياعم واذقديطل هذا فلا بد مان کون مشاورہ اياهم فاندة تستفاد 
پا وان یکون ای صلی الله عليه وسلم مم شرب من الارتئاء والاجہاد غار نشد 
ان وافق اراوهم رای اتی صلی الله عليه وسام وحار ان و افق رأى بعضهم رأہ وحار 
ان الف رای جمهم فيسل صلى ا عليه وسلم اذ برأیه ويكون فيه دلالة على انهم 
لم بکونوا معنقین فی اجتسادهم بل كانوا مأجودین فيه افعلهم ما اعروا به ويكون علیهم 
ينكد راد آرائیم واتباع رأىالنى صلىالله عله و سلم ٭ ولايد من‌ان تكونمشاورة الى 
صلى الله عایه وسلم اباهم فیالانص فيه اذغير جال ان‌يشاورهم ف‌التصوصات ولا ول لهم 
مارا بكم ق‌الظهر والصر والزکاۃ وصیام رمضان ولا لم مخص اللہ تعا ی ام الدينء نامو دالد نیا 
قیاصہ صلی | لله علیەوسلم بالمشاورة وجب ان يكون ذلك فہما جيعا و لاه معلوم ان‌مشاورة 
الى صلى الله عليه وسلم فى اصرالدنیا ۱ اعا کانت تكون فى محاربة ا الکقار ومكايدة العدو 
وان لم يكن للنی صلی الله عليه وسلم تدبير فی امس دنياه ومعاسه محتاج فيه الى مشاورة 
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غيره لاقتصاره صل ال عليه وسلم من‌الدنیا علىالقوت والکغاف الدی لافضل فيه واذا »م 

كانت مشاورته لهم فى عحاریة العدو ومکایدةاطروب فان ذلك من احرالدن ولافرق بين ؛ 
اجتهادالرأى فيه وينه فىاحكام سائراحوادث الق لانصوص فہا وف ذلك دليل على ةا لقول 
باجتہادالرڈی ف اکا الوادت وعلى انكل جتبد مصيب وعلى انالنی صل الله عليه وسلم 
قدکان نهد را يہ فیا لالص فيه ٭ ودل علىانه قدکان ګتهد رامعم ويعمل عایغاب یراہ 

فمالانص فيه قو له تعالى ف‌نسقذ کرالشاورة ٦فاذا‏ عنمت فتو کل على ال ؛ ولوکان فا شاور 
فه شی منصوص قد وردالتوقیف هه من الله لكانت العز عة فيه متقدمة للمش.ورة اذ کان 
ورودالتص موجبا لصحة العزعة قبلالمشاورة وق ذکرالعز عة عقیب الشاورة دلالة على انها 
صدرت عن المشورة وانه لم يكن فہا نص قبلها د قوله تعالی فو وماکان ای ان يغل 46 
قری" (ایغل:) برقع الياء ومعاه خان وخ صالنى صل الله عليه وسلم دلب م 'ن‌کانت خانة 
سارالناس عطو رة تعظما اع خاته على خیانة غيره کیا فال تعالى 0 وت الرجس 
من الاوان واجتنبوا قول الزور "؛ وان‌کان الرجس كله محظورا و حن مأمو رون باجتنابه 
وروى هذا التأويل عن امسن وقالا نعاس وسعد بن جر ق‌قوله تعالى بعل ' قعالياء 
ان معاد حون فينسب الى ا انةوقال نز لت ف قعايفة مراء فقدت نوم يدر ففال دعس ۱ اس اعلا لی 
صلى الل عليه وسلم| خذ هافائزلاللههذهالآ ية#ومن‌قرا. يغل بنسباایا. ناد لخو نه اهلو ل الیانة 
فیا اھ الا انه قد صار الاطلاق فہایفید اليانة فى المنام » وقدعظمانبی سب اشهعليه وسام 
ام الغاو ل حق اجراه جری الكبائر وروی قنادة عن سام م ناف اعد عن ۰.د ان ناف 
طاحة عن ثويان مولى رسولالله صلی الله عليه وسل ان رسول الس الله يده ۾ کان قول 
من فارق الروح جسده وهو ری" من نلاثد خل الحنة االکبروااغلول۶اادن . وروی عداللة 
ان عز ان رجلا کان على عهد رسول اللہ صل الله عايه وسل قل له ررقت ففال 
الى صل الله عله وص هوق الثار فذهوا یتنظرون فو جدوا تاه 9 كر عق قدعلها 
وقالاانی صلی الله عايه وسل ادوا اط واد غابد عار ور و یر نوم لوالا خبار 

١ص‏ تغلیظط الغلول کثیرۃ عن‌النی صلی الله عايه وسل #۶ وقدروی فی ای حه ۲ کل یھ وا حك 
علف الدواپ عن اتی صلى الله عله وسام وااصحابة وا بین اشام مس عن عداله 
ان ای اوق اصبنا طعاما یومخیبر فكان الرجل منا يألى فیاخذ مه م ہد ام تصرف 
وعن سامان اله اصاب نوم المدان ارغفة حواری و چیا مو کات شيل ماع من اة 
وقول کلوا وقد روی رو هع ‏ تن ابت الانصاری عناتبى حي‌الله اه ودام انه 
فال لاحل لاحد يؤمن بالله والیوم الا خر ان رکب دابة من فی امس ین حقی ذا جنها 
ردها فيه ولاحل لاحی‌ی" يؤمن بالله والیوم‌الا خر ان یلیس‌توبا من" ا سلمین حتی اذا 
اخلقه رده فيه وهذا مول على الخال الی يكون فيا مستغتب عند فاما اذا احناج اله فلا 
بأس به عندالفقھاء وقد روى عن البراء بن مالك اله ضرب رجلا من کے و مالهامة 
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فوقع على قفاء فاخذ سیقه وقتلهبه »زد قولهتعالى «هوليعلمالذين افقوا وقيل لهم تعالوا قاتلوا 
1 فی سیل الهاوادفعواع» فالالسدى وان‌جر مج ق‌قوله «اوادفعوا» ان معناه بشکٹیں سوادنا 
ان نقاتلوا معنا وقال ابوعون الافصاری معناء ورابطوا بالقيام على اليل ان لم نقائلوا 
:: قال اویکر وفىهذادلالة علی ان ف رض الحضور لازم منكان فى حضوره نفع فىتكثيرالسواد 
والدفع وف القيام على الیل اذا احتيج 1 6د وقولهتعالى ج بقولون یافواههم‌مالیس فى 
قلوبہم : قيل فيه وجهان احدها تأ كيد لكون القول مهم اذ قد يضاف الفعل الى غير 
فاعله اذا کان راضیا به على وجه اماز کا قال 'تعالى < واد قتلم تفسا فادادأتم فہا 4 واعا 
قتل غير هم ورضوا به وقوله تعالى ۱ " فام آهتلون ایاءاللہ من قبل ۽ ونحو ذلك وا شای انه 
فرق بذ کر الافواه بين قول اللسان وقول الکتاب وقولہ تعا ی٭ ولا تحسینالذین‌قتاوا 
فى سبيلالله اموانا بل احیاء عند دم برزقون كد زعم قوم ان‌الراد انهم یکونون احياء فی 
الحنة قالوا لاند لوجاز ان ترد علہم ارواحهم بعد الوت لاز القول بالرجعة ومذهب اهل 
التذاسخ :2 قال اوبكر وقال اجهور انا تعالى يم بعدالموت فينيلهم من النعم قدر 
استحقاقهم الى ان ِفنہمالل تعا لی عندفناء اقلق ثم يعيدهم 51 عر ويدخلهم اعلنة لاله 
|خبر انهم احباء وذلك شتنتی r!‏ احاء فى هذا الوقت ولان تأویل من تأوله على امهم 
احاء اة يؤدى الى ابطال فائدته لان احدا منالمسلمين لایعك انهم سکونون احیاء 
مع سائثر احل‌النة اذا نة لایکو ن فهاءيت ویدل عليهایضا وصف“تسا ی لهم بالہمفر حون على الال 
بقولهتمالى 3 زف حين جا آ نام اه من فضله ) ویدل عليه قو له تعالی ٥و‏ يستبشر ون يالذين لم یلحقوا 
جم من خافهم 6 وهم الا حرة قدلقوا جم ودوی ان عباس وان مسعود وجا یر بن عدالله 
عنالنی صل اللہ عليه وسل انه فال لما اصيب اخوانکم باحد جعلِ‌اظ ارواحهم فی‌حواصل 
طیور خضر حت‌المرش رد انہارالحنة راک تا وتأوى الى قنادیل معاقة حت‌المرش 
وهو مذهب الحسن وعحرو بن عید وای حذفة وواصل بن عطاء ء ولس ذلك من‌مذهب 
اسحاب التناسخ فى شی" لان اللکر فى ذلك رجوعھم الى ”دارالدنیا فى خلق ختلفة وقد 
اخبرالله تعالى عن قوم انه اما شم احیاهم ف قوه (أم تر الىالذين خرجوا من دیارم 
وحم الوق حذر الموت فقال لهمالله موتوا ثم احياهم © واخبر ان احياء الموق معجزة 
لس سی عليهااسلام قكذلك میم بعدالموت وجعلهم حیث يشاء 6 وقوله تعالى ور ر عندرهم 
رزقون) معناه حيث لاقّدر لیماحد على خر ولا سح اللا دهم عن وجل ولاس لعن به 
قرب السافة لان ال تعالی لامجوز علب القرب والعد بالسافة اذ هو من صفة الا جسام وقیل 
عند دمم من حرث يعامهم هو دونائاس ور قوله تعالی عد الذين قال لهم الناس آنا لاس 
قد جچعوا E 4€ û‏ بة ٭ روى عن اين عباس وقتادة وان اسحاق ان الذين قالوا كانوا 
رکا و سم اوسفبان لجسو هم عند منصرفوم من‌احد لا ارادوا الرجوع الہم وقال السدی 
ef‏ اعسراف ضهن له جعلا على ذلك فاطلقالله تعالى اسم الناس على الواحد على قولمن 
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تأوله على اله كان رجلا واحدا فهذا على اله اطلق لفظ العموم وارادبه الأصوص : قال 
اوبکر ما کان الناس اسما لاسحاس وكان من العلوم ان الاس كلهم لم شولوا ذلك اول 
ذلك اقاهم و هوالواحد منهم لاله افظ انس وعل‌هذا قال اتخابنا فيمن فال ان‌کلتالناس 
قصدى حر اله علیکلامالواحد منم لانه لفظ اسلنس ومعلومان غ ردب استغراق انس فیتناول 
الواحد منهم ::- وقوله‌تمالی #فاخشو هم رادم | انا فیەاخبار بزيادة شنم عندزیادةا وف 
والحنة اذ مسقو | علی| ال الاولى پل ازدادوا عندذلك شنا وبصيرة ف دنم وهو فال تعالى 
فىالاحزاب ولا رای المؤمنون الاحزاب قالوا هذا ماوعداالہ ورسوله وصدةقالله ورسوله 
ومازادهم الااعانا وتسلہا.) فازدادوا عتدمعاينةالعدو اانا وتسليا لامرالہ نسالی والصبر على 
جهادهم وفی ذلك اتم ناء على الصحابة رضی اللہ عنہم وا كل فضياة وفبه تعام!۔ ان نقتدی 
بهم و جع ا ی اصراللہ والصير عليه والاتكال عليه وان اقول حسب اند ونعمالو کل وانا 
متی فعلنا ذلك اعقبنا ذلك من الله النتصر والتأبيد وصرف کید اعدو و سره مع حيازة 
رضوانالل وثوابه بشو لهتمالی ۷ فاتشلیوا بنعمةمن ال وفضل لم مسہمسو وادعوا رضوانالله © 
زه وقوله تمالی عؤ و لاحسينالدين سحخلون ما اناعم الله من فذله ‏ الی‌قوله سے سیعاوقون 
مامخلوا به 46 قال السدی شلوا ان بنفقوا فى سبیل‌الٌ وان يؤدوا الز وة وم ات ».اس 
هو فىاه ل الكتاب خلوا ان سنوه لاناس‌وهو بالزكاة او یی حتوله والذی بدزءن الد مب 
والفضة > الى قوله : وم حبی علہا فى نارجيكم فتخويى با جاعهم وجوسم قول 
نعا ی ز سيطوقون مامخلوا به 4 يدل على ذلك ایضا : وروی سل ان الى وا ون ان 
عن اف هريرة قال‌قال رسول ا صل اللہ عليه وسلم مامن صحب لار لأيؤدى دز ده سز 
الاحجى” به نوما لقيامة ويكازه فعحمی ما جنه و جهته حق کک اوہ بان عبادد ول مسر وق 
حملا قالذى ٭نعه حية فبطوقها فقول مالى ومالك فتقولاطية اامالف وول عبفاله 
يطوق آعبانا ق‌عنقه له اسئان فيقول انا مالاك الذی ات به :* قوله یی واذ 'خذالل 
ميثاقالذين اونوا الكتاب لنبیننه للناس که قد تقدم لطيرها شسورةالشرة ۶ قدره ی ق‌دلب 
عن اين عباس وسعيد بن جير والسدی ان ‌المراد با اأهود وفال غير هم المر د د ہود 
والتصارى وفال‌اطسن وقتادة المراد به کل من اوق عاما فكت ول وه « اولااية 
م نکتاب ال تعالی ماحدئتکم بد ثم تلا قوله : واذا اخذالل مب قالذن او نوا نکب ” 
فیمودا لضمير ق‌قوله < لته + فقول الاولين علی انی صلی اذ اه وام لام توا 
صفته وأ عه وق قول الا خرن علىالكتاب فیدخل 7 سان اصرالنی صلی الله عله و سلم 
وسائر ما فى کتب ال عن‌وجل ٭ قولهتعالى ھل ان فی خلق السموات والارض واخنلاف الیل 
والهار لا یات لاو لی الالباب ڳه الا یات التی فہا من جهات احدها تعاقب الاعس‌اض‌التضادة 
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علها مع اسستحالة وجودها عاریة منہا والاعراض محدثة وما لم يسيق احدت فهو حدث 
وقددلت ايضا على انخالق الاجسام لايشهها لانالفاعل لايشيه فعله وقہا الدلالة على ان 
خالقها قادر لايسحره شی“ اذکان خالقھا وخالق الاعراض المضمئة مها وهوقادر علىاضدادها 
اذ مالیس شادر يستحيل منه الفعل ویدل على ان فاعلها قدم يؤل لان ة وجودها 
متعلقة یصانم قدم لولاذلات لاحتاج الفاعل الى فاعل آخر الى مالانهاية له ویدل على ان 
صانعها عم من حيث استحال وجود الفعل التقن ا حکم الامن عاغبه قل ان شعله ویدل علی 
الەحکم عدل لاه «ستفن عن‌فعل القبییح عالم شبحه فلاتکون افعاله الاعدلا وصوایا ودل 
على انهلا يشبهها لانهلواشبهها مل منانيشهها من جیع الوجوء اومن بعضها فاناشهها من جیح 
ااوجوه فهوحدث مثلها وان اما من بعش الوجوه فواجب ان یکون حد ا من ذلك الوجه 
لان‌حکم المشبهين واحد من‌حبت استبها فوجب ان يتساويا فی‌حکم اطدوت من ذلك الوجه 
و یدل وقوفالسموات والارض منغیر عمد إن #سکها لايشبهها لاستحالة وقو فها من غير عمد 
من جسم مثلها الى غيرذلك منالدلائل الضمنة بها ودلالةاللیل والهار على اللہ تعالى انالايل 
والنهار حدان لوجود كل واحدمنہما بعدان يكن موجودا ومعلوم انالا جسام لاتقدرعلى 
المجادها ولاعلى الزيادة والنقصان فيا وقد اقتضيا عدا من-حست‌کانا حدئین لاستسالة وجود 
حادث لاحدث له فوجب ان بکون حدما ليس جسم ولامشيه للاجسام لوجهين احدها 
انالاجسام لانقدر على احداث مثلها والثانی ان الشبه للجسم مجری عليه مامجری عليه من 
حکمالحدوث فاوکان فاعلهما حادثا لاحتاج الى حدت شمكذلك محتاج الا الی‌الثالت الى 
مالانهاية له وذلك محال فلابد من اثيات صانع قد لایشبه الاجسام والل اعلم 
“یں باب فضل الرباط ف سیل الله تحالی ‏ . 

فال اللہ تعا ی هويا ابہاالذین آمنوا اصبروا وصابروا ورابطوا4 لسن وقتادة وابن جرج 
والضحاك اصبروا على طاعةاللة وصابروا علىديتكم وصایروا اعداء اللہ ورابطوا فی سیل اللہ 
وقال عمد بن كعب القرطی اصبروا على دینکم و صابروا وعدی ایا و دابطوا 
اعداءک وقال زد بن اسسلم اصبروا على اطهاد وصایروا العدو ودابطوا الخيل عليه وقال 
ابوسلمة بن عبدالرحمن ورابعاوا بانتظار اصلاة بعدا اصلاء وقدروى عنالنی صلىالله عليه 
وسلم أنه قال ق‌انتظارا اصلاء بعدااه لاة فذلكم الرباط + وقال تعا ی ١‏ ومن وباط ا یل 
رهبون به عدوالل وعدوک "۰ وروی سامان عنالنی صلی اللہ عليه وسام فال رباط وم 
فى سیل اله افضل من صيام شہر ومن قامه ومن‌مات قيه وق فتنةالقبر وما له عله الى 
| ومالقيامة وروی عهان عن الت صلی الله عليه وسلم قال حر س ليلة فیسیل الہ اقل من الف 


1 ليلة قیام ليلها وصام ميارها والله الموفق 
هه 


سمالت الرحمنالرحم ١‏ ۱ 
قال الله تعالی + وانقوا الله الذى تساءلون به والادحام که قال الحسن ومجاهد وابراحم ا 
هو قول القائل اسألك بال وبلرحم وقال ابن عباس وقتادة والسدی وااضحاك اتقوا | 
الارحامان”قطعءو ها ٭ وف‌الا ية دلالة على جواز المسئلة بالله تعالى و قدروىايث عن تجاهد عن 
أبن مر قال قال رسولالله صلى الله عليه وس من سل بالله فاعطوه وروی معاو بة ان سوبد بن 
مقرن عن البراء بن عازب قال اس تا رسولالله ی الله عايه وس اس مہا اراد 
القسم وهذايدل على مثل مادل عليه قوله صلی اللہ عليه وسم من سألكم بالق فاعطوه ٭ واما 
قوله (والادحام) ففيه تعظم للق الوم وتا كد لانبى عن قطعها قال الله تمالی ف‌موضع آخر 
(فھل عسیتم‌ان‌تولیم‌ان تفسدوا ق‌الارض وتقطعوا ارحامکم) فقرن قطعالرحم الىالفساد فى 
الا رضو قال تعا ی ولا قبونق مؤمن الا ولاذمة) قبل فی الال انا أاقرابة وول تعالى و بالوالدین 
ا۔حسانا وبذى القرى والتاعی والمسا كين وا ار دی القر ی + وقدروى عن‌النی صلی اللہ 
عليه وسل فى تعظم حرمة الرم ما نواطى” ما ورد به ازيل روى قان إن عيينة عن 
الژهی‌ی عن الى سلمة بن عبدالدحن عن عدالرجن بن عوف فال فال سول الله صلى الله 
عليه وسم قول اھ إنا الرحن وهی‌الرحم شققت لها اسيامن اسمی شن وصاها وصاذ٭ ومن 
قطعها بتته ٭ وحدلنا عبدالباق بن قانع قال حدثنا بمرن موسی وال حدای خا ی حیان بن 
يشر قال حدئتا مد بن اطسن عن ای حنيقة قال بدا یی ناصح عن ی بن الى الثير عن 
اف سلمة عن اف هی رة عن الى صلى الله عليه وسم أنه فال ما من تی' اطیع الله فيه 
ایل وابا من صلة الرحم وما من عمل عصی ال به اهل عقوبة من الہغی وا'عین‌الفاجرۃ 
٭ وحدئنا عبدالباق قال حدثنا بشر بن موسی قال حدثنا خالدین خداش فال دشا صا 
الری قال حدئنا يزيد الرقاشی عن انس بن مالاك قال فال وسولالله صلی الہ عليه وسم 
ان الصدقةوصلة الرحم يدال ما فی العمر ویدفع بهما ميتة ااسوء و بدفع‌الله بها ا حذور 
والکروه ٭ وحدثنا عبدالباق قال حدنا يشر بن موسی قال حدثنا اطیدی فال دنا 
سفيان عن الزهرى عن حید بن عدالرحن بن عوف عن امه ام لوم ات عقبة فالات 
سحت رسولالله صلی الله عايه وسل هول افضل!اصدقة على ذى الرح الکا۔ح قالالحيدى 
ا لمسكاسح العدو ٭ ورواء ايضا سفیان عن الزمری عن ابوب بن بشیر عن حکم إن 
حزام عن الى صلی الله عليه وسل قال افضل ااصدقة علی ذی الرم الکاسح ۶ وروت 
حقصة بنت سيرين عن الرباب عن سلمان بن عامس عنالی صلی الل عليه و سم وال ااصدقة 
على المسلمين صدقة وعلی ذى الرحم ائنتان لانها صدقة وصلة ::۰ فال ابوبکر ققرت بدلالة 


الکتاب والسنة وجوب صلة الرحم واستحقاق اللواب ما وجعل الى صل اللہ عليه وسل 


جع 2۳ تب پل 
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۶ 


١‏ الصدقة على ذى الوم اتان صدقة وصلة واخبر باستسقاق الثواب لاجل الرحم سوی ما 


يستحقه بالصدقة فدل على ان الهبة لذى الرح الحرم لايصمم الرجوع فها ولا فسخها 
ابا كان الواهب اوغيرء لانها قد جرت محجری الصدقة فى ان موضوعھا القربة واستحقاق 
الثواب بها كالصدقة لا كان موضوعها القربة وطاب الثواب لم يصح الرجوع فبا کذلك 
الهبة لذى الرحم الحرم ولايصح للاب بهده الدلالة الرجوع فیا وهبه للابن کا لا جوز 
لغيره من ذوى الرحم الحرم اذكانت عتزلة الصدقة الا ان يكون الاب تاج فیجوز له 
اخذه كسائر اموال الان :: فان قيل لم غرق الكتاب والسنة فیا اوجبه من صلة 
الرحم بين ذی الرحم الحرم وغیرہ فالواجب اثلايرجم فما وهية لسا ذوى ارحامەوان 
لم يكن ذارحم حرم کابن الم والاباعد من ارحامہ ل قیل لہ لو اعتبرنا كل من ينه وينه 
تست لو جب ان يشترك فيه نو ادم عليها لسلام كلهم لانہم ذووانسابه و جمعهم توح الى 
عليهالسلام وقبله ادم علیه‌السلام وهذا فاسد فوجب ان یکون الرحم الذى تعلق به هذا 
الحكم هو ماعنع عقد اللکاح بينهما اذا كان احدها رجلا وال خر ام لان ماعدا ذلك 
لامتعلق به 00 وهو عنرلة الاجنییین وقد روى زیادین علاقة عن اسامة بن شريك قال 
انيت ا١انی‏ صر لى الله عليه و وهو مخطب عنتى وهو قول امك واباك واختك واخاك مم 
ادناك فاد ناه فک ذوى الرم الحرم فى ذلك فدل على صحة ماذ كرا وهو مأمور مع 
ذلك من بعد رحه ان يصله و لیس فى تأ کد من قرب كايو مس بالاحسان الیا لار ولاہتعلق 
بذلك حکی‌فی لتحرم ولاف‌منع‌الرجو ع قیالہة E‏ رجه الذين لسوا :عجرم فھو 
مندوب الى الا حسان الم ولكته لا لم يتعاق به حكم التحريم کانوا عتزلة الاجنبیین 
والله اعم بالصواب 


5 E, باب دقع اموال الايتام الم باعیانہا ومنع الوصى من استہادکھا‎ E 


قال ال تعالى و ]توا الیتاعی اموالهم ولا تتبداو! ابیت بالطیبه. روی عن‌ا لسن انه قال 
ما نزات هذه الا ية فی اموال اليتامى كرهوا ان مخالطوهم وجعل ولى الیتم يعزل مال الیتم 
عن ماله فشكوا ذلك ا ی اتی لا عليه وسل فانزل ال (ویسئلونك عنالیتاعی قل اصلاح 
لهم خير و وان ما لعلو هم فاخوانک ) . قال اہوبکر واظن ذلك غلطا من‌الراوی لان‌الراد 
هذه الا ية استاقهم اموالهم بعد و اذلاخلاف بين اهل العام ان‌الیتم لا جب اعطاوه 
ماله قبل‌البلو غ واعا غلطالراوى با ية اخری وهوماحدتا محندین بكر قال حدلنا انوداود 
قال حد تا عهان إناقشية قال حد تنا جر رھ عن عطاء عن سحاد نجیر عن ابن‌عباس قال ما 
ازل اللہ تعای پا ولا شر وا مال الد بم الابالتی یی اسن 3 و و ان‌الذن یا كلون اموالالتاعی 
ظاما :الا 1 یا نطلق م كان عنده ی و شراددمن‌شرا به شعل مصل من طعامه 


| فبحبس لەحیبأ كله او شسد فاشتد ذلكعلهم فذ کروا ذلك لرسول الله صلی ال عليه وسلم فاتزل الله 


ا 


0 
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تمالی لا ویستلونك عن‌البتاعی قل اصلاح لهم خير وان خالطوحم فاخوانکم ) فخلطوا 
آ طعامهم بطمامھم و شرام بسرا بهم فهذا هوا اصحرح ی ذلاث + و اماقو لهتعالی ( و آ توا اایتاعی 
اموالهم 34 فلس من هذا ‌شی لا یه معلوما نه ع" برد به انتاءهم اموا لهف حال ل الیم وا ءاجب 


۱ 


الدفع اليهم بعدا لبلوع وابتاسالرشد واطلق اسم الاستام علمم لغرب عهدهم باليتم کا سمی ۱ 


مقارية اشضاء العدة بلو غالا جل فى قو له‌تعای ٦قاذا‏ بلعن !ا جلهين فامسکو هن ععروف؟ والممٹی ٠‏ 


مقاریةا لبلوغ وہدل علىی ذلك قوله تعسا لی یقنسق ال ية ٦٦‏ فاذا دفسم الهم اموا + م فاشهدوا : 


علہم © والاشهاد عليه لایصح قل البلوخ فعسم اه اراد بعداللو 2 واه شاي لاجد 


معشين امالقرب عهدهم باللوغ او لاشرادهم عن باهم مع انالصادة فی امثالهم ضعفہم ۱ 


عن‌التصرف لانفسهم والقیام بتدییر امودهم على‌الکمال حسب تسرف النحنکین الذين 
قد جر وا الامود واستحکمت آراوعم وقدروی ادن هس ان جد کتب الى این‌عباس 
يسكله عن‌الیتم مق سقطم مه فكت اله اذا اواس من>الرند اشتلم عله جه وى بعش 
الالفاظ ان الرجل لیتبش على ينه و بتفطع عنه ته اعد فاخه. ان ع اسا ن امم‌ایتم 
قدیلزمه بعدالللوغ اذالم یستحکم رأبه ول یؤنس منه رشده كعل شا ديف الرأى مو جبا 
لبقاء اسماليتم عله ٭ واسم الت قاشع على ا لمنفرد عناےِه وعز لىالمرأة انەر ده عن زوجها 
قالالی صلى | لله عليه و۔سلم مد امس التيمة ف فسیها وهی لاف تاع ارس بالغة وقال 
الشاعس 
ان‌القبور نشکح الایاعی * النسوة الادامل 
الا انه معلوم اله اذاصار شیخا اوکھلا لایسمی تما وان كات ضرف 092 - اقص الرأی 
فلابد مناعتبار قربالعهد بالصفر وا رات الكبيرة السنة تسمی تمہ می‌حهه ادرادها عن 
زوج والرچل الكبيرالمسن لایسمی ما من جهة انفراده عنايه واعا ىن ددلاگلان‌الاب 
لى علی| لصغير وید راه و حوطه فکنفه قسمی! اصغبر تما لا فراده عيا مه ای هده 
حاله قادام على حال الضعف و تضان الزای سی با بیدا لو : 0 و ای المرأة قاعا سمیت 
شمة لا فرادها عن‌الزوج الذى هی فى حاله وکنقه فهى وان 3 بات ههذا الام لازم لها 
لان وجودالزوج لها فىهذ. الخال بمزلة الاب للصدغير ق اه هوالذی حباہا وحیاطہّہا 
فاذا افردت صن هذه حاله معها سمت اة 6سمى! اصمسغیر ٦٥س‏ من بابر اه 
ویکنقه وحفظه آلا ری الى قوله تدالى ٠‏ الر حال قوامون عل ال . جال وان شوموا 
ایتاعی یالقسط قعل‌الرجل قها على اسا کا جعاں و لی ایت کا عاد عام قدروى على ناف 
طالب وحار بن عدا لله عن‌اانی صلی الله عایه ول ١‏ أنه كال لاب ۾ عدحام و هدا حوالحقیقة 
فى الم وبعدا ابلوغ يسمى لديا عازا زاوصتنا و 7 ا مندلالة اسه ملام على ااضعیف على 
ماروى عن ان عاس يدل عل دة قول اانا فن اوصینامی ی فلان وهم لا حصون 
اپا حانزة للفقراء منالیتاعی لان اسم ليتيم ندل علىذلك » ویدل عليه ما حداننا عبداللہ بن 
ا 


A tw 0‏ ليا 
؛ مد بن استحاق قال حد نا ال حسن بن الى الوبيع قال اخبرنا عبد الرزاق قال اخبرنا حسمو 


۔ علیهەوسلم قالانقوا الله فالضیفین‌الیتم والرأة فسمىاليتم ضعفاه ول يشرط ىهذءالاية 


. اال من غير قرینة ومتی وردت آبتان احداهیا خاصة مضمنة بقرینة فیا تقتضیه من اسجاں 


. دقع ا ال اليه لقوله تعالی ( و توا الیتاعی اموالهم آ٤‏ وفال فى نسق التلاوة ١‏ فاذا دفسّم 
۱ علهم ۴ قدتضمن جواز الاشہاد على اقرارهم شبضها وف ذلك دلالة على نفى الجر 
1 حائرالاقرار ٭ واماقولەتعا ی زرولانتبداوا ات بالطیب ؛ فانەروی عن محاحدوا ف صالا رام 
- الال الذى رز قكاننهتعالي ولک نآ توهم اموالهم باعیانہاوہذا يدل علىانولىاليتم لامجوزله 
" ان یستقرض مال الیتےم مننفسه ولایستیدله فیحیسه لنفسه ويعطيه غيره ولس فيه دلالةعلىانه 


: الدلالةعلى انه لسی له ا نبشترى من مال‌الیتم لنفسه عثل قیمته سواءلاتهقد حظرعليهاستبدال مال 


۱ 


5 


عنالحن ق‌قوله عن وجل ١‏ ولات وتوا السفهاء اموالكمالى جمل ال لک قياما) قالالسفھاء 
انك السقيهو اس آنل السفيهة قال وقوله ١‏ قیاما 4 قيام عبك وقدذکر ان رسولال صلىالله 


ایناس|لرشد فی دقع ا مال الیھم وظاهی» _قتضی وجود دقعه اليهم پعدالبلوغ اوتس مته‌الرشد 
او ینس الاانه قدشرطه فى قوله تمالی لإ حتی اذا بلغوا النكاح فان آ نستم منم دشدا 
فادفموا اليهم اموالهم > فكان ذلك مستعملا عند ای حيقة مایینه وین هس وعشرن 
سنة فاذا یلفها وم یؤنس منه رشد وجب‌دفم‌الال اليه لقوله تمالی ( وا توا الیتامی‌اموالهم ) 
فبستعمله بعدهسوعشرین سنة على مقتضاه وظاصء وفها قبل ذلك لا بدفعه‌الامع ابتاس‌الرشد 
لاتفاق اه لالعلم ان ابناس‌الرند قبل باوغ هذهء‌السن شرط وجويدغفعالمالاليه وهذا وجه 
سائغ من‌قیل ان‌فیه استعمال کل‌واحدة من‌الا تین على مقتضی ظوامی‌ها على فائدتهما ولو 
اعتبر نا ابناسالرشد عل سائ رالا حوال کان فيه اسقاط حكمالاً بةالاخری راسا وهوقولهتمای 
ا( وآ توا الیتامی اموالهم > منغير شرط لابناس‌الرند فيه لانالله تعا ی اطلق امجاب دقع 


الحکم والاخری عامة غير مضمنة بقرینة و امکتنا استعمالهما على قائدتهما لم جر لنا 
الاقتصار ہما على فاندة احداها واسقاط فائدة الاخری ٭ ولا تثبت عا ذکرنا وجوب 


الهم اموالهم فاشہدوا علہم ؛ دل ذلك على انه جائز الاقرار بالقیض اذ کان قوله 3 فاشهدوا 
و جواز التصرف لان ا حجود عايه لا مج وذ اقراره و من و جب الاشہاد عليه فهو 


بالحلال ای لاتحجعل بدل رزقك الال ۔حراما تتمحل بان تستهلك مال الیتم فتتققه او یر 
فيه لنفسك او تحبسه وتعطیه غيره فیکون ما تأخذه من مال الیقم خییٹا حراما وتعطيه مالك 


لامجوزله التصرف فيهبالبيعوالشرى للیتم لاله عاحظ علیه‌ان یا خذ د لنفسه و يحطي الیتمغیرء وفیه 


الیتم لنفسه فهو عام فى سار وجوه الاستبدال الا ماعام دلله وهو ان يكون ما یعطی ‌الیتم 
كث قيمة محایأخذہ على قول انىحنيفة لقوله تمالی 3 ولا تقریوا مال الیتم الا بالتى می احسن > 
وقال سعيد بن السیب والزهرى والضحاك والسدی فى قوله و ولا تدلوا اشیث بالطیب» 
قال لا تجملوا الزائف بدلال ید والهزول بدلالسمین واما قوله تعالی واولا تأ کلوا اموالهم 
4 - 
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الى اموالکم ) فانه دوی عن جاهد والسدی لاتا کلوا اموالھم معاموالكم مضیفین لها الى ي, 
اموالکم قتبوا عن خلطها باموالهم على وجه الاستقراض لتصير دہنا فى ذمته فیجوز لهم 
| کلها وا کل اریاحها ٭ قوله تعا ی انه کان حوبا کیرات قال ابن عاس وان و جاحد 
وقتادة انما كيرا وق هذه الا ية دلالة على وجوب تسلم اموال اليتاىى بعد البلوغ وايناس أ 
الرشد الهم وان لم يطالبوا بادائها لان الاص بدفمها مطلق متوعد على ترکه غير مشروطفیه | 
مطالية الاتام‌بادانها ویدل على ان من له عند غبرء مال فاراد دفعه اليه الەمندوب على الاشہاد 

عليه لقوله تعالی ١‏ فاذا دفسّم الهم اموالهم فاشہدوا عنہم ) وا الوفق 


کت یاب 222 الصتار و 0 


قال الله تمالی ۰+ وان خفن ألا تقسطوا فى الیتامی فانکسوا ماطاب لکم می‌النساء مثفی 
وثلاث ورباع که روى الزهرى عن‌عروة قال قات لعائشة قوله تمالی وان خمم 
آلانقسطوا ق‌الیتاعی» الا بة فقالت با این اخق هی‌اليتيمة تکون فى حرو لبا فیرغب ف‌مالها | | 
وجالها ويريد ان سكحها بادی من‌صداقها فہوا انيتكحوهن الاان شسطوا اهن | | 
وا وا ان‌شکحوا سواهن منالنساء قالت عائشة شمان لناس استفتوا رسو الله صلىالله ۱ 
عليه وسلم بعد هده الا ية فين فائز لالله ( ویستفنونك فالنساء قلاده عتیکم فين 
ومایتلی علیکم فی الکتاب نا الى قوله تسا ی؛ و رعون ان‌سکحجوھں وات والذی ۱ 
ذ كرالله تعا ی اند بتلی عیکم ‌الکتاب‌الا ية الاو لی التی هال فا ," وان‌حمم آنقسعوا ۱ 
3 


ف‌الیتامی) وقوله فى الا ية الاخری لاو رون ان نکحوهن رعة احدک س شمتہ الق 
کون ف جره حين تکون قليلة ا مال وا لحال فنهوا ان جوا من جوا ی..آها و حالها 
من بتاعی| لنساء الا بالقسط من‌اجل رغه عنهن 2. فال ابوبکر وروی سن ان عباس حو 
تاویل عائشة فىقوله تعالى ز وان خقم ألا تقسطوا ق‌الیتامی ) وروی عن سیدان جبر 
والضحاك والرییع تأویل غیرہذا وهوماحدثنا عبدالله بن عمد نا۔سحاق فال حدثناااسن 
ابن ای الہہیے اطرجاق قال اخبرہا عبدالرزاق قال اخبرنا معمر عن انوب عن سعدن جر 
فىقوله تصالی بز وان خقم ألا ضسطوا قیالیٹامی فاتكحوا ماطاب کم من ا سات ٠‏ قول 
مااحل لکم من‌النساء متی وبلات ورباع وخافوا ق‌النساء مثلالذى حمم فیاایتای 
ألا تقسطوا فين و روی عن مجاحد وان خفنم ألا تق سملوا محر جے من اکل اموالهم 
وكذلك فتحرجوا منالزنا فاتكحوا النساء نکاحا طیبا می ولاٹ ودباح ود وی فيه قول 
ثالث وهو ماروی عة عن‌سماك عنعكرمة فال کان‌الرجل من‌فربش تكو ن عنده السوة 
ویکون :عندہ الایتام فيذهب ماله فیمیل على مال الابتام فنزلت .: وان خفام آلا شسعلوا فى 
الیتامی) الا ية #وقد اختلف الفقهاء فی تزو مج غيرالاب والجد الصغير ن فقال ابوحایفة لکل 
نان من‌اهل الميراث منالقرابات ان ,زوج الاقرب فالاقرب فان کان الزوج دا 
gemma f‏ 


1 جع ۵۱ جه 
فلاخبار لهم بعدالبلوغ وانكان غيرها فلهمالخيار بعدالبلوغ وقال ابووسف وید لايزوج 
الصغيرين الاالعصبات الاقرب فالاقرب قال ابووسف ولاخيار لهما بعدالبلوغ وقال محمد 
لهما ا حیار اذا زوجهما غيرالاب وار و ذکر ابن وهب عن مالك فى زوج الرجل تمه 
اذا رأى له الفضل والصلاح والنظر ان ذلك جائز له عليه وقالابن القاسم عنمالك فى الرجل 
يزوج اخته وی صغيرة انه لامجوز ورزوج الوصى وان کرہ الاولیاء والوصى اولى من الولى 
عير انه لايزوج الثيب الا رضاها ولا نی ان شطع عنبا !قيار الذى جعل لها فى نفسها 
و يزوج الوصى بنیه! اصفارو بنانها اصغار ولا .زوج لبنات! کار الا برضاهن وقول الليثف ذلك كقول 
مالك و كذ لك قال حي بن سعيد وربيعة انالوصى اولى وقال الثوری لازوج الع ولا الاخ 
الصغيرة والاموال الى الاوصياء والتكاح الى الاولياء وفال الاوزاعى لايزوج الصغيرة الا 
الاب وقال الحسن بن صال لابزوج الوصى الا ان یکون ولا وقال القافی لايزوج الصفار 
من الرجال والساء الا الاب‌اوالد اذا لیکن ابولاولاية للوصی على الصغيرة ‏ قال ابوبكر 
روى جربر عن مغيرة عن ابراهم فال قال عم رم ن کان فى جره ترک لها عوار فليضمها اله 
فان كانت رعة فليزوجها غيره و روی عن على وابن مسعود وابن مر وزيد بن ثابت وام 
سلمة والحسن وطاوس وعطاء فى آخرین جواز ازوج غير الاب والجدالصغيرة وروی عن 


( قوله من كان فى 
ججر ہت رکا ) التركة 
بفنحالتاءو سکو نا ر 5 


ابن عباس وعائهة فتأويلالاً ية ماذ کرنا وانها ف اليتيمة فتكون رولا فیرغب فى ماله | سی ایی ۃالزوکۃ 
ولاکان ذلك نندها تأويل الا ية دل على ان جواز ذلك من مذههما ایضا ولائعل احدا اليب والراد انمن 
من السلف منع ذلك وال ية تدل على ماتأولها عله ا عبان ناليد اهماد أ 101 ری ودرا 
فىالتّمة تکون فى حر ولها فبرغب فى مالها وجالھا ولاضط لها قالصداق فہوا أن احد للترو ی فليضمها 
تک هن او شسطوا لهن یا اصداق واقرب الاولیاء الذی تکون الیتیمة فى جره و جوز الى نقسه فان وجدت 
ہے و نے اا کا رغبة بتزوجهافلوزو جها 
له زوجها هو ابن الم فقد تضمنت‌الا ية جواز وج اینالم ال اتی فى حجر ا فان قيل غيره [اصحه] 


لم جعلت هذا التأويل اولی من تأويل سعید بن جببر وغيره الذى ذکرت مع احتال ال ية 
التأويلات كلها #: قبل له لیس عتنع ان یکونالراد لین جیما لاحتال اللفظ لهما ولیسا 
متنافین فهو علہما جیعا ومع ذلك فان ان عباس وعائشة قد قالا ان الا ية تزلت فى ذلك 
وذلك لا قال بالرأى واعا قال توقفا فهو اولى لانهما ذ كرا سيب آزولها والقصة الق 
ازات فہا فهواولى :: فان‌قیل يجوز انيكون المرادالد »زد قبل له اما ذ كرا انهانزات فى اليئيمة 
التق فى جرہ و رغب فى تكاحها واد لامجوز له تكاحها فعلمنا انامراد ابنالع ومن هو 
ابعد منه من سائر الاولیاء جك فان قبل ان الا ية انما هىفىالكيرة لان‌عائشة قالت انالناس 
استفتوا رسول الله صلى اللہ عله وسلم بعد هذه الا ية فیهن‌فانزل الله تعالى (رویستفتونك 
| فىالساء قلالله سكم ففہن ومایتلی علیکم فی الکتاب فی‌تامیالنساء ) یعنی قوله ز وان‌خفم 
ألا تقسطوا فى الیتامی) قال فلما قال ( فى بتاعي النساء 4 دل على ان امراد الکار مہن 1 
ایی ی ی ی ی یی ی می ا و و ی ی ی ا ا ا یا ن اچ و 


" عون لصارلان! لصخار لا يسمين آساء أي قبل له هذا علط من و جهیناحدها ان تو له روان‌خنم 
آلانقسطوا فی البتامی © حقيقته تقتضی االای لم لن لقول الي صل الله عليه وسل لاتم بعد 
يلوغ الم ولا جوز صرف الکلام عن حقيقته الى المجاز الا بدلالة والكبيرة قىسى | 
بتیمة على وجه الجاز وقوله تعالی ورفی‌تاعی‌النسام) لا دلالة فيه علی‌ماذ کرت لامہن اذا کن 
من جنس ال نساء جازت اضاقہن الہن وقدقال ال تعالی زفانکحوا ماطاب لكم من النسام) أ 
والصتار وا کاردا خلات فیهن وقال ژولا تتکیحوا مانکم اباو من النساء )و ااهفار والکاد ۲ 


مرادات به وال ١‏ وامهات نساقکم © ولوتزوج صغيرة حرمت عليه امها تحرجا مؤبدا ۱ 
خلس اذا فى اضافة التامى الى النساء دلالة على الهن الکبار دون الصغار » والوجه , 
الا خر انهذا التأويل الذى ذكره ابن عباس و عائشة لا یصح فى الكبار لان الكيرة 
اذا رضیت بان یتدوجھا باقل من مهر مثلها جاز اللكام و لیس لاحد ان إمترض عليها 
فعلمنا ان المراد الصغار اللای تصرف علہن ف التزو بج من‌هن فى جره« و يدل عليه 
ماروى مد بن اسحاق قال اخبری عدالل بن إلى بكر بن حزم و عداله بنا لحارث ومن 
5 اهم عن عدالله بن شداد قال کان الذي دوي رسو ل الله صلی الله عله وسل ام سلمة ابنها 
سلمة فزوجه رسولالله صلی ال عليه وسل بنت حمزة وها صیان سفیران فل خجتمع حت مانا 
فقال رسو لاله سلىی اللہ عايه وسيم حل جزيت سامة ينزو مه ایای امه فيه الدلالة علىما 
ذكرنا من وجهین أحدها اه زواجهما ولس باب ولا جد قدل على ان نوخ غير الاب 
والحد جائز للصغيرين والثاق ان اللى صل الله عله وسل لا فسل ذلك وقد قال الله 
تعالى وفالبعوم) فعاينا اتياعه فیدل علىان للقاضى ”زوج الصفيرن واذ' حز ذلك للفاذى 
حاز لسار الاولياء لان احدا لم يفرق ينهما و بدل عليه ايضا قول!انی صل الله عايه وسم 
لانکاج الا ولى فانبت النكاح اذا كان بولى والاخ وابن الم اوایساء والدابل عله اليا 
لوكانت كبيرة کانوا اولياء فى اللکاح و بدل عليه من طریق النظر الفاق ايع 
على ان الاب والحد اذا لم يكونا من اهل البراث بان کانا کافر ین او عبدين لم زو جا فدل 
على ان هذه الولاية مستحقة بالیراث فكل من كان من اهل البراث فله ان يزوج الاقرت 
فالاقرب ولذلك قال ابوحنیفة ان للام ومولى الوالاة ان زوجوا اذا + یکن اقرب متهم 
“لانهم من اهل الميراث جج فان‌قیل ماکان فى النکاح مال وجب ان لاشجور عمد من لامجوز 
تصرفه فىالمال عه قیل له انا مال یثبت فیاانکاح من‌غيرتسمية فلا اعتبار فه الولاية فى الال 
الاتری ان عند من لا ببز النکاح بغیر ولى فللاولیاء حق فى انزو وليت لهم ولاية 
فا مال على الکبیرة ويازممالكا والشافعی ان‌لامجبزا تزو الاب لاباتهالکرالکبیرة اذ لاولاية 
له عليها فیا مال فلما جاز عند مالك والشافی لاب البکر الكيرة لزومجھا بغیر رضاها مع 
عدم ولايته علها فى الال دل ذلك على اله لا اعتبار فى استحقاق الولابة فى عقد اللكاح 


جوا التصرف ف الال ولا ثبت عا ذ كرا من دلالة الا ية جواز زوے ولى الصنيرة اياها , 
~a‏ اس : 


0 


یج o”‏ کی 


* من نفسه دل على أن لولى الكبيرة ان بزیجھا من نضسه رضاها و دل ايضا على أن 


العاقد للزو ج والمرأة جوز ان یکون واحدا بان يكون وکلا لهما کیا جاز لول الصخيرة 
ان پڑوجھا من 'شسه فیکون الموجب انکاح والقابل له واحدا ويدل ایضا على انه إذاكان 
ولا لصغيرين جاز له ان پزوج احدها من صاحه فلا ية دالة من هذه الوجوه على بطلان 
مذحب الصافی ق قوله آن الصغيرة لابڑزوجھا غير الاب والحد وف قوله اله لا جوز لولى 
الكبيرة ان يتزوجها برضاها بغير حضر منہا ويدل على بطلان قوله فی‌انه لامجوز انيكون 
رجل واحد وکِلا لهسا جیعا فى عقد النکاح علہما٭ و اما قال اتحابتا اله لامجوز 
للوصی زوج الصغيرة من قبل قول الى صلى الل عليه وسل لا تكاح الا بولی و الوصی 
لیس بولى لها الاترى ان قوله ( ومن قتل مظلوما فقد جعلا لوله سلطانا 6 قلووجب لها 
قود لم یکن الوصی لها ولا فى ذلك وم یستحق ق الولاية فيه قبت ان الوصى لاع عليه 
اسم الولى فوا جب ان لا جوز تزوشه اياها اذ لیس و لی لها چو فان‌قل فوا جب عی‌هذا ان 
لايكون الاخ اوالم ولا للصغيرة لانهما لا يستحقان الولاية فى القصاص ع قیل له | جمل 
عدم الولاية فى القصاص علة فى ذلك حتى بازمنا علها واا بینا ان ذلك الاسم لابتناوله 
ولا بقع عليه من جهة مايستحق من التصرف فى المال و اما الاخ والم فهما ولیسان 
لانهما من‌العصیات واحد لاعتتع من اطلاقاسمالولى على المصیات‌قال الله تعالى (وای‌خفت 
ا موا ی من‌وداش» قبل انه اراد به بی آعمامہ وعصبانه فاسم الو ی بح على العصيات ولا هم 
على الوصی فلما قال صلی الله عليه وسل لاتکاحالابولی انتتى يذلك-جواز نزو الوصى للصغيرة 
اذلیس ہو ی و قال صلی الل علیەو 5 احسأة كحت يغير اذن وليها وق لفظ آخر يقير اذن 
موالہافنکاحھاباطل فقدا قتضى بطلان تكاحالمجنونة والكرالكيرة اذازوجها الوصیاو زوحت 
باذن الوصی دون اذن الوی لحکم الى صلی الله عليه وسل بطلان نکاحھا اذ كانت متزوجة 
بغير اذن ولیها وایضا فان هذه الولاية فی النکاح مستحقة بالميراث ما دللنا عليه ولس الوصی 
من اهل البرات فلا ولاية له وایضا فان السبب الذی به ی پستحق الولاية فى اانکاح حوالنسب 
وذلك لا یصح النقل فيه ولا یستسته الوصی الذی به یستحق الولاية ولس 
التصرف ف الال بعد الوت كالتصرف ف النکاح لان الال يصح القل فيه والتكاح لايصح 
النقل فيه الى غیرالزو جين في مجز انيكون للوصى ولابة قبه ولیس الوصى کل وکیل فی حال 
حياة الاب لان الو کل تصرف یاس الموكل واحرء باق لواز تصرفه واعص الیت منقطع 
فيا لایصح قيه اانقل وحوانکاح فلذلكاختلفا و فان قیل فان الاک ذوج عندکم الصغيرين 
مع عدم الميراث والولاية من طریق الاسب 9 قیل لہ انا حا 6 قائم مقام جاعة اوت 9 
تصرف فيه من ذلك وجاعة السلمن هم م اهل مبرات الصغبرن و هم باقون فاستحق 

الولایة منحیث هو کال وکیل ليم وم من اعل مبرانه لاندلومات ولاوارت له من‌ذوی انسابہ 
وره السلمون * وقي هذه الا بة دلالة ايضا على ان للاب توج ابنتهالصغيرة من حيث دلت 


کو ê oj‏ رها 
على جواز تزو ب سائرالاولياء اذكان هواقر بالاولياء ولانعلم فی جوا زذلك خلافا بین الصلف ‏ 
والخلف من فقہاء الا مصار الا شا رواه بشرن الولد عن ان شيرمة ان وج الا ياء على 
الصغار لامجوز وهومذهب الاصم ويدل على بطلان هذا الذهب سوى ماذ كرنا مندلالة 
هذه الآية قوله تصالی ‏ واللائی يسن من ا حیض من نسائكم ان ادنم فعدنین ثلثة 
اشہر واللائی امحضن > فحكم بصحة طلاق الصغيرة التى غحض وااطلاق لاقع الا ق 
تكاس يح فتضمنت الا ية جواز نزو بج الصغيرة » ویدل عليه آن‌النی صیی‌الله علیه‌وسل 
تزوج عائشة وهی بنت ست سنين زوجھا اباء ابو بكرا لصدیق رضی ا عنه و قدحوی هذا 
ابر مشين احدها جواز اوج الا بالصغيرة وال خر ان‌لاخیار لها بعد البلوغ لان الي 
صلی اللعلیەوسل لم خیرها بمدا یلو غ ٭ واماقوله‌تمالی هما طاب لکم من الاساء که فان جاحدا 
قال ماه الكحوا نكاحا طیا وعن عائشة وا حسن وا مالك ما احل لکم وقال العراء 
اراد بقوله تسالی ‏ ما طاب © الصدر كا ”قال فاتكحوا من النساء الطیب ای الال 
قال ولذلك جاز ان ول ما وم بقل من بج واما قوله تسالی علا مثنی وثاث ودباع که فانه 
اباحة للثاتين ان شاء ولثلات ان شاء وللرباع ان سساء على اله مير فى ان مجح فى هذه 
الاعداد من‌تاء قال فان خاف ان‌لایسل اقتصر من الاربع علىالثلاث فان خاف ان لایعدل 
اقتصرمن الثلاث على الا نین فان خاف ان‌لایعدل بينهما اقتصر على الواحدة ٭ وقیل‌ان الواوههنا 
عمنى ا وکا“ ەقال مشنی اوثلاث اودباع وقيلايضا فيه انالواو على حقيقتها ولکنه على وجه 
البدل كانهقال وئلاث بدلا من مث ورباع بدلا من نلاث لاعلى امع بن ‌الاعداد و من‌فال هذا 
قالانه لوقيل ياو لماز انلايكون الثلاث لصاحبالثتى ولاالرباع اصاحب اثلات قاقاد'ذ كر 
الواو اباحةالاريع لکل احد من‌دخل فىالخطاب وایضا فان الث داخل فى الثلاث والتلاث 
فی الرباع اذ غ یت ان‌کل واحد من‌الاعداد ماد معالاعداد الاخر علىوجه المع فتکون 
تسعا وهذا كقوله تعالى و قل اکم لتكفرون بالذی خلق الارض بومين و علون له 
اندادا ذلك ربالعالمين وجعل فہا رواسىمن فوقپا "الی‌قوله ١‏ و قدر فيهاافوانها فار بعةایام) 
والمعنى فی اربعة ايام باليومينالمذ كورين بديا ثمقال ( فقضاهن ۔بع سموات ق‌بومین) ولولا 
ان ذل تکذ لك لصارت الايامكلها عانية و قدعل انذلك لی سكذلك اقو لهتعالى ؛ خلقالسموات 
والارض‌ق‌ستة ايام) فكذلك الثنی داخل فا لثلات والثلاث فی الرباع مي مااباحتهالاً يمن 
العدد اربعلازيادة علها ٭ وهذا! الہدد اٴعاحوللاحرار دون اعد فقول اانا واآئودی 
والليث والشافی وقال مالك للعيد ان یتزوج اربعا والدلیل على ان الا 2 فى الاحرار دون 
العبيد قوله تعالى ١‏ فانکسوا ماطاب لکم ٠‏ اما هو مختص بالاحرار لان ابد الايملك عقد 
النکاح لاتفاق‌الفقهاء انه لاجوذله ان یزوج الا باذنالمولى وانالمولى املك بالعقد عليه مله 
بنفسه لان‌الوی لوزوجه وهوکاره لجازعله ولوتزوج هو بغيراذنالمولى لم مجر نکاحه وفال 
الى صلی الله عليه وسل عا عبد تزوج بغير اذن مولاء فهوعاهی قال الله تعالى ذا ضر بالل 
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مثلا عبدا ماوكا لا هدر على ثى”) فلما كان الصد لاعلك عقدالنکاح لم يكن من اهل الخطاب 
بالآ.ية فوجب ان تكون الا ية فىالاحرار وايضا لامختلفون ازللرق تأثيرا فىنقصان حقوق 
النکاح المقدرة كالطلاق والعدة فلماكان العدد من حقوق التكاسم وجب ان يكون العيد 
النصف ها للحر وقد روى عن ستة من‌الصحابة انا لسد لاوج الا امنتين ولا روى عن 
احد من نظرا ہم خلافه قها تعلمه وقد روى سلبان بن يسار عن عدالل بن عتة قال قال 
خر شارت کو ال ند سی اق رس اح سو ھی کت 
ونصف وروی ا لحسن وابزسيرين عن عر وعبدالرحمن .نعوفانالعيد لاحل لہ ا کش من 
اص‌آتین وروی جعفر بن د عنابيه ان‌علیا قال لایجوز للعبد ان ینکح فوق اثنتين وروی 
حماد عن! راهم ان حم روعیدانه قالا لاتکحا لد ١‏ کمن اتان وشعبة ة عن الحكم عن‌الفضل 
ابن عباس قال ينزوج العبد النتين وابن سيرين قال قال حمر أيكم يعم ما حل للعبد من النساء 
فقال رجل من الانصار انا فقال عمرع قال الین فسكت ومن 2 عمر وبرضی شوه 
فالظاهر انه انى وروی ليث عنالحكم قال اجتمع اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وس على 
انالعبد لامجمع من‌النساء فوق‌النتین فقدٴتباماعائمُة الصحاية ما ذ كرناء ولانعل احدا من 
نظرائہم قال انمیعزوج اربما هن خالف ذلك کان عجو جا باجاع| لصحاية و قدروی محوقولنا عن 
ان وابراهم وابنسيرين وعطاء والشعى 6 فان قیل روی جي إن رة عن‌ای وهب 
عن الى الدرداء قال مرو جا لحبدا ریما وحوقول عاهد والقاسم وسال ورسعة الرأی 2 قل اه 
استاد حدیث ابی الدردا ء فيهرجل محهول وهواووهب واولبت لم مج زالاعتراض به على قول 
الائمة الذین ذ کر نا اقاویلهم واستفاض ذلك عنهم وقد ذ كر ا حکم وهو من جلة فقھساء 
ااتاہمین اماع اتصاب رسول الله صلى الله عليه وسل انا العبد لا یروج ا کثر من آلنتبن 
:3 واما قوله تعسا ی .هه ١‏ فان خفم الاتعدلوا فواحدة ۰ فان معناء واللہ اعم العدل یق القسم 
هن لما قال تعالى فى آیة اخری و ولن تستطيعوا ان تعدلوا بين النساء ولوحرصم قلا ميلوا 
كل اليل ) والمراد ميل القلب والعدل الذى عکنه فعله و خاف ان لاقمل اظهارالميل بالفعل 
فاعم د اللتعا ی بالاقتصار على الواحدة اذاخا فاظهارالميلوالحور ومجانية السدل * وقوله عطقا 
على مانقدم من اباحةالعدد المذ كور بمقدا کاس عاو ماملکتاعانک 46 قتطضى حقيقتهوظاهيء 

ا ماب التخبی بين اربع حراتر وار ریع اماء نعقد التكاح قو جب ذلك خیرم بن نزو شم 
الحرة والامة و ذاك لان قوله تسالی ١‏ اوما ملكت اعانكم )كلام غير مسستقل بنقسه 
بل هو مضمن ما قله وفيه ضمیر لايستغنى عنه وضمیره مالقدم ذ کره مظھرا فی ا حطاب 
وغير جائز لنا اضمار معنی لم بتقدم له ذکر الا بدلالة من غيره قل بجز نا ان تحجمل 
الضمير فى قوله تعالی ژ اوما ملكت اعانکم ) الوطء فیکون تقديره قد ابحت لکم وطء 
ملك الین لاەلیس فی الا ية ذکر الوطء واعا الذى فی اول الا ية ذ كر العقد لان قوله تعالى 
( فاتكحوا ماطساب لکم » لاخلاف ان الراد به العقد فوجب ان يكون قوله تصالی 


مع ہے جم 
لإ اوماملکت امانگم © ضميرء اوفانکحوا ماحلکت اعالك ولک اگ هو امد فاش مير 2 
الراجع اله ايضا هو العقد دونالوطء جه فان قيل لا صلح ان يون النکاح امیا ی م ا 
عطف عله قوله لآ اوط ملکت ابانکم ) صاد کقوله فانکسوا ما ملكت اتک ۱ 
فیکون معناء الوطء فى هذا الموضع وان‌کان‌سناء الضد فى اول الخطاب 6د قیل له لاوز , 
هذا لاله اذا کان ضمیره مانقدم ذ کرء بدیا فىاول الطاب فوجب ان یکون بعینه ومطام 
الراده ضمیرا فيه قاذاكان النکاح ال کور هو المقد فكاثنه قيل فاعقدوا عقدةالتكاح فيا , 
طاب لكم قاذا اضمره فى ملك المیت كتنالضمير هوالعقد اذم مجرالوط, ذ کر من‌جها:. 
العتی ولام ن طریق الافظ فامتنع من اجل ذلك اضمارالوطء فبه‌وان‌کان اسم تكاج قد تاد 
ومن جهة اخرى اله لا يكن فی الا ية ذکرالنکاح الامانقدم فىاولها وثبت ان المراد به 
المقد لجز ان يكون ضمير ذلكاللفظ بعينه وطاً لامتناع ان يكون لفغ واحد مجازاحقيقة 
لان احد المعتيين پثناوله اللفظ محازا والآخر حقيقة ولامجوز ان بط هما لفل واحدفوجب 
انیکون ضميره عقدا لنکاح المذ كور بدیا فالا ية د فان قیل الذى بدل عن ان ضميرء هوالوطء 
دون العقد اضافته للك العين الىالخاطين ومعلوم استحالة 7روجھ علك عبنه و مجوز له 
وطء ملك ينه فعلمنا ان‌الراد الوطء دونالمقد زد قيلله لما اضاف ملكاامين الى ا كجُماعة 
کان المراد تكاح ملك مین الغیر کقولہ تصالی لإ ومن لم يستطم منکم طولا ان يتكيح 
الحصتات المؤمنات هما ملكت اعانكم من فتياتكم المؤمنات ‏ فاضاف عقد اللكاح على 
ملك ایمانہم اليهم والقطابي متوجه الى كل واحد منہم فىاباحة “زو نم ملك غيره كذلك 
قوله تعا ی ل اوماملکت اعانكم © مول على هذا المعنى فليس اذا فیا د کرت دليل على 
وجوب اضمار لاذكرله فیا خطاب فوجب ان يكون ضمیرم مانقدم ذاكره مظهرا وهو 
عقدا لتكاح * وقها وصفنا دلیل على اقتضاءالا بة التتخيير بين زوج الامة واطرة هن يستطيع 
ان زوج حرة لان‌التخر لايصح الافیا عکنه فعل کل واحد منبما على حاله فعد حوت حذه 
الا ية الدلالة من و جھین على جواز نزو جالامة مع وجو د الطول ای الحرۃ احدها عموم قوله 
تعا ی فانکحوا ماطاب لکم من‌النساء) وذلك شاملللحرانر والاماء لوقوع اسم‌النساء علين 
والثاتى قولهتعالى لإ اوماملکت اعانکم ) وذلك بقتضی التخيير یہن و بن اطحرارق اوج 
وقدقدمنا دلالة قولهتعالى لإا ولامة موّمنة خير من‌مشر کة ) على ذلك فىسورة القرة ودل 
عليه ایضا قوله تعالی ‏ واحل لکم ماوراءذلکم ان “رتغوا باموالکم ۰ وذلك موم شامل 
للحراثر والاماء وغيرسائز تخصیصه الا بدلالة * واما قوله تعا ی +2 ذلك اد آألاتمولوا که 
فان ابن عباس واطسن وعاهد وابا رزن‌والشمی وایامالك واسیاعیل وعکرمة وقتادة الوا 
یعنی لاعیلوا عناق وروی اسماعیل بن ای‌خالد عن الى مالك الغفاری ذلك ادلى ألاتمولوا 
ان لا میلوا وانشد عکرمة سعرا لا طالب 
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فال عير مائل ٭ قال اهل اللغة اصل المول ااوزة للحد فالمول فى الفريشة عجاوزد حدم 
السهام ا مسماۃ والعول الل‌الذی هو خلاق العدل طروجه عن حد العدل وعال يمول اذاجار 
وعال یبیل اذا أحتر وعال يعيل اذا افتفر حي لتا ذلك اور علام "علب ج وال الشافی 
فی قوله تعا ی ٦‏ ذلك ادای انلا سولوا © معناء انلا یکر من‌تمولون قال وهذا دل على ان 
على الرسول نفقة امسأ و قد خطا ا اناس قی ذلك من بلاءة او جه احد هاانهلاخلاف بین ‌السلف وکل 
من روى عله تفسیر هذه الا ة إن معناء ان لا عملوا وانلامجودوا وان هذا الیل هو خلاف 
العدلل الى ام الله المع ھا والانى خطاؤ ف اله لان اه لالائة : مختلفون فى 
ان لا ال و مرها امین عال سول سی ترمالرد وعره من | “لةه ووا او ع ده مرن 
المنى انلا سولوا فال انلامو روا ال عالت عل ای جرت وا! الث آن‌ی۷ بة ذ کر الواحدة 
او مك العيخ والاماء یاام ل ہز لة الاستاء و لاف انل انيه مم المدد من شاء علك 
العين ف ا٠‏ اه لمر دة أ ال وانامراد دی ۱ اور فيل زوج ارات واحدة اذ لس معہا 
من بار مه ااسم يته و یا اوت لااء ! . لك العقن وال کے 


من" ياب دة RF‏ ۹ المهر و ژ مع ۳ 


ن. 4 » 
ا 5 س تتوی-/۰ ر رر رو رر و ممح سير د 11111011013 


n‏ یی سر سس a‏ سی ت ع سس رم 


7 


۰ 


- در رش وش شش سر یں 
قال اس ۱ اا مہ نوا اد ما صد عا سور 1 24 ۸ان حا لم عن شی* هله سا فکلوء هنياً حر بآ 


دوي عن دادة ان ر ل »وله سای و وا الساء صدوانهن حلة + وال فرریض كأنهما 
ذخا لی لال ن وانذلت فرش وه وروی عن اډ د اسل فی فو له سای + واواالسیاء 
صدوم, تله ”> دل ہالر ا اوج مرا اانه عاتر١٭‏ ہوا عن ذلاك ٭لەخماا! للاو لواء 
ان ۷' سوا مہں'کور “١‏ ۳ء ا لدا له عه ال دوذ ده ي اما 
فر إصضة و هذا على دی داب درب انله ۶ب . 5 للوارٹ مد عن الاد د ول لدم 
۱ ا الم ا سی امیر حاے وال علة فی الاصل الط والهية ف نس الوجو لان ار دج 
اا تلم مہ 1 أ لان الضم ف ملاب المرأن قالح الهو علهالاری ابا لووطت شےة 
دن الیں لها دون الزوج 5 عاسم الا حمل لان یسایس من نیلھا عوضا :لک فکان ف 
معن اانحلة الى ایس ىازا نا حل و ١‏ الذى ين حله الزواس .ما تقد انح ہو الاسداحه 
لااا لٹ مال ١‏ عد ممری ای کی وله ذال 4 ہن واه اح کم دول لا 
لو هو مور وام درهون وا ی 1 هن لت راہ حم بد طسه وان من المهر لون 
- و نکم ٭ فال او یکر ۳ عل هذا ااعن ان:کون ۰ اسا. - له لان!ا۔حلہ ‏ ااعط 2 ولیس 
كات هیایا ال اسل الام عا ہاط ۸ اده اس وا ا تا دا ات مھورمن نط 4 من اسهم ت لمطبه 
الى معاها ال نعطي نعلہة من شده + وچ شو لهه الى ۱ وآ سوا الاساء صدفامہن ید »یی 
اشاب يلالمهر للماقاء ہا لاا ااظاه‌له وا ١‏ فوله ای , قانطین اکم عنسی" منه 


2 .| مكلو ۹ با ؛ قاد بسنی عر" ن الهر لا اص هم ا صدواہں ع داز جوواز و 
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ابرائها وعبتها له لثلايظن انعليه اہتاءحا مهرها وان طابت أغسها بترکه ٭ قال قتادة فى 
الا ية ماطايت به نفسها من غيركره فھوحلال ووال علقمة لامسأنه اطممينى منالھنی' امرئ 
۶ فتضمنت الا ية معای منها ان‌الهر لها وح المستحقةله لاحق الولی فيه ومنها ان على نهیم 
ان يعطها بطية من فسه ومها جواز هینها الهر للزوج والاباحة للزوج قاخنم قوله تما 
١‏ فکلوه حلا حرا ) ومنها تساوی حال قرضها للمهر ورك قضها فی جواز عبتها ظمھر 
لان‌قوله تسالی لا قکلوه هتيأ مريأ ) يدل على المعنيين ويدل ایضا على جوازهبا 
قبلا لقیض لان ال تعالى ل ضرق بینہما زد فان قيل قولهتعالى ( فكلوه حینأ یأ) بد ل علىان) 
فیا تعين منالمهى اما ان يكون عرضا بعينه فقرضتہ اوم تقیضه اودراهم قدةبضتها قاما 
ف الذمة فلادلالة فالا ية على جواز عبتباله اذلاقال لسا فى الذمة كله هنیا يأ بد قيلي 
لیس افمراد فی ذلك مقصورا عل مابتأ فى فيه الا کل دون مالایتای لاه لوكان کذلائہ او 
آن‌یکون‌خاصا قالمهر اذا كان بثيأ مأ کولا و قدعقل من‌مفهوما-اطاناه غير مقصور مق 
الا کول منه دون غيره لان قولہ تعالى و" وآتوا النساء صدفانین نحلة ‏ عام فى المهور كله 
سواء كانت من‌جنس الا کول اومنغيرء وقوله تعالی ( فكلوء هنبأ میا شامل بلي 
الصدفات المأمور باسَائها فدل اله لا اعتبار بلفظ الاکل فى ذلك وانالمقصد هه حواز استباحة 
بطيية من نفسھا وفال اھ تعالى زان الذن بأ كلون اموال انتاعى طلما ؛ وول تعالى إ وا 
تأ لوا اموالکم بكي بالباطل ) وهو موم فىالبى عن‌ساثر وجوه التصرف فى مالالية 
من الد بون والاعیان المأ کول وغيرالماً کول و امل لنہی فی اهف اموال الناس الا على و جەاانجار 
عن تراضو لس الما کول باولى ععنىالا بة منغيره ٭ واعاخص الا كل الذكر لاء معظم مات 
له الاموال اذه قوام بدنالاسان وق ذکره للاکل دلالة على ادوه وهدا کقوله تما 
ر ادا نودی للصلوة من وماطسة فاسعوا الىذ کراللہ وذرواالسع محص!۔ ہے الذکر وا 
کان ماعداه من ساثر ماإشغله ع اأصلاة بعثاءته یا ہی لان الاستعال الیع من اعظم امور" 
یاس فطلب معایشیم فعمل مندلٹ آرادھ ماھودو ید واه او یا اہی ا فد سام ع 
اليه احوج والاجة الیه اسد وكافالتعالى , حرمت عليكم المنه و الم ول ام رر ) فف 
اللحم بد کرالجرم وسائر اجزاند مله لاد معطمم رادم“ ومع وكانق عر عه اع 
منافمه دلالة على مادو به فکذلت فوله سای (" فکلوه 7 هس ٠‏ ؛ عدافسی جواز م 
للمهر من أى جس کان عنا او دا قبضنه اول ةشه با ومن‌جهه ار ی ا اداےرت* 
للمهر اذا كن مفبوضا میا فکذلك حکمه اذا کان دس لاه قدت حوار نصرفهاقد 
فلامحتلف حكمالعين والدان فيه ولان ادا لم فرق نیما وقددات عد .ال٤‏ على ج 
حبغالدین واليراءة مله کیاجازت حبةالمرأ2 للمهر وهودن ویدل ایضا على امن وهلا 
دہنا له عليه ان‌اليراعة قدوقعت بنفس الهبة لازال تصالى قدحکم بسحته و اسمطه عن؛: 
۶« ودل علی ان من وہب لانسان مالا فقبضه وتصرف فيه اہ ساز له ذلك وان( بقل بل 


ی 


قد قبلت لان ال تعالى قداباح له ۱ کل ما وهبته من غير شرط القبول بل یکون التصرف فيه 
خض رہ حين وحبه تقولا ويدل على انها وقالت قدطیٹ لك فسا عن‌مهری وارادت الهة 
والبراءة انذلك جاتر اقولهتمالى ( قانطين لکم‌عن‌شی" منه نفسا فکلوه هنياً یا © ٭ وقد 
اختافب! لفقهاءفىهيةالمراةمهرها لزوجها فقال ابوحتيفة وا نو بوسف و مهد وزفروا لسن نزياد 
والشافى اذا بلغت المرأة واجتمع لهاعقلها از لها التصرف قى مالها بالهبة اوغيرها بكرا 
كانت اوئییا وفال مالك لامجوز امس البكر فی مالھا ولاماوضمت عنزوجها منالصداق واما 
ذلك الى ابها فى العفو عن زوجها ولامجوز لغير الاب من اولیسالہا ذلك فال وبيع المرأة 
ذاتالزوج دارها وخادمہسا جار وان كره الزوج اذا اصسابت وجه البيع فان كانت فيه 
حاباة كان من ثلث مالها وان تصدقت اووهبت ۱ كث س الثلث لم مجز من ذلك قليل ولا 
كتير قال مالك والمرأة الاح اذالم يكن اها زوج فى مالها کالرجل فى ماله سواء وفال 
الاوزاعى لاوز عطية المرأة حت تلد وتكون فى یت زوجها سنة وفال اللیث لاجوز 
عتق المرأة ذات الزوج ولاصدقنها الا ف‌النی" السير الذى لابد لها منه لصلة رحم اوغير 
ذلك مما بتقرب به الى الله تعالى ييه فال ابو بكر الا ية قاضية بفساد هذه الاقوال شاهدة 
بصحة قول امانا الذى قدمنا لقوله عزوجل ز فان طبن لکم عن شی مته نضا فکٹو۔ 
هنياً ری © وم عرق فه بين اليكر والثيب ولا بین من‌افامت فى بیت زوجها سنة اول تم 
وغیر جال الفرق بينالكر والثيب ف ذلك الا بدلالة تيل على خصيوص حکم الا ية فى الدب 
دوناللکر واجاز مالاك حبة الاب وال تعالى امنا باعطا ہا جیع الصداق الا ان تہب هي 
شبأ منه له فالا ية فاضیة ببطلان هبة الاب لاله مأمور بابتاء جیم الصداق الا ان تطیب 
نفسها بترکه وغیشرطالل تعا ی طية نفس الاب فنع مااياحه الله لهنطيية نفسها من‌سپرها واجاز 
ماحظر ءال تحال ى من منع شی“ من مهر حا الا بطيبة فسهاءهبةالاب وهذا اعتراض‌عی الا يقمن وجهين 
بغيردلالةا-حدهامنمها الهب ةمع اقتضاء ظاهى الا ية لو ازھا والثانى جوا زحہقالاب ممام ال الزوج 
باعطائها ا حیع الا ان تطیب لفسا بتركه ویدل على ذلك قوله تسالی (١‏ ولا حل لکم ان 
تأخذوا مما ا يتموهن شيأ الا ان ضافا ألا بها حدود الله فان خقم ألا يها حدود 
الله فلا جناح علهما فما افتدت به شنم ان يأخذ منها شيا مما اعطاها الا برضاها بالقدية 
فقد شرط رضا المرأة وم بفرق مع ذلك بين لبكر والثیب وبدل عليه حديث زاب اصرأء 
عبدالله بن مسعود ان ای صلی ال عليه وسل قال للنساء تصدقن ولومن‌حلکن وقیحدیث 
ابنعاس ان النی صلىاللهعليه وسل خرج بومالفطر فصلی ثم خطب ثم الى الساء فا۔حن 
ان تصدقن وم ضرق شى" مته بين الکر والثيب ولان هذا مر ولا يصيم الجر على 
من هذه صفته والنه‌اعام 


وق باب دقع الال الى السقهاء ~E,‏ 
قال الله تعالی بے ولا تؤنوا السفهاء اموالکم التی جمل اللہ لکم قیاما > هال ابو یکی قد 


و اش احل الس فىتأويل هذدالا بة 3 قال بنجباس مرج جل ما له عل او لاه فصن 
علہم بعد ادم عال له والمرأة من اسقه الس فہاء ختأول* ان عباس الا ية عل _خذاهن هر 
ومقتضی حقیّہا لان قولەتعا ی (اموالکم> بقتطی خطابكل ولحدمنيم بالرى عن دهم ناه 
السقهاء ما فی دلك من اضیعه لمحن حو اند عن Ea‏ « مضه ”و تر م وهو می به 1ل 
۱ والنساء الذن‌لایک‌لون لفغ الملل و ندل ذلك أيضا علق .انه لان نی لہ ان نوكل فاه ا 

و عله فى بد من هذة صنفته وان لا یوصی به الىامثالهم وہدل ایشا على ان ورته اذا : 
صقارا اله لاینغی ان وصی ماله الا ای‌امین مضطلہ #فظه علوم » وفه الدلالة على! لوو 
عن آضیع المال ووجوب ذاه و لذ بير ه والقيام به لقو له سال القى جل اھ لعي 
قیاما ) فاخير اند جعل قوام اجسادتا بالمال فنرزقه الله هله شيا فعله اخراج حق اشن 
تما لی منه ٹم حفظ ما بق وتجنب عه وق دک 4 قب من له تعا ی لصاد. فى اصااحا لماش : 
وحسن التدییی وقد ذکر اللااف ذل ع مو اشح من کته آلنز زمه قولهتعالی ز ولانتدر 
یذ را البذرن کالواشوان الاين > وقوله تعا لی ( ولا لجسل يدك مغلولة "ا لی عنقك و 

۱ ولا طا کل البسط فتقعد علوما حسورا 6 وقوله تحال ١‏ والڈین اذا افقوا لم اسر فوا 
و هروا وما اصرالله تعالى به من حفظ الاموال و شصن الد ون پالهادات والکتاب 1 

0 والرهن علی ما نا فیا ساف وقدقیل فى قوله تعا ی و الت جل الله لکم قاما € دی al‏ 

1 

۱ 


جعلكم قواما علیہا فار کس لاوما د من یضتا » واو جدالنایق من الأو 55 ماروىعن- هید 
ابن جيير أنه اراد لا تۇ نوا السفها- امو الهم واا اضسافیا ليزم د فال الله تعا یی ( ولاشتلوا ۽ 
الفسكم ) يعنى لاشتل بعضّكم بعضا وقوله تعا ی ار اقتلوا ا اکم ¢ وقوله سای ( غاد 
دخلم انور او ام دم یکونفیاوعل هذا ییون با فسود عم 
ونون منوعین من'موالھم الىان زول السفه ٭ و قداخناف قیممنی!اسفھاء ههنا فقال! 
عباس السفه من و لدك وعالات وفال الراة من اسسفه السفهاء وفال سعدين بر 1 
والسدی وااضحاله وقنا ة الاساء وااصیان وفال يعض سو چو وھ صفة سفیه. 
فالمال من جور علي رعو وروی الشی عن ابی رة عن ان موی رش فل 
UW‏ بدعونالاء قار يداب یم 32:7 فام اما ورل ا 


ماله سفہا وتدمالات نان 7 لا بر | السقهاء وم ٠‏ وم ال ان را ذم شه عله 
وروی عن ماهد ان لاء الاساء وتہل اناصل اسه خفهاسام رادت سمي اذاسق سقہا 
لان لا و زنل عنداحل ادن نام ریسجی: KE‏ اص الہ نل سیل یہا۔ - مه = لہ و دن مو لام 


صفة ذم اكع 0 له شالى وا: ا سموا سنا مة عقو اوم ولتصان یرهم 
ع نالقيام حفظ المال نزن فانقيل لاخلاف الا ۔ انز انہب‌النساء والصبيان امال وقد اراد“ 
ا شیر ان ہب لا سنه ا انعمان فلم تمہ ای ی الد سای یہ رسام مله الا لاہ لم يمل مسا کت 
۳ مناد فٍف جوز حملالا 0207 ۳ امو الما ان قلله لل سی‌العیی فيه لیات وهی 
ما سن ۔ سر مج 


1 ا مان اواعا المعني - تب ETE‏ 2 َو 
عببالصير والم رآ کامپپا لكير الماقل و لكيه بش ماه تال و ولایشیمه و 57 
منعنا ابل تمالی بالاً ية ان مل اموالنا ىابدى التار ۱۵ لنسنتانلاتن تلا كارع عيفظها. وتدييريها. 
» وقولهع نوجل «#وارزقوحم فما وا کسوهم که يمن وارذ قز زج میم الامو إل. .لات فى | 
ههنا می من | دكاتت حروف|اصفاتنتعاقب فیقاممضها مقام بض 5 قال تعالی( ولق نأ كلوا. 
اموالهم الى اموالکم کا وحجویعمنی 3-5 ٠.‏ مها با | دنه .عند فج الاموال الى لسفهاء الذن لاشومون 
بحفظھا وا نا بان نرزقهم‌منها ونکسوہع #قارككان ساد الا ابق اتب یعن‌لعطاحم . مالنا علیما 
اقتضی طامی‌ها فق ذلك د ليل على وجوب فتة الاولادالقھا ولاز وجات لام بایان ابالا لق 
عليهم من اموالنا وانكان تأویلها ماذهب! لهالقائلون يان ادها انلالمظيهم اح الهؤم سفهان 
فاعا ؤه الاعي بالانفاق علیهم مناموالهم وهذا بدل .على الجر من جھین اجدها ملمهية || 
من اموالوم والثالى اجازند تصرفنا عليهم ف الانفاق عليهم وشری‌اقوانيم وكسوتهم 6ه وقوله. |؛ 
تمالی لو قولوالهم قولاممروفاگه قال مجاهدواین‌جر بج قولامعروفا) عدة جرلة کی ۱ 0 ۱ 
على الو جه الذى مجوز وحسن و شتمل‌ان ريد به اجال الخاطية لهم والانة القولم:ة لے 6 E‏ 
کقوله تعاللى فزفاماالیتمفلاتقیں) وكقوله (ز وإماترضن علہم (بتغا مدح3 من e‏ 
فقل لهم قولامیسودا © وقدقیل اله جائزان .إن یکون 011۶۳1 مالیه ۱ 


على الرشد والصلاح. والهد یلا ماوق ا تقایل نر ابد انا الیتموهم الزذقوالكسوة. |. 

من اموالکم ان جملوا لهم القول ولا تق توذوحم بالتدّعي علیهم والاستخفاف بهم کافال تعالي 
زر واذاحضرالقسمة او لوا لثری والیتای والساکین فارزقوهم منه وقولوا لهم قولامسروفا © 
یعنی والله اعلم اجمال اللفظ وترك التذحی والامتنان وکا قال تعا ی و لابطلوا صدقاتكم بالمن 
والاذی ) وجالزان تکون هذءالای کاها ح‌ادة بقولہ تعا ی 8 وقولوالهم قولا معروفا» 


والله اعام . 


ew‏ ب دفع الال الى الا بم لئے بے 


قال اللہ تمالی وایتلوا سے حتى اذا بلغوا انکاح فان آ سم مهم يكم فاد قعو! ا 
اموا لنم ڳه قال اسن 'وجاهد وقتادة والسدى يعنى| خب ر وهم فى عقو لهم و دہ E‏ قال ا وبکر 
وھ باختبار هم قل ا لباو غلا قال ڑ ازابتلوا الیتامیحی!ذابلغوا النکاے) فاص بابتلانہم فی حال 
و 7 ساعی ثم والح اذا | بلغوا النکلج» فاخير ان بلو غانکاح بعدالابتلاء لان حت غابة 
مك کورۃ بعدالا متلاء فدت ٩‏ ية ھن و جهن على ان هذا الابتالاء قل اللوغو ذلك دللعل 

جواز الاذن للصغير الذی يعقل فى التجارة .لان اسلاءء لایکون الا باستیراء جاله ق البلم 
بالتصرف وحفظا ال وم اص ذلك کان‌ماذونا فالتحارة ٭ وقداختلف الققهاء ف‌اذن‌الصی 


فالتحارة فعال سی واو وسف وقد وزفر و اطسن ن‌زیاد واطسن بن صال جا زللاب 
)ماس ۱ یی 


3 خی متی نے جھ 3۹ کب 
ان يأذن لاسه الصغير فىالتحارة اذا كان یعقل ااشری والبيع وكذزك وصی‌الاب اوالد 


اذالم يكن وصى اب ويكون عنزلةالعيد الكأذون له و قال الاسم مر لاارى اذنالاب 
والوصیللصی یا لعحارۃ ارا وان طقه ف ذلك دن ل یلد زم المي مه شی " وفالب اليم 
عن ا نشاقعی فىكتابه فى الاقرار ومااقر ید الصبی من حق الله تعال او الا دی او حق فی مال 
اوغبره فاقراره سساقط عنه سواء کانااصبی مأذوناله فی ااتحارۃ اذن‌له ابوه اووليه من كان 
اوحاک ولامحجوز لاح اک انيأذنله فان فعل فاقراره ساقط عله و کذلت شراژه و بیعه مفسوخ 
و فال ابو يكر ظاهرالا ية يدل على جوازالاذنله فی التجارۃ اقوله تعالی + واتاوا الیتاعی» 
والابتلاء هواختبارهم فى عقولهم ومذاهبیم و حزمیم فیا تصرفون هه فهوعام فسات هذه 
الوجوه ولبی لاحد ان قتصر بالاختبار على وجه دون وجه فماحتمله اللفظ والاختبار 
فى استبراء حاله فى المعرفة بالیع والشرى وضبط اموده و حفط ماله ولا یکون الا باذن له 
فی التجارة ومن قصر الاتلاء عی‌اختار عقله بالکلام دون ااتصرف فى التجارة و حفظالال 
فقد خص عموماللفظ بغير دلالة بلج فان قیل‌الذی يدل على انه لم برد الاذن له ی التصرف 
فى حال الصغر قوله تعالى فى تسق التلاوة ر فان ا نسم مہم ددا فادفموا اہم اموالهم ) 
واعا امس بدفع ا مال الهم بعد اللو غ و ايناس الرسد ولوجاز الاذن له فى ااتجارة فى صغره 
لجازد فعالمال اليه فى حال الصغر و الندتعا ی اعا اص بدفع ا مال ا یه وط جوا اس الرشد ہو قل 
له ليس الاذن لەق! لجارةمن د فم المال اليه شی 7 لان‌الاذنم باس دبالییح و ااسمر یو ذلك تھکن 
بغيرمال فی ید »کا يأذن للمبد فالتسجار من غير مال ید فمهالبه 4 نال ذ اقتضت‌الاعس ابتلائه 
وه الابتلاء الاذن له فى التحارة وانغ يدقع اليه مالا ام اذا باغ وقد أودس مله ريده دفع 


الال اليه ولوكان الابتلاء لاقتضى اختبارء بالاذن له فى التصرف فىالششرى والیع و اعا 
هو اختار عقله من غير اسستبراء حاله فى ضبطه وعامه بااتصرف لاکن لاله وجه قبل 
اللوغ فلما اص بذلك قب لالبلوغ علمنا ان الماد اختبار امره بااتسرف ولان اختبار هید 
عقله لابنی" عن ضبطه لامور وحفظه لاله و علمه بالبيع والشری و معلوم ان الله تما ی 
اص بالاحتیاط له فى استبراء اد فى حقظ ا ال والعل بالتصرف فو جب ان يكون الابتلاء 
المأمور به قبل البلو غ مأمورا بذلك لا لاختبار صحة عقله فحسب وايضا فانم مجز الاذن له 
ق‌التسجارة قب لالاوغ لانه جور عایه فالابتلاء اذا ساقط من هذا الوجه فلاعلو بعدالبلو غ 
می اردنا التوصل الى ايناس رضدم من ان ختبرم يالاذن له فىااتحارز اولا تبره بذلك 
قان وجب اختباره فقد اجزت له التصرف وهو عندلد محجور عليه بعد االو ۶ الى ا ناس 
الرشد فان جاز الاذن له فی التجار: وهو جور عليه يعد البلو غ فد اخر جته من الجر 

وان لم حرج من اجر وهو نوع من دا بسدالیلو غ وهو ما ذون له فيلا اذنت له قل 
الللوغ فالتحارة لاسستيراء حاله کا يستيراً مها بالاذن بعد اللو غ مم شا. الجر الى 
استاس الرشد وان لم (E)‏ حال بعد البلو غ بالاذن فکیف يعم ای الرے۔د مله فقول 


ا سس ري TI‏ .| 


To: ۳٣۳۳۶ al-mostafa.cam 


gw‏ ہے 
* اخالف لایخلو من ترك الابتلاه اودفع السال قبل ایناس‌الرشد ٭ ويدل على جواز الاذن 
للصغير فى التحارة ماروى ان انی صلى الله عليه وسل اعس عمر بن ابی سلمة وهو صغير 
بزو ج ام سلمة ايام وروی عبدالله بن سداد اله اص سلمة بن الى سلمة بذلك وهو صغير 
وق ذلك دلیل على جواز الاذن له فى التصرف الذی علک عليه ره من بيع اوشری 
ألائرى أنه شتی جواز نوكيل الابايأه بشرى عبد الصغير أو بسع عد له هذا هو معتی الاذن 
له فى التحارة ٭ واما تأويا ل مزاول قولهتعالي ززاہتاوا ايناس ˆ » على اختارهم فى عقولهم 
وديتهم فان اعتبار الدين فی دفع المال عير واجب باتفاق الفقهاء لانه لوكان رجلا فاسقا 
ضابطا لاموره عالما بالتصرف فی وجوءالنجارات ۸ بجر انعنم ماله لاجل فسقه فعلمنا ان 
اعتبارالدین ذلك غيرواجب وانكان رجلا ذادين وصلاح الا انه غیرضابط لاله يغين فى 
تصرف هكان منوعا من ماله عند القائلین باطیحر اقلة اامسط وضعف العقل فعلمنا ان اعشارالدن 
فی ذلك لامعنی لہ ٭ واما قوله تعالى ز حتى اذابلفوا التكاح) فان ابن عباس وماهد والسدی 
لوا هوا لل وهو بلوغ حال النتكاح من الاحتلام ‏ واما قوله تعالى ز" فان نسم منہم 
رشدا ) فان أبن عباس قال فان علمم مہم ذلك وقل ان‌اصل‌الاساس هوالاحساس حي 
عن الیل وقال اللتعا می + ایا نست ناراء) یعنی احستہا وابعسرتها وقداختلف ف‌معنی‌الرشد 
ههنا فقال ابن عاس والسدى الصلاح فى العقل وحفظ الال وقال ا حسن وقتادة الصلاح 
ف العقل والدین وقال ابراهم النخی وعاهدالعقل وروی سماك عن عكرمة عن ابنعياس 
فی قولہ تعالى ٦‏ فان اسم مہم كدان قال اذا ادرك 7 و عقل و وقار : قال اہو بكر 
اذا کان اسم | لرسد شع على العقل لتأويل من تأوله عليه ومعلوم ان الله تعالى شرط رتدا 
منکورا و بشرط سا ضروب‌الرسد اقتنی ظاهي ذلك ان حصول هذه 'أصفة له دوجود 
اامقل مو جا لدفعالمال اليه ومانعا منالحجرعلیہ فهذا حتج به من‌هذا الوجه فی ابطال ا ححر 
على الرالعاقل!لہالم وهومذهب ابراهم و محمد ن‌سیر ین وا یی حيفة وقد يناهذ.المسئلة فسورة 
القرة ٭ وقوله تعالى ز قاد فعوا الهم اموالهم ؛ شتضی و جوب د فع الال اليم بعداللو غوایناس 
اثر ند على ما ییا وهونظیر قوله تعا لی ۳ نوا الیتاعی اموالهم)) وعد السريطة مكرة کب او 
و نقدیره وآ نوا اليتائى اموالهم‌اذا ياغوا وآ نستم منہم رسدا * واماقولهتمالی ۳ 

اسرافا و بدارا ان یکبرواگه فان ااسرف جاوزۂ حدالہاح الی ال حناور فتار: یکون السر 
قیاانقصیر وتارة ف‌الافراط لجاوزة حد اللات فٰی ا الین ٭ وقوله تعا لی ر وبدارا ؛ قال ۳ 
عباس وقتادة والحسن والسدی مبادرة والبادرة الاسراع فیالشیٴ فتقديره اللهی عناكل 
اموالهم مبادرة ان یکبروا فیطالہوا باموالهم ٭ وفببادلالة عیانهاذاصار فی‌حدالکیر استحق 
المالاذاكانعاقلامن غير شرط استاس الرشد لانها عاشرطاساسالرسد بعدالبلو غوافاد قوله‌تعای 
| ژولاتاً کلوهااسرافا وبدارا انیکبروا) اند لامجوزلهامسالماله بعدمايصير فی‌حد الکیر ولولا 
ذلك لا كان لذ کرالکبرههنا معنی اذ كان الوالی عليه حوالستحق لاله قبل الکبر وبعده فهذا 


ق تفسبر ا رشد 


مطل 

فىانالسرى مجاوزة 
حدالیاح انی المحظور 
من آفراط اوتفصبر 
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يدل على انه اذاصارفیحدالکبر استحقد فمالمال اليه وجعل ابوحتیقة حد الكبر فی ذلك خلا 
وعشرن‌سنة لانمثله يكون جدا وال ان بکون جدا ولا یکون فیجد الکبار وال اعام ؛' 


۳ پوس SESE‏ 
سول باب اکل ول تیم مر ماله 507 
فال الله تعالى ۰ ومن‌کان غنیا فلیستعقف ومن کان فقيرا فلباً كل اامررف‌که ۶ هال الو بكر 
قداختلف الساف فاو له فروی معمر عنالزهرى عنالماسم بن“ د ول حاء رجل ال ان 
عباس فقال ان فی‌جری ايتاما لهم اموال وهو يسنأذنه ان يسيب منہا ضا ابن عباس الست 
تا جریاه‌ها فال بلى عال آلست نیقی ضالها فال بلى كال ألست ناوط حراضہا هال بلى فال الست 
تقرط علہا نوم ورودها قال بلقا فاشرب من لبها عس‌تاهاب فی‌اطاب ولامضر شل وروی 
الشيباتى عنعدرمة عنابن‌عباس فالالوصى اذا احتاج وضع بده مء اندم ولایکنسی عمامة 
فشرط فى الحدیث‌الاول عملہ مال اليتم فی اباحة الا کل وم يشرط فى حديث عكرمة وروی 
ابن لهيعة عن از بدن ای حاب وال حدای اہو اسیر سراد بن عدا الزی ان أل اسا من 
الانصارمن!اصحاب رسو لاله صلی اش عله وس عن قو ل٭ :ما ی 1 و منکن ر ا ات مهف ومنكان 
فقیرا فاياً کل بالعروف ؛ فقالوا فینا تزلت ان الوصی کان اذا حمل سال ۱۱ ہم الت جو مع 
ايد.هم ٭ وقدطمن ق‌هذا الحديث من‌جهة سنده رفسد ایضا من جوة ١‏ لوا .یج لهم الا کل 
لا جل ملعم مااختلف فيه الغنىوالفقير فعلمنا انهذا انار پل ساقط واد ا فی عد ٿث از ماس 
اباحة الا کل دون ان يكتسى منه عمامة ولوكانذلك مستسما لعمله لاا امه مالا ول 
والملبوس فیذا احد الوجوه الق بأولت عله الا ية وهو ان سا لا الاكل ف سب 
اذا عمل للیتے ٭ وفال آخرون بأخذ۔ قرضا ثم شض ه . وروی شر ء. ل ا ١‏ اق 
عن حارثة بن مضرب عن تمر وال الى ازلت مالالله الى می رلا یں ام نام ایت 
استعفقت, وان افتعرت ۱ کلت بالمعروف وقضیت و رت سر رده ایا رسمد ۲ چہر 
والىالعالية وا ی وائل و جاعد ملل ذلك وهو ان‌یأنن فرضا م شید اد رجد رعو لالثول 
اخسن واراهم وعطارن ای داح وم حول ان باعل هنا د سف ا "و عه روا ری العوره 
ولا همی اذا وجد ٭ وقول دابع وهوماروى عن اش ی اد ”لق ال عدالسرور؛ 
فاذا ايسر قضاه واذا لم بوسر فھوقیحل وتول‌غام ی و ہو ارہ ی ملم اس ؛ عاس 
رفایستعفضصی فال بعاد , ومن‌کن قنيرا فاا گل پاایر وف اف وس مي لہ حی 


سد 


لانصيب من مال اليم ا دا عد اااقی مااع در“ نا ان نر ای 4 ول‌حدات 
متحاب بن اطارن قال حد نا ا و عاصالاسدی والاہوں۔: ستران الاج ما “م عن 
مقسم عن ابن عباس ععنی ذلا وقد روی عكرمة عا اه شی وو عن اي عاس ألا 
ماسوخ وفال جاهد فىرواية اخری فلا کل پااعروف من بال أن ولا خسم لمی ال أليلم 
وعوقول ال كم :زد فال ابو بكر فحصل الا ختلاف بین السلف على عد الوجو۔ وروی عراز 


سح جح سس سان الوق 


ا ر ج 
عباس اديع دوليات على ماة کر احدح(له اذا من ایت“ قابه شرب سن لا والقال انوا 
بقضى والڈالتة لاہنفق من‌مال الیتم شيأ ولكنه قوت على نفسه من مال حو لامحقاب الی‌مالی 
اليتس والرابمة انه مفسوخ والذی تعرفه من متحب اتس۱ابنا انسلایأےدء قرضا ولاہفیر۔ غیا كان 
اوفقبرا ولا قوضه غيره ایضا وقدروی اسماعیل بن سام عن مد قلل اما كن فلا حب للوصى 
ان ی کل‌من‌مال اليم شیا قرضا ولاغیرء وم یذ کر خلافا وروی محمد قعکتلب الأآثار عنالى 
حتيفة عن دجل عن ابن‌مسمود قال لاي کل الوسی من مالباليتم قرضا ولاغیرء وحو قو لا ی سة 
وذکی إلعفحاوى ان مذهب الى حنیفة انه یأخذ قرضا اذا احاي ثم قضیه کا روس عن حمر 
ومن تابه وروی پشر بن الولید عن ای وسف اله لايا کی من مال الیقم اذا كان عقیا 
فان خرج لتقاضى دينلهم اوالمضياع لهم فله ان بنقق ویکتسی و رکب قافا رسیم رد 
الثياب والدابة الى الیقیم قال وقال امو توسف وقوله تسالی ( فطل كل بلثمروضى'#تعيفوة 
ان يكون منسوخا وله تالی ( ولا تأ كلوا اموالکم بيتك بالباطل ال ان مكؤن تجار عن 
راض مشکم ) زد قا ابو پکرچمل ابو یوس الوصے ف هدم الال کالضاري فى جواز النقنة 
من‌ماله فى السغر وقال ابن‌عبدالحکم عن مالك ومن کان له يتم فخلط نففته عاله فان کان‌الدی ` 
یصیبالیتم ١‏ كثر عایصیب وليه من نفقته فلابأس وان کان‌التضل نیتم فلاعخلمكه وم فرق 
بينالغنى والفقير وال العاف عن اشوری جوز اولی الیتم ايا کل طمام اليم ويكاظه عليه 
وحذا دل على انه كان مجیز له أن یستقرض من ماله وقال الثوری لا لمق ان شفع من ماله 
بنى” وان لم يكن على اليتم فيه ضرر محواللوح يكتب فيه وفقال ا لحسن بن سی یستقوض 
الوصى من مال الیقم اذا احتاج اليه ثم بقضيه ويأكل الوصى من مال اليتم هدر عمل 
فيه اذالم يضر بالصيى ‏ قال ابو بكر قال الله تعالى ( وآتوا التامی اموالهم ولا تدلوا 
الخييث بالطيب ولا تأ كلوا اموالهم الى اموالکم انه كان حوبا صكييرا © وقال تصالی 
2 فان آ نستم منہم رشدا قادفسوا اليهم اموالهم ولاتاً كلوها اسرافا وبدارا ان يكيروا ) وفال 
تعا ی ا ولا قر وا مال الیتم الابالق هی احسن حتی ہبلغ اندو ) وقال تعالى 3 انالذن 
بأ کلون اموالالیتامی ظلما 4 وقال تعالی ( وان قوموا للیتاعی بالقسط © وقال تصالی 
ز ولاتاً كلوا اموالکم بینکم بالباطل الا ان کون تجارة عن‌تراض منکم > وهذه الاًی 
عتکمة حاطرة مال الیتم على وليه فى حال الغنی والفقر وقوله تحالی ( ومنكان فقيرا فليأكل 
بالمعروف » متشابه حتمل للوجوه التی ذ کرنا فاولی‌الاسیاء مها ملها على موافقةالا یاک 
وهوان‌پاً کل من مال تفسہ بالعروف ثلاحتاج الى مال‌الیتم لان ال تعالى قدامنا ردالتشاه 
ایا حکم ونهانا عن‌انباع المتشابه من‌غبررد له ای‌احسکم قال اللہ تمالی ۷ منه آیات حکمات 
: هن امالکتاب واخر متشسایهات قاماالذبن ف‌قلو بهم زيغ فيتبعون ماتشابه منهابتغاء القتنة 
وابتغاء تأویله ) وتأويل من أولہ على جواز اخذمال‌اليتم قرضا اوغیرقرض الف لمنی 
| الحکم ومن تأوله على غيرذلك فقدردہ الى ا حکم وحمله على ممناه فهو اولی وقد روى ان 


اعد ۔ 
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قولہ تمالی ل فلا كل بالمروف © منسوخ رواء الحسن بنا اسن بنعطية عنعطة أبيه 
ان‌عباس (ومرنکانفتیر! فلا كل بالعروف ) نسختب الا ية الق تلیها (إانالذين يأ کلون 
اموال‌التامی ظلما ) وروی عمّانين عطاء عن ابيه عن‌این عباس مثله وروی عسى إن 
عیدالکندی عن عسدالله بن تمر ان مس عن الضحاك بن مش اسم ق‌قو ه تعالى ڑ ومن‌کان 
فقيرا فلا کل بالمروف © منسوخ بقولہ تصالی ( ان‌الدین يأ كلون اموال الیتای ظلما ‏ 
#۶« فان قل روى حمروبن تیب عن ابيه عن جدء ان‌رجلا سالالې صل ال عليه وسم 
فقال لیس ی مال ولییتم فقال کل من مال ,تيمك غیرمسرف ولامتأئل مالك عاله وروی 
حمروين دبنار عن اسن الخوف عن‌النى صل ا عليه وسل فال يأكل ول‌اليتم من ماله 
بالمعروف غيرمتأل منه مالا اد قیل لہ غير جائز الاعتراض بهذین الخبرين على ماذ کرنا من 
الآىالمقتضية ار مال اليم فان سح ذلك فهو مولع ی الوجهالذی جوز وهوانيسل مال 
الیتم مضارية فيأخذ مته مقدار ريحه وهذا جائز عندنا وقد روى عن جاعة من‌السلف نحو 
ذلك چ فانقيل فاذاجاز ان یأخذ رع مالاليتم اذا عمل به مضاربة فلم لامجوز انیا کل 
من ماله اذا عمل فيه عادوی عن ان‌عباس فى احدی الروايات عنه انه اذا كان بهناجرباءالاابل 
ون ضالها ویلوط حياضهاجازلهان يشر يمن لينها غیرمضر بنسل ولاناحك حلبا وکاروی عن 
امسن ان الوصی‌کان اذا عمل فى تخل ایت مکانت بده مع ایدیم ہہ قبل لهلانه لا لو الوصی !اذا اعان 
قی‌الابل وعمل فالخل من‌احد وجیین اما ان‌بأشنه على وجه الاجر ة أسمله اوعلی غير وجه 
الا جرۃ والموض‌من‌العمل فان‌کان يأخذه على وجهالاجرة فذلك فسد مناربعة او جه احدھا 
انالد ن ایاحوا ذلك لها عااباحو ء فى حال الفتی اذلا خلاف ان الغنی لا مجو ز لها خذءو هو نص‌الکتاپ 
فىقوله تعالى في وم نکان عا فلستعفف + واستحفاق الاجرة لا تلفت فيه المنی والفمبر 
فطل ان یکون اجرةمن هذا الوجه والوجهالانی ان‌الوصی لامجوزله انيستأجر ضه لليتم 
والوجه الثالث ان الذين اباحوا ذلك لم يشرطوا له سيا معلوما والاحارة لا تح الا باجرة 
معلومة والوجه الرايع ان مناباح ذلك له لم مجعله اجرة فطل ان يكون ذلك اجرة و لیس 
هوعنزلة رع المضاربة اذا عمل به الوصى لانالر رح الذى يستحقه من‌الال لم يكن قط مالا 
لیتم ألا ترى انمايشرطه ربا ال للمشارب من‌الر ب لم يكن قط ملکا لرب الال ولوکان 
ملكا آرب‌الال مشروطا للمشارب بدلا من‌عمله لوجب ان يكون مص وبا عله كالاحرةالق 
ھی مستحقة مں مال المستأجر بدلامن عمل الاجير هی مضمونة علی‌السنأحر فاما ۸ يكن ‌الرمح 
الشروط للمضارب مضموا على رب الال نيت اند لم يكن قط ملكا لربالمال وان اعا حدث 
على ملك الضارب وبدل على ذلك ان‌‌یضا لودفع مالامضاربة وشرط للمضارب تسعقاعشار 
الرخ وهو اکثر من رع مثله ان ذلك -مائز ولم محتسب بالشروط للمضارب من ذلك 
ا من مال امریض ان مات من مرضه و ان ذلك ليس عنزلة ما اواستاجرم با كثر مز 
۰ اجرة مثله فحکون ذلك من الثلث فلاس اذا فى اخذه رع الضارية اخذ شی“ من مال 
ی ج 


al ty بعت‎ 


تم د فانقيل حلاكان الوسى. ذلك کار المتال والقطاةالذين بسار اتو ن براغ 
. لاجل عملھم للمسلمين فکذلك الوصی اذا عمل لليتم جازله اخذ رزقه هدر عله چ قل 
لاخلاف بین الفقهاء ان‌الوصی لا مجوزله اخذ شى“ من ماك ام لالجل مھ افاكان عا 
وقد حظر ذلك عليه فص‌التزیل فى قوله تسا ی و ومن کان جنا فلیدعکٹ > ولا خلاف 
مع ذلك ان القضياة والعسال جار لهم اخذ ارزاقهم ممالعنی قاوکان ما اخقه وی الیئم 
من ماله مجرى جری رذق القضاة والعمال جاز له ان یأخنه فى حالالغنی فدل ذلك على 
ان ولىاليتم لايستحق رزقا من ماله ولا خلاف‌ایضا ان القاضی لامجوز له ان یأخذ من مال 
الیتم سيأ واليهالقيام بام سالايتام فثبت بذلك ان سائرالتاس من لهمالولاية علىالايتام لامجوز 
لهم اخذ شی“ من‌اموالهم لاقرضا ولاغیرء کا لایأخنه‌القاضی فقیرا كان اوغنیا ۲+ فان قیل 
فا الفرق بین رزق القاضى والعامل وبين اخذ ولىاليتم من ماله مقدارالكقاية ویک 
اخذ الاجرة + قیسلله ان الرزق ليس باجرة لی“ واءاهوشی" جملهدالله له ولکل منقام 
بئیٴ من امور المسلمين ألا ترى ان الفقھاء لهم اخذ الارزاق و يعماوا شيا جوز 
اخذالاجرۃ عليەلان استغالھمیالفتیا وتفقیه! ناس فرضولاجائز لاحد اخدالاجرۃ على الفروض 
والمقاتلة وذرتہا يأخذون الارزاق و لست باجرة وكذنك افلفاء وقد كنت لالی 
صلى ال عليه وس سهم من اجس والی“ وسيم من الغنيمة اذاسضر القتال وغیرجائز لاحد 
ان بقول ان الى صلی الله عليه وسم قد كان پاخذالاچں على شی عاهوم به من امور الدین 
وکیف بجوز ذلك مم قول ال تعا ی قل مااسألكم عليه من‌اجر وما انا من المتكلفين) ولاقل 
لااسألكم عليهاجرا الاالمودة فىالقرى» قثبت بذلاك‌ان‌الرزق‌لیس باجرة ويدلك علی‌هذا انه 
قدتجب للعقراء والسا کین والابتامفى بیتا مال الحقوق ولايأخذونها بدلا من‌شی"فاخذالا جرد 
للقاضى ولمن فام بشی" من امورالدين غيرجائز وقد متع‌القاضی ان قبل الهدية وسثل عبدالله 
ان مسعود عن قوله تعالى (اکالون للسحت > آهوالرشا قال لا ذاك كفر اعا هو حدایا 
السمال وروی عن النی صل اللہ عليه وسل اه قال هدايا الامرام علول فالقاضی ممنوع من 
اخذالاجرة على شی" من ا رالقضاء ومحظور عليه قبول الهدايا وتأولها السلف على انها 
السحت ال کور فیکتاب الله تعالی و ولىاليتم لامخلو فما بأخذه من مال‌الیتم من ان بأسخذه 
اجرة او علی سيبيل رزق القاضی والعامل ومعلوم ان الاجرة انما تکون على عمل معلوم 
ومدة معلومة واجر معلوم و شتی ان سقدم له عقد احارة ویستوی ؤمها الغنى والفقیر ومن 
بیز له اخذ شی“ من مالالیتم على وجەااقرض اوعلى جهة غير القرض فانه لامحجعلہ اجرة 
ما ذ کرنا ولاختلاف حکم العنی والقغير عندهم فيه فثبت انه لیس باجرة ولا مجوز له 
ان یأخذه على حسب مايأخذ. القضاة من الارزاق لاستواء حال الغنی والفقير منالقضاة فیا 
يأخذونه من‌الارزاق واختلاف الغ والفقبیر عند چ زی اخذ ذلك من مالا ليتم ولانالرزق 
اما میب فى ست مالالمسلمين لا فىمال احد بعینه منالناس قالشبه لولىاليتم فا میب له اخذ 
وه 7 


شی“ من ماله بالقاضی والاچیں غیایاخذ انه متفل الواجب عليه ٭ و يدل على اذعلى الم 
لامحل لہ اخذ شی" من ماله قوںالنی صلی الله عليه وس فحنا نين لاملل ما افا ءا , 
عليكم مثل هذه یعنی وبرة اخذھا من بعيرءالاا مس واس م دود فيكم فاذا کان الى صل الله 
عليه وسل فها يتولاء من مالالمسلمين کا ذکرنا فالوصى فیا يتولاء من مالاليقم احری ان 
یکون کڈلٹ وايضا ماکان دخول‌الوصی فىالوصية على وجه‌اتبر ع منغير شرط اجره کا6 | 
منزلة المستيضع فلااجرة له ولامحل له اخذ شى" مله قرضا ولاغيره کا لامجوز ذلك #لمستبح ۱ 
مود وقولە تما ی يو فاذا دفم الهم اموالهم فاشہدوا علہڳه عه قال ابوبکر الا ی التی شنم , 
ذ کر‌ها فى ام الايتلم تدل على ان سيل الايتام ان إلى علہم غيرهم فوط اموالهم 
والتصرف علہم قيايمود شمه علهم وحم وصی الاب اواد ان یکن وعی اب اووصوالد 
ان یکن احد من‌هولاء او امین ساك عدك بعد ان يكونالامين ایضا عدلا و کذلله شرط 
الاوصیاء والحد والاب وكل من يتصرف على الصغي رلايستحق الولاية علیه‌الاان يكون عدلا 
مأمونا فاما الفاسق وا منہم من الا باء والرتشفی من اس لكام والاوصياء والامناء غیرا مأمونین فان 
واحدا من ہؤلاءغیرجاُزلہالتصرف علی!اصغیر ولا خلاف ق‌ذلك تعلمهألا اری اله لا خلاف یان 
المسلمين فی انالقاضی اذا فسق باشذاثرشا اوميل الى هوى وارك ا حکم انه ممزول غیرجائز 
ا کم فكدلك حکم الله فمن انه على اموالالاہتسام من فاض او وصی اوامين او حاکم 
فغیر جاثز ثبوت ولانه فی ذلك الا على شرط المدالة وسحة الامانة وقد اس الله تصالی 
اولیاءالایتسام بالاشہاد علہم بعدالہلو غ عابدفسون الهم من اموالهم وق ذلك ضروب 
من الاححکام احدها الاحیاط لكل واحد من اليتم ووا ی ماله هاما الیتم فلاه اذا 
فاست عليه الیینة شض‌اشال كان ابعد من ان بدعی مالس له واما الوصی فلان بطل 
دعوى الیتم بانه لم يدفعه اليه کا اصراللہ تعالی بالاشہاد على اليبو ع احتیساطا للمتايمين 
ووجه آخی ق‌الاشپاد وهو انه يظهر اداء امانته ورام ساحته کا اس انی صلىالله 
عليه وسم الملتقط بالاشہاد على اللقطة فى حديث عباض بن سماد ا حاعی ان الى صلی الله 
عليه وسل فال من وجد لمطة فلیثہد ذوى عدل ولا يكم ولايغب فاصء الاشپاد لتظهر 
امانته وتزولعته الہمة والنه الوقق 


: 


5 “كي ذکر اختلاف الفقھاء ىتصديق الوصى على دفم! لال الى اليتهم ہیں ۔ 


هال او فة وان وسف وید وزور واطسین بن زياد فى الوصی ادا ادعی بعد نلوغ 
اليم انه قد دمع ا ال اليه اه یصسدق وكذلك لوقال انفقت عليه قصخرء صدق ف ةة 
مثله وكذلك لوال حلك الال وحوقول‌سمبانالثورى ووالمالك لايصدقالوصى انەدفع امالا لی 
الیتم و هو قول‌الشافی وال لان‌الذى زعم انه دفعه اليه غیرالذی اغنه كل وكيل بد فا لال الى 
غيده لا يصدق الا بينة وفال الله تعالى لژ اذا دقعم الم اموالهم داشهدوا علہم 4 ٭ قال 


¢ 
: و ۱ 3 5 

| اليه فی‌الامانات كهو فالمضمونات ألاتري انه يصح الاشپاد على دد.الاماطی من, الو 

کیا یصح فی‌اداء ا مضموثات من‌الدیون قدا ئيس غالاص بالاشہادر لال عل‌انه جب سهدق 


ابو بکر ولسی ف الاج بالاشياد حلیل على الو را من" ولامصدق ف۷ت الاش 


فيه اذا لم يشهد 6ه فان قبل اذا كان مصدقتا یالزم خا مسن الاكبله عم مول قو4 يعبر 
بهلة »زد قبل له فيه ماقدمنا ذ کرء من‌ظهودامانته والاختاط له فی زوال الہمة عنه اتلاهدي 
عليه بعد ما قد ظهر رده وفيه الاحتقلط لليتم خان لایدعی ما يظير كذيه فيه وقيه ایضا 
سقوط امین عن‌الوصی اذا كانت 4 ينة اى دفعه اليه .ولول يشهد وادعی الیقم ان لم يدقعه 


. كان القول قول الوصى مم عینہ واذا اشهد قلا مين عليه فهذه الحای كلها مضمنة 
' بالاشباد وان کان امانة فی يده # ويدل على اه مصدق فيه بغير اشهاد اغاق انيع على 


نم اہ 


0-7 زا چا 


دنہ ملسم به FPG gamma‏ 


انه مأمور بحفظہ وامساكه على وجه الامانة حتى موصله الىاليتم فيوقت استحضماقه قھٹو 
يمتزلة الودائع والضاریات وماجرى مجراها من الامانات فوجب أن يكوق مصەقا على الىد 
کا يصدق على رد الوديعة ٭ والدليل على انه امانة ان اليتم الوصدقه على اكهللاه غ بضتته کا 
انالمودع اذا صدق المودع ضحلاك الوديمة لم يضمنه واما قو لالشافى الهلا لم يأ عنهمالايتام 
لم يصدقوا فقول ظام الاختلال سید من معاى الفقه منتقض فاسد لانه لوکان ملف كرء علة 
ثنئی التصديق لوجب ان لایصدق القاضى اذا قال لليتم قددفته‌اليك لاه ۸ يأعنه وكذييك 
يلزمه ان قول فى الاب اذا قال بعدباو غالصغیر قد دغعت اليك مالك ان لايصد قه‌لانه يأ کنو بلزمه 
ایشا ان بوجب علهم الضمان اذا تصادقوا بعد البلوخ انه قدحلك لاله امسك ماله من غير 
اأتمان له عليه واما تشببه اياه بال وكيل بدفع ا مال ا پیغیرہ فنصسیه بيد ومع ذلك فلا فرق 
هما من‌الوجه الذى صدقنا فیه الوصى لانالوكل مصدق ایضا فى راءة نفسه غير مصدق 
فی امجاب ااضمان ودفمه ا یغیرہ واعا لم شل قوله عل‌الآمود بالدقع اليه فاماق براءة نفسه 
فهومصدق کا صدقتا الوصی على ارد بعد البلو غ وایضا فان الوصی فممنی من یتصرف على 
الیم باذنه ألاترى انه مجوز تصرفه عليه ق الیم والشری کواز تصرف ابه فاذا کان‌امساله 
الوصی ا مال یائتتان الاب له عليه واذنالابجائز علیالصفیر صارکانه مس كله بعد البلو غ یاذیه 
فلافرق ينه و بين الودح ع وقوله تصالی ہل للر‌جال تصیب مما ترك الوالدان والاقربون»» 
الا بة :2 وال اویکی قدانتظمت هذه اجلنلة عموما و تلا فاما الصموم فقوله للرجال وللنساء 
وقوله تعالی ‏ ما ترك الوالدان والاقرون > فذلك موم فی‌اشجاب ا یراث للرجال والنساء 
من الوالدين والاقریین فدل منهذه الهة على ابات عواریث ذوی الارسام لان احدا لاعتتع 
ان شول ان العمات والحالات والاخوال واولاد البنات من الاقریین فوجب بظاهی الا ية 
اتبات ميراتهم الا اهلا کان قو ام تصیب) محلاغیرمد کورالقدارق‌الا ية امتنح استعمال حهمه 
الا بورود بیان من غير الا ان الاحتجاج بظاهى الا ية ف‌امیات میراث‌ما لذوی الادحام سائ 


وهذا مثل قوله تعالی ‏ خذ من‌اموالهم صدقة ۽ وقوله تمالی ( انققوا من طيبات ما كسيم : 
ng,‏ 


1 إن كك 
وعا اخرجنا لکم من‌الارض 


سبع Ve‏ حروہ 
4 وقو له تصالى و انوا حقه نوم حصادہم عطفا على ماقدم 
د كر من‌الزرع والفرة فهذه الفاظ قداستمات على اامموم وا جمل فلا عنع ماقا من‌الاجال 
من‌الاحتیجاج بعمومها ی اختلفنا فیا انتظمه لفط العموم وهو استاف الاموال الوجب فبا 
وان لم نصح الا حتجاج ما فيها من‌احمل عنداختلافا ف‌المقدار الواجب کذلك مق اختلفنا 
فی الو رنة الستحقان للميراك ساغ الاحتجاج بعموم قو له تعالى ( الرحال نصیب مما رلدالوالدان 
والاقر ون ) الاآیقو مق اختلغنا ف‌القداد الواجب لکل‌واحد منهم احتجنا فی البانہ الىبيان 
من غيره پچ فان قل ما قال ( نصيبا مفردضا) وم يكن لذوی‌الادحام نصیب مفروض علمنا 
انهم 1 یدخلوا قحاد الا ية عم قل له ماذ کرت لاح رجھم من حكمها وکونھم ادن 
مها لان الذى عب لذوی الادحام عند موجی موادم حو نصیب مفروض لکل واحد 
متهم وهو معلوم مقدر کانصاء ذوی السهام لافرق پیتھما من هذا الوجه واعا ابان 
ان تعالى ان لکل واحد من الرجال والنساء نصیا مفروضا غير مذسکور القدار 
فى الآآية لاله مؤذن بیان وتقدبر معلوم له يرد فی التا ی فکما ورد اابيان فى نصيب الوالدرن 
والاولاد وذوی السپام بعضہا سنص التنزیل وبمعضہسا بلص السنة ویعضپا باجاع الامة 
وبعضها بالقیاس والنظر كذلك قدورد بیان‌انصباء ذوی الادحام بمشہا بالسنة وبعضها بدلیل 
الكتاب ویمضپا باتقاق الامة من حيث اوجبت الا ية لذوی الادحام انصباء فلم يبز اسقاط 
حمومها فيهم و وجب ودیئهم بها ثم اذا استحقوا البرات بها کانالستحق منالتصیبالفر وی 
على ماذهب اليه القائلون بتوريث ذوی‌الادحام فيم فهم وان كانوا ختلفین فى بعضها فقد 
الفقوا فىالعض وما اختلفوا فيه لم محل من د ليل لله تعالی بدل على حكم فيه :2 فان قبل 
قد دوی عن‌قتادة وا نجرجج أن 5 زات على سبدب وهو ان احلالحاحلیة کا وا ورلون 
الذ كود دون الانات فلزلت الآية وقال غيرها ان المرب كانت لا نورت الا من طاعن 
الرج وزاد عن‌اطریم والمال فانزل الله تعالی هذه الا ية ابطالا حکمھم فلايصح اعتبساد 
عمومها فیغبر ماوردت فه پې لله هذا علط من‌وجوه احدها انااسب الذی ذ کرت 


غير مقصور على الاولاد وذوی السام من القرابات الذين بين اللہ حکمهم ىغيرها واعا أ 


السبب انهم كانوا بورئون الذ كور دون الاناث وجائز ان يكونوا قدكانوا يورثون ذوى 
الارحام من‌الرجال دون الاناث فليس فیا ذكرت اذا دلیل 'على ان السبب كان توريث 
الاولاد ومن ذاكرهمالله تعالى منذوىالسيام فی اي ةالمواريث ومن جهة اخری انها لولزلت 
على سيب خاص لم یوجب ذلك تخصیص موم اللفظ بلالحكم للعموم دون ااسیپ عند 
قنزولها علىسيب ونزولهامبتدأة منغیں سبب سواء وایضا فانالله قد ذ كرمعالاولاد غبر هم 
من‌الا قر بان ق‌قو له تمالی ڑا ترلهالوالدان والاقر ون) فعلمنا انه ل بر د به ميراث الاو لاد 
دون سار الاقریین و محتيح هذه الا ية فی توریث الاخوة و الاخوات مع اد کنحو 
احتحجاجنا بها فى نوربت ذوى الارحام عز: وقوله تعالی هو نصیبا مفروضا ذه یعنی والنه‌اعلم 

و ا بت بت یس چو 


9۶ ہج 


تھی iw‏ ۷ جه 
ا مملوما مقدرا وال ان اصل القرض الز فى القداح علامة لها يز ينها والفرضة العلامة 
فى قسمالماء يعرف بها کل ذی‌حق نصيبه من الشمرب فاذا كان اصل الفرض هذا ثم اقل 
الى القاد بر المعلومة فىالشمرع اوالىالامور الثابتة اللازمة وقد قيل ان اصلالفرض الثبوت 
ولذلك سمى از الذى فىسية القوس فرضا لبوته والفرض فى الشرع بنقسم الى عذین 
المشين فتی اريد به الوجوب کان المفروض فى اعلى عاتب الامجاب وقد اختلف فى مع 
الفرض والواجب ف الشرع من بعض الوجوه وان کان کل مفروض واجا من حيث 
كان الفرض شتضی فارضا وموجا له وليس كذلك الواجب لاله قد جب من غير اجساب 
موجب لہ ألاترى انه جائز ان قال ان واب المطبعين واجب على الله فى حكمته ولامجوز 
ان قال اله فرض عليه اذکان الفرض بقتضی فادضا وقد يكون واجبا ف الحكمة غير 
ز مقتض موجا واصلالوجوب فاللغة هوالسقوط قال وجبت الشمس اذا سقطت و و جب 
الحائط اذا سقط وسمعت وجة يعنى سقطة وقال الله تمالی ١‏ فاذا وجیت جنویها) يعنى 
سقطت فالفرض فى اصل اللغة اشد تأثرا من الواجب وكذلك حکمهما فىالشرع اذكان 
از الواقع ثابت الاثر و لیس كذلك الوجوب بڑ: قوله تعالى ٭ واذا حضر القسمة 
اولوا الهَربى واليتامى »الا ية قال سعيد بن المسيب وابومالك وابوصاط ہیمنسوخة بالیرات 
وقال ان عباس وعطاء واطسن والشعی واراهم وحاحد والزهرى الا حكمة لست 
منسوخة وروی عطية عنابن عباس يمنى عند قسمة الميراث وذلك قبل ان بزل القران 
فالزل الله تعالى بعد ذلك الفرائض فاعطى كل ذىحق حقه لفعلت الصدقة فيا سمى المتوق 
فنی هذه الرواية عن ابن عباس الها كانت واجبة عند قسمة الميراث م نسخت الميراث 
وجعل ذلك فى وصية المت لهم وروی عكرمة عنه انها ليست عنسوخة وهی فى قسمة 
الميراث رضخ لهم فان کان فی المال تقصیر اعتذر الهم فهو قوله تعالى ر وقولوا لهم قولا 
معروفا ) وروی الحجاج عن الى اسحاق ان ايا موسى الاغعری وعبدائرحمن إن الى بكر 
كانا يعطيان من حضر منهؤلاء وقال قتادة عنالحسن قال قال انوموسى می عحكمة وروی 
اشعث عن ابن سيرين عن حيد بن عبدالرحمن قال ولى الى میرائا فا بشاة فذ بجحت م 
صنعت ولاقسم ذلك ا میرات اطعمهم تار واذاحضر القسمة اولوا القری والتامی) الا ية 
وروی محمد بن سيرين عن عبيدة معله وقاللولاهذ. الا ية لكانت هذه ااشاة من ما ی وذ کر 


(قولهمن مالى) ای 


۲ ۱ ز هذ ا ةة من چا مال اليم 
انه كان من‌مال تم قد وله وروی هشم عناف ہے عن‌سعد بن جبير فی هذه الا ية فال | ازری اليهفاضافةالمال 
هذدالا ية بتهاون با الساس وقال‌ها ولان احدها برت والا خر لارث والذى يرث | الىفسه اضافة جازية 

لاحقیقیة ( تصححه) 


هوالذی امس ان رزقهم و يعطيهم والذى لابرث هوالذى اس ان قول لهم قولا 
معروفا و بقول هذا امال اقوم غيب اولابتام صغار ولكم فيه حق ولسنا علك ان علی 
مله سےا فهذا القول امروف قال هى حکمة ولیست عنسوخة فحمل سيد ن جیر 
قوله ‏ فارزقوهم') على الهم يعطون انصباءہم منالميراث والقول العروف للا خرین‌فکانت 
اع رر تو ٹس سے پچ سے 


ہے۔ wS VY‏ 
ید ما 


یک بس ٹہ ہے ل ف شک اس ار تر چس شس 
فائدۃ الا ية عنده ان حضر بعض الورثة وفیهم غاب اوصغير انه يعطى الاضر تصیه من 
المبراث و عسك تصیب الغالب والصغير فان صح هدا التأويل فهو حة لقول من ول 
قی الودیعة اذاکانت بین رجلین وغاب احدها ان للحاضر أ نيحد نصبه و ساك الودج تسدب 
الغائب وهوقول الى وسف وعقد واوحيفة قول لايمطى احد المودعين عا اذا كنا 
شریکین فيه حتى محضرالآخر وروی عطاء عنسعيد بن جبير لإوقولوا لهم قولا ممروفا) 
قال قول عدة جيلة ان‌کلن الورثة صخارا قول اولياء الورثة لهؤلاء الذين لاسئون من‌قرابة 
ايت والیتاعی والسا کین انهؤلاء الورئة صغار فاذا بلغوا اام ان بعر فواحقكم ويتبعوا 
فيه وصية دمم فحصل اختلاف السلف فى ذلاث على اربعة اوجه قال سعيد بن المسيب 
واومالك واوصاح الها منسوخة بالميراث والثاتى رواية عكرمة عن ابن عباس وقول عطاء 
والسن والشعی وایراهم و شحاهد انهاتابتةا کم غبرمنسوخة وهی‌ق‌الراث واثاأث وهو 
تا ات عن ابن عاس الها فی‌وصیقالت لهؤلاء منسوخة عن الميراثودوى تحوءعن‌زیدن 
قال زید ین اسلم هذاشیی" اص به الموصى فىالوقت الذی وصی ففه واسسندل قوله تعالى 
ولخش‌الذن لوتر ک كوا من خلفهم ذرية ضعافا ۰ قال ول له من حضر ۔ آآق اللہ و سلهم 
و یرهم واعطهم والرایع قول سعيد بن چبیر فىرواءة الى بشرعه ان قوله ( فاد زقوهم منه ) 
هوالميرات نفسه وقولوالهم قولا معرو فا لھیں اه لالميراث فاماالن من‌قالو! اما منسو خةفانه‌کان 
عندهم علی‌الوجوب قبل زول‌الیراث فلما تزلت المواريث وجعل لكل وارث «صیب معلوم 
صارذاك ماسولا واماالذن فالوا تابتةا سک فانه مو لعندتا على الهم راو هاندیا و اسنحابا لاحتا 
وامجابالامهالوکانت واجبة معكثرة قسه‌ةالوادیث فیعھدالنی سل الله ءابه و دام و ۱ اسحابة ومن 
بعدهم لنقل و جوب ذلك واستحقاقه لهژ لاء 5 قلت المو ار بث امموماطاجة لد فا اط بثو جوب 
سی الى شل پور لا ہی سی سو E‏ باجاب و ماروي عن 
عبداار هن‌وعيدة وای مو سی ذلك از ان‌یکون لورة کانوا کارافد. ناشن من جلقا! ل 
باذنهم وماروى فى الحدیث انعبيدةقسم میرات ایتامفذ رح - ادفان‌ هذا علی اہم اوا ت می فکبروا 
لام لو کانوا صذارا لم تصح مقاسمتہم ویدل على اله لدي باره ی ععاا من سما عن جير 
آن‌الوصی ول لهؤلاء ا حاضرین من اولی‌التری وغيرعم ان هؤلا. الو ىة سار وبعتذرون 
العم عثلہ ولوكانوا مستحقان له على الا جاب لوجب اعدأاؤٌ هم فاد ! ین 8 او ربة او کت را 
وایضا فان الل تعالى قدقم ا مواریث بین‌الود .2 و بان اسب کل واحد مہم ق آبه المواررث 
و لعل قبا لهوّلا» سيا وما کان ملكا لغيرء فتیر جاتر ازااته ا یغرم الابالو جو e‏ 
بازالته بها لقوله تعالى 3 لاتا کلوا اموالكم ,ینکم بالباطل الاانتكون حارۃ عن , راض 
متکم + وقال النی صلی ال عله‌وسلم دماوک واموالکم عليكم حرام و فال لاشعل مال احسیٴ 
الابطیبة من نقسه وهنا كله وجب ان يكون ا لاء الاضرن عندالفسمة 
استسحايا لااشحایا جب و اماقو له تعالی:و قولوا لهم فولامعرو ذاکه فقدرو ی عن‌ان‌عاسابدادا کان 
مود 
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فی ا مال تقصیر اعتذراليهم وعن‌سعیدبن جبیر قال بعطی البراث اهله وهومعتی قوله تعالى‎ 
فارزقوحم مته # فى عذہءالروالة وول من لا رث ان هدا السال لقوم عيب ولايتام صقار‎ 2 
ولكم فيه حق ولسنا علك ان نعطى منه شيا فعناء عنده ضرب من‌الاعتذاد اليهم وقال‎ 
بعض اهل الع اذا اعطوهم علدا لقسمة ع لاعن عليهم ولایتہرحم ولا سی" اللقظط فيا‎ 
مخاطبهم به لقوله تعالى ۷ قول معروف ومغفرة خير من‌صدقة يتبعها اذى © وقوله تعالى‎ 
فامااليتم فلا تقهر واما السائل فلا تنهر )86ت قوله تعالى (و لبخش‌الذین لوت رکوا من خلفهم‎ 2 
ذرية ضعافا خافوا علہم 3 الا ية اختلفالسلف فىتأويله فروى عن ان‌عاس رواية وعن‎ 
سعيدبن جير وا لسن وجاهد وقتادة والضحاك والسدی‌قالوا هوالرجل محضره الوت‌فیقول‌له‎ 
من حضر د اتق‌الله اعطهم صلهم رهم ولوکانواهم‌الذین وصون لاحوا ان سقوا لاولادهم‎ 
قال حبيب بن ای نابت فسات مقسما عن ذلك فقال لا ولک الرجل محضره الوت‎ 
ولل من حضره اتق‌الله وامسك علكت مالك ولوکانوا ذوى قرابته لاحبوا ان باصی لهم‎ 
فتأوله الاولون على نهیاطاضرین عن ا حض على الوصية وتأوله مقسم على نهى من یآمرہ‎ 
بتر كها وفال ا لسن فرواية اخری هوالرجل يكون عندالميت فقول اوص با كثرمنالثلث‎ 
من مالك وعن ان عاس رواية اخرى اله قال فولاية مال الیتم وحفظه انعليهم انيعماوا‎ 
فيه وُقولوا عثل مامحب ان يعمل و هشال فی اموال اتامهم وض عاف ذريهم بعد مو پم‎ 
وحار ان کون هذه السای الق تأولها الساف علہا الا ية صرادة بها الا ان ما هی‎ 
عنه منالاس بالوصية ان الى عنها اذا قصد المشير بدلك الى الاضرار بالورثة اوبالوصی‎ 
لهم ما لابرضاه هو لنفسه لوکان مکان هؤلاء وذلك بان یکون الریش قایل ا ال له ذرية‎ 
ضعفاء فيأص د الذى محضمره باستغراق الثاث للوصية ولوکان هو مکانه ل برض بذلك وصية له‎ 
لاحل ورلعه وهذا دل عل لى ان الستحب له اذا کن له ورثة ضعفاء وهو قل ا ال انلا‎ 
اوبوصی لهم ياقل منالثاث وقد قال الى صلی اللہ عليه وسم لسعد‎ E وصی بشی‎ 
حین‌قال او صی‌شجمیح ما ی فقال لاا ی انرده الا ثثات ففال! لناث و لناث کثبر انك‌ان‌ندع و رنتك‎ 
اغیساء خير من ان‌تدعهم عالة یتکففون الاس فاخبر الئی صلى الله عليه وسل ان الورئة‎ | 
اذا کاو فقراء فتركالوصية لیستفنوا به افضل من قعاها وذ کر اطسن بن زياد عن إلى حنيفة‎ 
اند كان بقول الافضل لمن له مال كثير الوصية بعمابرید ان نوصی به على وجه القریة من ناث‎ 
ماله والافضل لن لیس له مال ک کشر ان لاعوصی مله شی" وان سقه لورئته والہی‎ 
منصر ق ایضا الى من بأمیء من ا اضر رن بان بوصی با کترمن التاث على ماروی عن امسن لان ذلك‎ 
لا جوز ان غعله لقول النی صلی الله عليه وسل الثاث كثير وله سعدا عن‌الوصية با كثر‎ 
منالثاك وجائز ان يكون ماقاله مقسم مادا بان بقول ا لحاضر لاتوص بشی ولوكان من‎ 
ذوى قرابته لاحب ان وصیله فشر عليه عا لا برضاه للفسه *٭ وقد روى عن الى صلی الله‎ 
وسل معنى ذلك حدانا عبدالباق بن قانع قال حدثنا ابراهم بن هاشم قالحدثن هدية‎ 


او ۰ ١‏ س احکام الف ر آن » + ۲ )€ 
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> موم" 
قال حدثنا هام فالحدثنا قتادة عنانس ان رسول الصلى الله عابه وسل‌قال لايق وسر 
بحب لاخه مامحب لنقسه من اشير ٭ وحداتا عبد الاق قال حدثنا الحسن إن العباس الرازى 
قال حدئنا سبل ن‌عهان قال حدثنا زياد ينعد الله عن لیٹ عن طليحة عن خيئمة عنعبدالله 
ان عم رعن انی صلی الله عله وسل قالمن سرد ان ير حزرح عن‌الناد و دخل اة فلا نه منیتہ 
وهو ینہد ان‌لااله الاالله وانحجدا رسول الله ونحب ان يأى الى ااناس ماحب انیا ي اليه 
نود انا يكن فیذا ممن قر لای 2وانخٹر‌الدین لوثركوا من خلتهم ذرية ضعافا شافوا علهم 
فلتقوا الله ولقولوا قولا سديدا ٠‏ قهاه عن وجل ان يشير عل لى غيره و ياء بها لايرضاء 
لنفسه ولاعله ولورثته واصسالل تعالى بان قول الحاضرون قولا سدیدا وهو اامدل والحق 
الذى لاخلل فيه ولافساد فی اجحاف وار او حر مان لذی قرابة 5 وقوله‌تعای و ان‌الذین ۱ 
۳ کلون اموال الیتاعی ظاما که الا بة روی عن ان عباس وسید ن جر وڈ عداه‌لاز لت 
هذا بة عل من‌کان فى جره تم طعامه عن طعامه و تراه عن شراه حق فسد حبی انز ل ائله 
تعالى ر وان تخالطوحم قاخوانکم والله یم الفسد من الصاح ) فر رخص لهم فیا۔لعلة 
الاصلاح :2 قال انو بكر قدخص ال تعالى الا کل بالذ کر وسار الاموال عبرالا کول مہا 
محظور اتلاقه من مال الیقم کظرالاً کول مه ولکنه خص الا کل بال د کر لاه عفلم ما تفی 
لهالاموال وقد ينا ذلك وفنغلا” تردفها قدساف :, وقواه تعالى غ ا ا کون فى سلونہم لارام 
دوى عنالسدى ار ن لهب النار مرج ب من48 و مس معه والله و عايه ا 33 يعر فه کل 
من د اه انه اکل مال اليتم وقیل انه كالمئل لانہم پصبرون بد الى جهن فتلي .٠ر‏ اجوافھم 
عند ومن جهال‌اسلشو واصسحاب‌احدیث من يظن انقو لەتعالی ١‏ انال ن أ اون اموالا تامی 
طاما ؛ ماسو خ خ وله تعالى + وان خااعلو هم فاخوانکم ر وفد اانه عم ہم فی الناستخ 
والماسوخ لما روى اه لا زلت هذه الذیة عم لوا اور آایتم وساد حق رب ل قوله نسل 
+ وان ما لسلو عم فاخوانکم ۾ و هدا المول من فا نله شاب جهله نیال .م و بامجوز 
نسیخه ما لامحوز ولاخلاف بین السامن انا کل مال الثم طلا كيلو وان الوعد 
الماحكور فى الا ية قال فيه على اختلاف مہم فى الاق الود انه فى جرد لاصالة 
او جواز ااغفران فاما | سخ قلا ر زم عاقل ف مثله وجهل هدا الرجل انا خلړ جوز 
آباحته تحال فلا جوز اسح ا ووا عزل من کان ف غرم کم مں مرت یذ مامه عن 
طعامه لاد خاف از ن با کل من ود ما لایستحنه قتاحية ية اأهير و هیر من اهل 
الوعيد قیال بة واحناطوا بذلا قاما نزل قوله #عالى ان کا سوح ف حو بام ازال عه 
اطوف فالخلطة بعد ان قسدو! -- ہا و ایس فيه اباحة لا كل مال لبتم ظاها حو 
یکون اسخا لقوله الى . ان‌الذن يأ ون ول مب ظاما وای اعام 


۰- باب الفرائض ` جو 
وال انو بكر قدكان اهل الحاحلیة بتوارون بشیئین احدھا اسب والا خر الساب فا 


سس تور .۱۲ 


وچ جه و سے تب اما عع ع سس سس اس ی سس و وا اج ارسداد ی 


مایستحق بالنسب فل یکونوا یوون السفار ولا الانات واعا بورئون من قائل عل الفرس 
وحازاليمة روى ذلك عن ان عباس وسعید بن یر فى آخرين منهم الى ان الزلالله 
تعا ی ز پستفتونك ف الساء قل اللہ شتیکم فيهن > الى قوله تعالى ( والستضفین من‌الولدان) 
وانزل ال تعا ی قوله 9 یوصیکم الله فى اولادع للذکر مثل حظ الاشین + وقد کانوا 
مقرين بعد مبعث البى صلى الله عليه وسل على ماكانوا عايه فى الجاهلية فی امنا کات 
والطلاق والميراث الى ان لوا عنه الى غيره بالشريعة قال ابن جر م قلت لعطاء أبلنك ان 
رسو ل الله صلی الل عليه وسام اقرا اناس على ما ادركهم صلی اعلیەوسلمن طلاق او نکاح اومیراث 
قال ل باغنا الا ذلك وروی ماد بن زہد عن ان عون عن‌ان سرن قال وارن‌الهاجرون 
والاتصار نسم الذى كان فى الحاهلية وفال ابن جرع عنعمرو بن شب قال ما کان 

من نکاح 7 فى الاعلة فان رسول‌الله صلی اله عله وسم اقره على ذلك الا ابا ها ادرك 
الاسلام من دبا ڂ شض رداییاباژه ئع راس ماله‌وطرحالربا وروی حماد بن زد عن آ لوب عن‌سعد 
ان جير قال عثالله تسالی مدا صلی اللہ علیەوس والناس على ار جاهليهم الى ان یؤصروا 
بتتى' اوينهوا عله والا فھم على ما کانوا عليه من امم جاعلیہم وهوعلی ماروى عن ابن عباس 
انه حا ما احل اللہ تعالی وا حرام ماحرماللة تعا لی سے عله فهو عفو قتدكانوا 
مقرين بعد 2 صلی الله عليه وسلم فیا لا حظره العقل على‌ما كانوا عليه وقد كانت 
العرب متمسکة سعض شرائع ارام واساعیل علييما!اسلام و قدکاتوا احدثوا اسسیاء مها 
مامحظرء العقل محوااشرك وعبادةالاوئان ودفن‌اللنات وكثير من الاشاء القحة ف العقول 
وقد کانوا على المباء منمكارمالاخلاق وكثير منالمعاملات التی لاحظرها العقول فبعثالله 

اليه صلل الله عليه وسم داعا الى التو حد وار ماحظره چیہ سا ودفن‌النان 
والسائبة و الوصلة وا وما کانوا بتقربون به ا ی اوٴانہم وتركهم فماغ يكن العقل محظرہ 
«ن‌العاملات عقودالیاعات واننا کات والطلاق والمواريث على ما کانوا عليه فکان ذلك 
حار هنهم اذليس فالعقل حظره وا تقم حةالسمع علہم رجه فکان امس موادٹہم على 
ما کانوا عليه من‌توریث ال کور المقائلة منهم دون لصفار ودون الا اث الى انا زل له تعالى 
آیالمواریث وکانالسبب الذی بتوارثون به شيثين احدها الےحلف والمعاقدة وال خراتبنی ثم 


: جاءالاسلام فترکوا برهة من‌الدهی علی ما کانوا عليه تم نسم شن‌الناس من قول الهم کانوا 
: ہتوارون بالحلف والعاقدة بنص التنزيل ثم نسخ وقال نيان عن قتادة فی قولہ تسا ی 
- پر والذین عاقدت امانکم فا وخم نصیہم ٢‏ فال كانالرجل فیالاعایة یماقدالرجل فقول 


دعی دمك وہدعی هديك وآرلی وارك وتطاب ف واطاب بك قال فور واالسدس فی الاسلام 
من جيع الا موال میأخذ اهلالميراث ميرائهم ثمنسخ بمدذلك فقال ال تعالی بزواولوا الارحام 
ا اولى يعض کناب » وروی‌اطسن بنعطیة عن‌ابیه عن بن عباس فی قولهتعالى 
٦‏ ولکل جمانا موا ی مما ترك الوالدان والاقربون والذین عاقدت اعانکم توهم اسم © 


(قوله مالیعاقدت) 
هکذا قرا السبعة 
ماعدا عاصما وجمزة 
والکسائنانہم قرو 
(عقدت) پغیر الف 
۱ ( لصححه) 
(قوله‌و هدمی حدمك) 
الهدم بکون الدال 
وقتحها ایشا عى 
القبر ای اقبر حیث 
تقر (لصحه) 


aE Y۹ sw‏ ج- 
کانالرجل فی الاحلیة محلف لهالرجل فكون تابعاله فاذا مات صاراميراث لاحلمواقادبه ولق 
1 لابعه لیس لہ شی" فالزل اللہ تعالى و" والتین عاقدت اعانکم فا توم نصیہم) فكان یمعلی‌من 
مبرائه وقال عطاء عن سعيد بن جبير فی‌قوله تعا لی ب والذین عاقدت اعانکم ڈآتوحم نصیہم) 
وذلك انالرجل قالاحلیة وق الاسلام کان برغب ق خلةالر جل فیماقده فقول ترتی وارثك 
وأمهما مات قل صاحه كان لاس مااشترزط من مالالمیت فلما تزلت هذه‌الا ية ف‌قسمةالیراث 
وم ذکراہلالعقد جاءرچل ال ىرسول اللہ سن اللہ عليه وسل فقال ىا ال تزلت قسمةالميراث 
ول یذ کر اهلالمقد وقدکنت عاقدت راجلا قات قنزات را والذین عاقدت اعانکم‌فا توهم 


تصیبهم انال کان‌ع یکل شی"شهیدا ) فاخبرهؤ لاءالساف ان‌میرات| طلم قدكان حکمه ثابتا 
فی الاسلام من‌طریقالسمع لامن جية اقرارهم على ما کانوا عليه من ‌اصرالحاحلیة وقال بمضهم 
یکن ذلك "ابا بالسمع‌من طریق‌الشرع وا عا كانوا مقر ین علی‌ماکانو! عليه من اعمال لاهلية الان 
نز ات ایقالمواریث فازا لت ذلاثاطکم‌حدشنا جعفر بن محمد الو اسطی قال دنا جمفر بن محمد بن‌العان 
قال حدنتا | توعبيد فال حدثناعبد ال رمن عن سقيان عن منصور عن جاهد فقو لدتمالى والذرن 
عاقدت اعانكم فا توم نصیبی ) قا لكان حلقاء فى الاحلیة فام وا ان‌یعطومم نصيبهم من المشودة 
والعقل والنصر و لاميراث لهم قال وحدننا اوعسد قال حدثنا معاذ عن ان عون عن عسی 
ا.نالحارث عن عبداللة بن‌الزیی فى قوله تعالى رر واولوا الارحام بعضهم اولى بہعض ) قال 
رلت همالا ية فىالحصيات کان‌الرجل یعاقدالرجل بقول تر"ی‌وار نك فزلت « واولوا الارحام 
بمضهم اولى بسعض . وال وحدثنا انوعد قال حدلنا عبدالله بن‌صاط عن معاوية بن راهم 
عن على بن الى طاحة عن ابن عباس‌ق‌قوله تعالى 4 والذین عاقدت اعانکم وا و هم اصيبهيم © 
قالكانالرجل بقول ترتی وارك فنسختها ( واولوا الارحام بعضهم اولى سعض فىكتابالله 
من‌الوّمنین والهاجرین الا ان تخسلوا الىاولياتكم معروفا: فال الا اننوصوا لاو ليام الان 
عاقدوحم وصية قد کر هوّلاء آن ماکان من ذلك فی الاحلیة نسخ شوله تعالی( واولوا الارعای) 
وان قوله تعالى ز فا توهم أصيبهم ) انما ار دبا الوصية اوالمشودة واللصر من‌غبر ميراث واولى 
الاشیاء ,ععنی الا ية شيتالتوارث بالحاف لان قوله تعالى و والذین عاقدت اعانكمقا نوهم 
نصیہم > بختضی آصیا ابتالهم والعقل والشورة والوصية ليست بنصیب ثابت وهو مثل 
قوله‌تعای ١‏ للرحال تصيب مما رڈالوالدان والاقر ون وللنساء نصیب ؛ الفهوم من‌ظاهی» 
اثبات نصيب من‌البراث کذلت قوله تعا ی ١‏ والذین عاقدت اعانکم فا وه أصيهم ) 
قد اقتضی ظاهی الات تصيب‌لهم قد استحفود بالمعاقدة والشور: یستوی فہا سار الناس 
فلیست اذا سنصیب فااعقل اعا جب على حلفائه ولوس هو بتصيب له والوصية ان لم تكن 
مستحقة واجية فليست بنصیب فتأويل الا ية على اانصیب السمی له فی عقد احالفة 
اولی واشبه _عقهوم الخطاب مما فال الآ خرون وهذا عندنا یس عنسو خ واعا حدث 
وارث آخرھواو ی متهم کدوث ان لمن لاخ مرج الاخ منان يكون من‌اهل الميراث الا ان 

۱ سس 


الابن اولى منه وكذلك اولو الارحام اولى من الحلیف قاذا ‏ يكن رحم ولاعصبة فالمیراث 
لمن حالقه وجعله له وكذلك اجاز اصحابنا الوصية بجمیم المال لمنلاوارث له ٭ واما الميراث 
بالدعوة والتى فان الرجل منهم کان تی ان غيره فینسب اليه دون اه من النسب و ره 
وقد كان ذلك حکما ابتا ف الاسلام وقد كان النىصلاللةعليه وسل تینی زيد بن‌حارثة وكان 
ال له زيد بن محمد سحتی انزل الله تصالى 2ز ماکان محمد ابا احد من رجالکم ) وقال تدالی 
ا فلما قضی زيدمنها وطرا زوجنا کها لكيلا يكون علىالمؤمئين حرج فىاذواج ادعام ) 
وقال تصالی لآ ادعوحم لآ بانیم هواقسط عند الله فان ل تعلموا آباءعم فاخواتكم ق‌الدن 
ومواليكم ) وقد کان ابوحذیفة بن عتبة نی سالا فكان قال له ساغ بن ابی حذیفة الى ان 
الزلاللهتعالى ادعوهم لا بامهم 4 رواه الزهرىعنعروة عن عائهةفنسخالهتعالى الدعوة بالتبنى 
ونسخ مبرانه سڪ نكا جعفر بن عد الواسطی قال دا جعفر ان مدن المان المؤّدب قال 
حدئنا ابوعید قالحدثنا عبدالن‌صاح عن ليث عن‌عقیل‌عن‌|,ن شاب قال اخبری‌سیدین 
المسيب فی قولہ تعا لی ١‏ والذين عقدت اعانکم فا توهم تصییهم ۴ فالاءنالمسيب اعا ازل ال 
تمالی ذلك فی الین کانوا يتبنون رجالا و ورئونهم فانزل ال تعالىقهم ان جسل لهم نصیب من 
الوصية ورد الميراث الى ا موا ی من ذوی الرحم والصة وای‌اله ان عجعل للمدعین ميرانا 
من‌ادعاهم ولکن جمل لهم نصیبا من‌الوصية فکان ماتعاقدوا عليه فی‌البراث الذی رد عليه 
اص ہم :يه قال ابو بکر وجائذ ان یکون الراد قوله تعالی ١‏ والذین‌عقدتمانک فا توهم 
نصيبهم © منتظما للحلف والتبنیچیعا اذ کل واحدمنیما يبت بالمقدفهذا الذى ذ کرنا كان 
من مواریت اطاهلية وبق ق‌الاسلام بعضها بالاقرار عليه الان هلوا عله و بعضه سص‌ورد 
فاثاله الى ان ورد مااوجب قله ٭ واما مواريث الاسلام فانہا معقودة بششن حدما 
نسب والاً خر سیب لیس ,نسب فاما الستحق بالنسب فما نصاللة تمالی عليه فىكتابه ويين 
رسوله صلی الله عليه وس بعضه واجعت الامة على بضه وقامت الدلالة على بعض واما 
اليب الذى ورث به ف‌الاسلام فعضه ثابت وبعضه منسوخ الحكم فن‌الاسیاب الق‌ودث 
بها فی‌الاسلام ما ذکرنا فی عقد ا حالفة ومیراث الادعیاء وقد د کرت حکمه ونسخ ماروی 
نستخه وان ذلك عتدنا لیس ہنسخ واعا جعل‌وادرث اولی‌من‌وادت + وکان من‌الاسباب الق 
او جب ال تعالى به البرات الهعجرة حدلضا جعفر بن محمد الواسطی قال حدئنا چعفر ین 
مد بن العان قال حدثشا ابوعید قال حدثنا ماج عن ابن جر بج وعمان بن عطاء 
الخراساتى عن ابن عباس ق‌قوله تعا ی وآ ان الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا باموالهم 
واضسیم ی‌سبیل الله والذین آووا ونصروا اولك بسضہم أو لياء بعضوالذین آمنوا ول مهاجروا 
مالکم من ولايتهم من شی حت پاجروا ) قال کان الهاجر لاتولی الاعسای ولا رنه 
وهومومن ولا يرث الاعی‌ای الهاجر فنسختها ژواواوا الادحام يعضهم اولى ببعض) وفال 


بعضهم نسخها قوله تمالی ‏ ولكل جعلنا موا ی مما ترك الوالدان والاقربون 6 وکانوا 
۱۳ 
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4 ۱ ۱ 5 7 ٠ 
| متوارثون بالاخوۃ !اتی ای ما رسول الله صلی الله عايهوسم ہم وروی هشام نصعروۃ عن‎ 


اسه ان رسولالله صلی الله عليه وس آخی بین الزيير بن العوام وبين كدب بن مالك فادتث 
03 بوم احد اء به الزمبر شو ده ہزمام راحاته ولومات کب عن المح والر 2 لور 
الز ببر حتی انزل الله تعالى ١‏ واولوا الادحام بیضیم او لی عض فى ککتاب الله انال 


( قوله ولومات کپ 
عن ااضح والرخ ) 


وا بکل تی" علم ) وروی ان جرخ عن سعد بن جير عن ابن عباس قال كان الهاجرون 
دجو کا والانصار رث اارجل الرجل الذى آخی نه و یله رسوا الله صلى الله عايه وسل دون 
ع نکذرء الال اخه فلما نزلت هذه الٴیے ٦‏ ولكل جعانا موا ی ما لرك الوالدان والاقريون ؛ نسخت ثم 
3 م وت ۱ قالتعالى ۰ والذ ن‌عاقدت امانک فا نو هم تصيهم ) من النعمر واارفادة فذ کر ا نعاس فی‌هذا 


الحديثانقوله تعالى ر والذین‌عاقدت!مانکم ) اريد بدمعاقدة الالخوة الت أنى بہار سول الله 
صلى الل علية وس ,ينهم ٭ وروی معمرعن قتادة فی قولہ تعالی ١9‏ مالكم من ولا نهم منثى' م ان 
السامان کانوا بتو ارئون بالهيجرة والاسلام فکان اارجل یسم و لا سجر فلارتآخاه فنسخ 
الله تعالىذلك و له ؛ واولوا الارحام بمضهم‌اولی سمش فیکتاب اس الومنین و الهاجر ن) 
وروی جعفر بن سلہان عن‌اطسن قال كان الاعراف ا مس ارت من‌الهاجر يا وان کان 
ذاقری ليحثهم بذاك على اأهجرد فلا كار السامون انزل الله مالي , واولوا الارحام 
بعضهم اولى ببعض فی‌کتاب له منالمژمنین والهاجرین ؛ فنسخت هذه الا ره تلك « الاان 
نفعاوا الىاوليائكم معروفا ؛ فرخص الله للمسل ان ومی لقرابته من اابهود واانسادی 
وا وس مناڈا و مادو ١‏ کان ذلاك فی الکتاب مسطورا ۸ قال‌مکنوبا » طملة ماحصل عليه 
التوارث بالاسباب فی‌اول الاسلام انى واطلف. وااهجرة والمؤاخة التى آخی بہارسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ثم نسخ ا میراث بالتہنی والهحرة والمؤاخاة واما الخلف فقد يا انا جعلت 
الثرابة اولی منه وم ينسخ اذا تكنقرابة وجاثزان مجعل له جيعماله اوبعضه © وءن 
الاساب الق عقد ما التوادث فی الاسلام ولاء العتاقة والزوجية وولاء الموالاة وهو علدنا 
نجری ری الحلف واعا شت حکمه اذا یکن وارث من ذیرح أوعصبة # شمیع 
ما انعقدت عليه مواريث الاسلام السبب والاسب والسبب کان على ا حاء عنتافة مہا ا معاقدة 
بالحلف والتبنی والاخوة التی آخی ينهم رسول الله صل ال عليه وسل والهجرة والزوجية 
وولاءالتاقة وولاء الموالاة فاما اجاب الميراث بالحلف والتبنى والاخوة التى آخی ہمز سول اللہ 
صلی الله عليه وس 35 شوخ مع و جود العصات وذوی الارحام وولاء العتاقة والموالاة 
والزوجة هی اساب نابئة یستحق بها الميراث على الريب الشروط لذلاك واماالسب لذی 
پستحق + الميراث فنقسم إلى انحاء نلانة ذووااسام والعصبات وذووالارحام وسابين ذلك 
فی موضعه * فاما ال پات الوجة لميراث ذوى الانساب من ذوى|اسهام و العصبات و ذوی‌الار حام 
فقوله تعالى ( الرحال تصيب مما برك الوالدان والاقربون ولاساء لصوب مما نرك الوالدان 
والاقربون ¢ وقوله تعالى ( ومابتلى علیکم فی الکتاب فى عامی ااندساء الا لانؤنونہن 

وس سس یا تسوت بو 


و ماکتب لهن وترغبون ان سكحوهن والمستضعفين من الولدان ) نسخ مهما ق‌رواية عناين 
عباس وغيره من السلفب ما كان عليه الا فى و ریت الر حال المقاتلة دون ال د كورالصغار والاناٹ 
٭ وقولهتعالى و بوصيكوالله فی اولادکم ) فيه بیان للتصيب المفروض فىقوله تعالی ر الرجال 
نصیب) الى قوله تعالى و نصیبا مفروضال واللصاب المفروض عوالذى بین مقداره فقوله 
تعالى در توصیک ال ق‌اولادک 4 وقد دوی عن این‌عباس انه قرأ (كتب علیکم اذا حضر 
احدك الوت ان ترك خبرا الوصسية للوالدين والاقرییت ‏ فقال قد نسخ هذا قوله تعا ی 
و للرحال نصيب مما ترك الوالدان والاقربون 6 وقال مجاهد كان ‌الميراث للولد وکانت الوصية 
للوالدين والاقر بین فنسخ الله تعالى من ذلك مااحب عمل للولد الذ کر مثل حظ الاشین 
وجمل الكل واحد من‌الابوین السدس معالولد قال ابن عباس وقد کان الرجل اذا مات 
وخلف ژوجته اعتدت سنة كملة فى يته بنفق علا من‌ترکته وهو قوله تعالی و والذين 
بتوفون منکم ویذرون ازواجا وصية لازواجهم متاعا الى الحول غير اخراج) ثملسخ ذلك 
بالریع اوالعن و قوله تعالی و واولوا الادحام بعضهم اولی عض ؛ نسخ به التوادث یالحلف 
وبالهحر: وبالتبنی عی‌اللحو الذى بنا و کذلك قوله تعا ی ١‏ یوصیکمالہ ی‌اولادک) ہی آبة 
محکمة غير منسوخة وہی مو جیة لنسخ البراث بهذه الاسسباب التی ذکرنا لالہ جعل امیراٹ 
للس‌ین قبا فلایبق لاحل هذ.الاسباب شی" وذلك موجب لسقوط حقوقهم ق هذه الال 
وروی هدن عداللان عقيل عن حابر نن عبدالله قال حاءت اصرأة من الانصادستان لها 
فقاات بارسولالله هانان تا ابت ن فیس قتل معك نوم احد ول يدع لهما عحھما مالا الا 
اخذہ فا ری یار سول ات فوالله لانتكحان ابدا الا ولهما مال فقال رسولالله صلىالله عليه 
دسا بقضی ال ف ذلك فتزات سودۃالنساء : بوصيكمالله ق‌اولادک للذكر مثل حظالاكئيين © 
الا بة فقال سلى ال عليه وسيم ادع لىالمرآة وساحہا فقال لعمهما اعطهما الثلثين واعط 
امهما ان وما بق فلك بۂ قال او یکر قد حوى هذا ابر معای منها ان الع قد کان 
ستحق البراث دون الياتين على عادة اهل الاهلة ف وريت القاتلة دون ا ساء والصیان 
ول ینکر اانى صل اللہ عليه وسل ذلك حين أله المرأة بل اقر الامس علی ماکان عله 
وقاللها شتى الله فی ذلك شم لا لت الااية احسالم بدفع نصيب ااہنتین والراة الينوهذا يدل 
على ان العم ل يأخذالميراث بدیا مى جهة التوقيف بلعلى عادة اهل الجاهلية فالمواريث لاله 
لوكان كذلك اکان اما يستأتفب فیامحدٹ بعد زول الآ ية وما قد مضی على حكم منصوص 
متقدم الايعترض عله بالسخ فدل على انه اخذه على حكم الجاهلية التى لم قلوا عنها وروی 
سشان ن عة عن ند إن اشكدر عن حار ن عبدالله قال عضت فانای رسول الله 
صلی ال عليه وس يعودق فاناتی وقد اخ می على فتوضاً رسول الله صلىالله عله وس ثم 
رش عل‌من وضو فافقت فغفات اسول اللہ کف تقتی فى مالى فلم مينى بشی" حی نزلت 
آيةالمواريث؛ یوصیکمالل فىاولات؟ اذ کر متل حطالاشيين > چ قال ابوبکر ذکر فىالحديث 


5 


ید A+‏ ہد 


0 الاول قصة الرأۃ معينتيها وذكر فی هذا الحديث ان جايرا سأله عن ذلك وجار ان یکون : 


الاصان جیعا قدکانا سألته المرأة فل ھا منتظرا للوجی ثم سأله جابر فی حال صرضهہ 
فنزلت الا ية وهی ثابتة الحكم مثبتة للنصيب الفروض فى قوله تصالی ( للرجال نصیب 
ما رك الوالدان‌والاقرون الا بة * وم مختلف احل الس فی انامراد بقوله تعالى (بوصیکم ال 
ق‌اولاد6 ) اولاد الصلب وان ولدالولد غير داخل مع ولدالصلب واله اذا يكن ولد 
| اصلب‌فالراد او لادالسین دون اولادالنات فقد انتظماللفظط او لا دا أصدلب واولادالان اذا ١‏ 


یکن ولد الصاب وهذا يدل علىحة قول اصحاہنا فيمن اوصی لولد فلان انه لولده لصله فان ' 


ان کان ذكرا وات فلل کر سهمان وللانی سهم وافاد ایضا انهم اذاكانوا جاعة ذ کورا 
واناثا ان لکل د کر سہمین ولکل ای سهما وافاد ایضا انه اذا کان مع‌الاولاد ذوو 
سهام محوالانوین والزوج والزوجة الهم متی اخذوا سهامهم کان الباق بعدالسام بین‌الاولاه 
للد کر متل‌حفالانشین وذلك لان قوله تصالی وز للذکر مثل حظالاشین 4 اسمللجنس 
يشتمل على القليل والكثير منم شتی ما اخذ دووالسهام سهامهم کانا(اق ينهم علی ما کانوا 
يستحقونه لو+يكن ذوسهم ‏ وقولهعن وجل «إفانكن نساء فوق النتین فلهن :لتا ماتركوان 
كانت واحدة فلها النصف كد قص‌علی نصيب مافوق الابنتين وعلى الواحدة و ینس على 
فرض‌الانتین لان فى قحوى الا ية دلالة على بيان«فرضهما وذلكلانه قداو جب لانت الواحدة 
معالابنالئلت واذاكان لها معالذ كراائلث كانت باخذالثات معالاتى اولى وقد احتجنا الى 
بيان حكم مافوقهما فلذاك نص على حكمه وایضالماقال الله تعالى ولل د کرئل حظ الا شين » 
فلورك ابنا وبنتاکان للابن سهمان ثلشا المال وهو حظالاشين فدل ذلك على ان نصیب 
الاہنتین الثلثان لازالله تعالى جعل نصيب الابن مثل نصیب البنتين وهوالاثان ويدل على 
ان‌للنتین‌الثلتان اناد تعالی اجرى الاخوۃ والاخوات حریالبنات واجری‌الاخت الواحدة 
جریالینت الواحدة فقال تعالى + انامس ڑهلت لیس له ولد وله اخت فلها تسف ٦رك‏ + 
ثم قال 2 قان‌کانتاآنتتین فلهما الثلثان عا تر وان کانوا اخوة رجالا ونساء فلل دک متل 
حظالاشین © قمل حظالاختین عد مافوقهما وهوااللتان کیا جعل حنلالاخت كذ 
البنت واوجب لهم اذا كانوا ذکورا وانانا للذ کر مثل حظالا ین فو جب انتكون الابتتان 
کالاختین فىاستحقاقاثلثين لاواتهما لهما فی احساب الال بینہم للذكر متل حظالاشين 
اذا یکن غيرهم کا فی مساواۃ الاخت لبنت اذالم يكن غيرها فی استحقاق الصف بالتسمية 
وايضا البتتان اولى بذلك اذ كانتا اقرب الىالميت من‌الاختين واذاكانت الاخت عزلقالنت 
فکذلت النتان فیاستحقاق الثلثين ویدل علىذلك .حديث حابر فىقصة المرأة التى اعطر 
اتی سلی ال علیه‌وسل فبا البنتین الثلثين والمرأةالئن والع مابق ٭ ول مخااف فی ذلت احد 
الا شیا دوی عن‌این عباس انه چمل‌للبنتین النصف کتصیب الواحدة واحتج قوله تعالم 


لم یکن له ولد لصلبه فهو ولد ابنه ٭ وقوله تعا ٰی لڑللذ کر مثل حظ الاشین) قدافاد اله ' 


جع ام ہے EE‏ 
فا نکن نساء فوق النتین فلهن‌ثكا ماترك) و ليس فی ذلك دليل على ان للابنتين النصف واعا 
فيه نص على ان مافوق ابنتین فاهن الثلتان فان كان القسائل بان للابنتین الثلثين عالقا للا ية 
فان اللہ تعالى قدجمل للابنة اللصف اذا كانت وحدها وانت جعلت للابتتین اللصف وذلك 
خلاف الا بة فانم تلرمه مخالفةالا ية حین جمل للابنتین التصف وان كاناللّه قد جمل للواحدة 
| انصف فسكذ لک لاتازم مها لقيه فا لفةا لا بةف جملهم للا بنتین ا لثلثين لان ال تعالى لح ستف قوله‌تمالی 
١‏ فان ٹن نساء فوق‌النتین فلهن نكا ماترك ٤‏ ان یکون للامنتین الثلثان واا نس على حكم 
مافو قهماو قددل‌علی حکمهمافی فحوى الآ يةعلى اذحوالدی ناو ما ذ کر ناه‌من دلالةحکمالاختین 
على حکم‌الابنتین على ماذکرنا وقدقیل ان‌قوله تعالی ( فا نکن نساء فوقاثنتين > ان‌ذکی ‏ 
قوق هسنا صلة للكلام کقوله تعا ی ۷ فاضریوا فوق الاعناق 6 « قوله تعالی ##ولانويه 
لکل واحد مہماالسدس ما ترك ان کان له ولد ¥ ہو جب طاصل»ه ان یکون لکل واحد 
منہما السدس معالو لد ذکرا كان الولد او ای لان اسم‌الولد ينتظمهما الا اله لاخلاف اذا 
کان الولد ,تنا لانستحق اکر من النصف لقوله تسا ی $ وان کانت واحدة فلها 
النصف ” فو جب ان تسطی النصف کم‌اللص وبکون للابون لکل واحدا سدس ينص 

' التبزیل و مق‌السدس یستحقه الاب باانعصيب فاحتمع ههنا لاب الاستعقاق بالقسعية 
و یالتعصیب جیما وان‌کان‌الولد ذکرا فالاون‌السدسان محكمالتص والاق للابئلانه اقرب 

: الحصيا من‌الاب بت وفال تعا ی +9 فان يكن له ولد وورئه انواء فلامه لثلث»« قانبت‌الیراث 
للابوین يعموماللفظط ل فصل نصيب الام وبين مغداره بقوله ١‏ فلامهالثتلث© وم یذ ثر نصیب 

: الاب فاقنضى ظاهس الافظ الاب الثلثين اذايس هناك مستحق غیر۔ وقد ات ائیراٹ لهما بدي 
وقدكان لاهم اللفظ قتضى الساواة لو اقنصرعلى قوله تعالى ١‏ وور ابواه ؛ دون فصیل 
تصیب الام فلا قصرنصيب الام على الثلث علانالمستحق للاب! اثلنان ع قو لهتعإلى چ فان‌کان 
له اخو قلامهالسدس * فال على و عدالله ن‌مسجود وگن بن ا لطاب وعیانل ن‌عفان وزيد 
ابن ات وسائر اهل العم اذا ترك اخوبن وانوين قلامهالسدس ومابتی فلايه وحیوا الام 
عنالثاث الىالسدس کجبهم لها بنادئة اخوۃ وقال ان‌عباس للامالثاث وکان لامحجبها الا 
ثلائةمن الا خو2 والا خوات وروی معم رعنا بن طاو سعنابيهعن! وعياساذاارك ابو نو ثلائة 
اخوة فللامالسدس و للاخو دا لسدس الذی‌خوا الام‌عنه ومابق قللاب وروی عنه اه ان کات 
الاخوة من قل الام فالسدس لهم خاصة وانكانوا من قبل الاب والام اومن قبل الاب لم يكن 
لهم شی" وكان مالعدا!دس الاب واللجة للقول‌الاول اناسمالاخوة قدت على الاثنين کا 
وال تعالى ر" آن‌نتوبا ی الل فقد صغت قلویکما ۶ وها قلبان وفال تعالى 5 وهل اناك سا 
الخصم اذ تسوروا ا حراب ٤‏ ثم قال تعالى ١‏ خصمان بقی بعشنا على سض ؛ قاطلق لفظ 
امع على انين وقال تسا ی ۰ وان کانوا اخوة ربالا ونساء فللذ كر مثل حظ الا یات .' 
فر ون اخا واختا كان حکم الا ية حادیا فهما وقد دوی عن'لنی صلی الل علیەوسل انه قال 


م٢‎ + » سب احکام الفرآن‎ ١2 


۱ OB AY He 
ان ھا فوقیما جاعة ولان الائٹین الى الثلانة فی حکم ا ٣ع اقرب منھما الى الواحد لان‎ 


یه 
وه 


۱ 
اند 


لفطل الح موجود فھما حو قولك قاما وقعدا وقاموا وقعدواكل ذلك جاٴز فى الالنین 
والثلائة ولا جوز مثله ق‌الواحد فلماکان الاتنان فى حكم اللفظ اقرب الى الثلاثة منهما 
ا ی الواحد وجب اسلاقهما بالثلائة دون الواحد وقد روى عسدالرهن بن اف الزنا. عن 
ايه عن خارجة ن‌زید عناسه انه كان ححب‌الام بالاخوین فقالوا له یا اباسعید انالله تعالى 
قول «فان‌کان له اخوة» وانت حسجبها بالاخوین فقال انالعرب تسمی‌الاخوین اخوۃ فاذا 
کان زید من تا مت قد حی عنالحرب الها تسمی‌الاخو ناخو ققد ثرت ان ذلك اسم لھمافیتناو لهما 
اللفظ وایضا قد نيت ان حكم الاختین حکم التلات ق‌استحقاق ا لثائین بلص ااتمزیل فىقوله 
تمالی وان كانتا اتن فلهما الئان عاترلد ۽ و کذلت حکمالاختین من‌الام حكمالثلاث 
فی استحقاق الثلت دون حکم الواحدة فوجب ان یکون حکمهما حکم الثلاث قحب الام 
عن الثلث ا یالسدس اذکان حکم کل واحد من‌ذلك حکما متعلقسا باع فاسنوی فيه حکم 
الاثنين واثلات وروی عن‌قتادة اه قال اعا محجب الاخوۃ الام منغير ان روا معالاپ 
لاه قوم بتکاحهم واللفقة عليهم دون الام وهذه العلة اما هی مقصودة علىالاخوة من 
الاب والام والاخوة من‌الاب فاما الاخوة من‌الام قلسى الى الاب شى من اسهم وهم 
ححبون ایضا کیا حجب‌الاخوۃ من‌الاب والام ولاخلاف بن‌الصحابة فی ثلاة اخوۃ واوین 
آن‌الام السدس وما بقی فالاب الا شیا بروی عنان عباس وروی عدالرزاق عن معس 
عن ان طاوس عنابيه عنابن‌عباس ان للام ا لسدسو للا خوة السدسالذى جوا الا معته و مايق 
قللاب وکان لا مححب عنلا رت فلما حب الام بلاخوة ودمم و هو قول ساذه طاهرالقر ان 
خلاقه لاله سال ی قال ۷ وورئه ابواءه فلامه الثاث ؛ ثم قال تعالى 7 فان کان له اخوة فلامه 
السدس © ععلفا على قوله تعالى 2 وود ابواه إ تقد بره ووره اواه وله اخوة وذلت عع 
ان يكون للاخوة شی شی : قوله تعالى من بعدوصية نوصی ہا او دینک الدن مژخرف اللفقط 
وهومتداً به فیالعنی عل الوصية لان'و لاوجب ااترتیب و اما هی الاحد سین فکانه قبل من 
بعد احد هذين وقد روى عن على کرم الله وجهه اد فال ذ کر الله الوصة قل الدن 
وهی بعده يعنى انها مقدمة ق‌اللفظ مؤخرة قالع :" قوله تعالى ‏ ولکم اسف م برك 
ازواجكم كه الا ية هذا نص متفق على تأوبله کا تفاقهم على نز یہ وان ولد الذ ار والاانى 
ذلك سواء يحب الز وج عن‌الصف الى الربع و الزوجة من ال ربع الى امن اذا کان 
الو اد من اهل الميراث و لم مختلفوا ایشا ان ولد - الان 07 ولد اتات قحب الزو 
والمرأة عن‌النصیب 89 0) اذا یکن ولدالصاب ې قو له تعالى راگ ہووت 
لا درون اہم اقرب لکم سا فريصة ة من که قیل ان از لا تعلمون اہم اقرب لكم 
فعا ق‌الدین والدنیا 7 يعامه فاقسموه على ما بینه اذهوعال بااصاط وقیل ان معناء آباؤکم 
وابناقٌ 5 متقاربون فی النفع حتی لا درون اہم اقرب لکم تفعا ا ذکتم اتفعون با بتكم 
ا 


RS 


ھی SS ۸۳۲ Ew‏ 
حال الصغر وتضمون بإنائكم عند الكبر ففرض ذلك فىاموالكم للا باء Es‏ 
منه صا اجميع وقيل لايدرى احدك أهواقرب وفاة فینتفع ولدہ عساله ام الولد اقرب 
وفاة قینتفع‌الاب والام عاله فقرض ف‌موادیتکم مافررض‌علما a‏ وقداختلفالسلف 
فی الحجب عن لايرث وهو انيخلف ا ر المسلم ابوین حررن مسلمين واخوین کاقرین او 
علو كين اوقاتلین فقال على وعمر وزید للامالتلث وما یق فللاب وکذلك السلمة اذا ركت 
زوحا وابشا كافرا او علوکا اوقاتلا اوالرجل ترك اعرأة وابنا کذلك انہم لا حجيون 
الزوج ولا المرأة عن تصييهما الاک الى الا قل وهو قول ای حیفة وای یوسف ومد 
ومالك والثورى والشافی وقال عداللة بن مسعود مححیون وان لم پر لوا وقال الاوزاعی 
والحٰی بن صا المملوك والکافر لا بر ان ولا محجان والقاتل لا رن وحسحب جب قال 
او يكر لاخلاف انالاب الكافرلا مسجب ابه منميراث جده وانه عزلةاليت فكذلك فى 
حکم حب الام والزوج والزوجة واحتج من جب بظاهل قوله تعالى ( ولابويه لكل واحد 
منھما السدس مما ترك ان کلن له ولد © ولم فرق بين الكافر والمسلي فیفال له فلل حیت 
نه الام دون الاب والله تعالى اما جیھمسا جیعا بالولد بقولہ تصالى لإ لكل واحد منھما 
السدس مما ترك ان كان له ولد » فان جاز ان لا حجب الاب وجعلت قوله تعالى زان 
کان له ولد ؛ على ولد موز الميراث فکنلك حكمه فالام 8و قوله تعالی عبوولهن الريع 
عا ت رکنم الىقولهتعالى م فلیناااشْن ا ت رکم که قددل علی‌انہن اذا كن ادیما یشتدکن 
فی الئمن وهذا لاخلاف فيه بين اهل الع »# وقد اختلف السلف فميراث الابوين مع 
الزوج والزوجة فقال على وعمر وعبد الله بن مسعود وععان وزد للزوجةالربع وللام 
ناث مابق ومابق فللاب وللزو ج النصف وللام ثلث مايق ومابق فللاب وقال ابن عباس 
للزوج والزوجة میرالہما وللام الثلث كاملا وماق فللاب وقال لا اجد فى كتابالله تعالى 
ثلث مابتی وعن ابن سيرين مثل قول ابن عباس وروی اه تالعه فالمرأة والا وین وخالقه 
فى الزوج والاوین تفضیله الام علىالاب والصحابة ومن بعدحع من التابعين وفقھاء 
الامصار علىالقول الاول الا ماحکینا عن ان عاس وان سیر ن وظاحاثقر آن بدل عليه 
لاله قال “فان | يكنله ولد و ورته انوا فلامهالثاث) مل ا میراث بینہما اثلانا کیا جعلہ اثلا 
بینالان والنت فی قولہ تعالى ( للذکر مثل حظالااشین ) وجمله بینالاخ والاخت اٹلا ئا 
شوله تمالی ١‏ وان کانوا اخوة رجالا ونساء فللذکر مثل حظالاشین € ثم ماسمی للزوج 
والژوجة ماسمی لهما واخذا تصيهما كان الباق بین الا ن والباتین علی ماکان قبل دخولهما 
وكذلك يينالاخ والاخت وجب ان یکون اخذ الزوج والزوجة نصسیہما موجا للباق 
.یان‌الانوین على ما استحقاء اٹلا ا قبل دخولهما وایضا ها کشریکین ہما مال اذا استحق 
منه تی" کان‌الباقی بینہما على مااستحقاء بدا والله اع بالصواب 
“dê‏ 


Af, Hb‏ مدت 
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- کی باب ميراث اولاد الا رے ~di,‏ 


قال ابو بكر رضىالله عنه قدیتا ان قوله تعالی لآ یوصیکم الله فی اولادکم ) قد اريد به اولاد 
الصاب واولاد الاين اذا یکن ولدااصاب اذ لاخلاف ان من ترك بی ابن وہنات ابن 
ان ا مال ينهم للذکر مثل حظ الانتیین کال ية و خلت لوترك بات ابن کان لها اللصف 
وا نكن حاعة كان لهن الاشان علىسهام «يراث لدااصاب فثبت بذلك ان اولاد ال كور 
مسادون بالآنية ٭ واسمالولد پتناول اولاد الابن كا بتتاول‌اولاد الصاب قالالتةتعالى ‏ يا ی 
آدم ¢ ولاعنتماسد ان قول ان انی صل الله عليه وسلم من ولد هاشم ومنولد عبدالمطلب 
فثبت بذلك ان اسم الاولاد بقع على وادالان وعلى ولد ااصلب جیما الا ان اولا د الصلب 
بقع علمهم هدا الاسم حققة و هم علىاولاد الان محازا ولذلك الم رادوا فى حال وجود 
اولاد الصلب ول يشاركوهم فیسہامھم واعا یستحقون ذلك فىاحد حالين اما ان يعدم ولد 
الصلب رأسا فيقومون مقامهم واما ان لامحوز ولدالصاب البراث فیستحقون بعض الفضل 
اوجیعه فاما ان يستحقوا مع اولاد الصلب على وجه الشركة ينهم کا بسستحقه ولدا اصلب 
إعضهم مع بعش فاي سكذلك ×*. فان قیل تايان الاسم پتناول ولدالصلب حفيقة و ولدالارن 
عحازا لے جز ان رادوا بافظط واحد لا متثاع کون لفط واحد حققة محجازا ب قل له الهم ٠‏ 
برادوا بلفظ واحد فیحال واحدة مق وجد اولادالصلب فان و لدالان لایستحقونامیراث 
معھم بالا یة ولاس عتنع ان يراد ولدالصلب قحال وجودهم و ولدالان قحال عدم ولد 
الصلب فكون اللعظ مستعملا فى حالین فى احداما هو حتیقة وق الاخری هو مجاز 
ولو ان رجلا فال قد اوصبت ثلث ما ی ولد فلان وفلان و کان لاحدھا اولاد اصله و 
يكن الا خر ولد لصله وکان له اولاد ان كانت الوصية لولد قلان لصلبہ ولاولاد اولاد 
فلان ول عتتم دخول اولاد به ق‌الوصية مع اولاد الا خر اصليه واعا تنم دخول ولد 
فلان اصله و ولد ولده معه قاما ولدشيره 'غیرصايه فغیر متنع دخوله مع او لاد الا خر اصله 
فکذلك قوله تعالى د بوصيكمالله فی اولادک بقتضی وادااصاب لکل‌وا-د من‌الذ ورن 
اذا کان ولایدخل معه ولدالان ومن لیس له ولد لصله وله ولد این دخل قاللقظط ولد 
اسه واعا جاز ذلك لان قوله تعالى زر بوصیک له ی‌اولادک) خطاب لکل و احد من‌اللاس 
فکان کل واحد منم خحاطبابہ على حيا له قن له منهم‌ولد لصلب. نناوله اللقظ على حقيفته و بتناول 
ذلك ولداسته ومن لیس له ولد اصله وله ولد ان فهو خاطب بذلك على حيا له فتناول ولداسه 
4 فان‌قیل ان اسم الولد بقع عل کل واحد منو لدا اصاب وه لدالا بن حقيقة :,1۰ بعد اذ کان ا جع 
منسو بن‌اليه من‌جهة ولادته ونسيه متصل به من‌هذا الوحه فيتناولا مي عكالاخون ماکان اسا 
لاتصالالنسب .بيه و سنه من جهة احد انو بد سمل الاسم اج یع وکا نو ما فہم جیعا وا 
لاب‌واماولاب اولام ٭ ويد لعليهان قولهتعالى (( وحلائلا بناکہالذین من‌اصلایکم) قدعقل به ‏ 


n‏ میت 


Ae sw‏ نت 


تا دالا مين سود ان الصاب عه فاذاترك بنتا وبنتاین فلاينت‌الصف بالتسمية ولبنت ” 
الان ا لسدس و مایق للعصبة ٭ فان ترك نتان وینت‌ان وان‌ان فللتتنا نان والاق لان‌الان 
و بنت‌الاین ینیما للذكرمثل حظ الاشين * وكذلك لوکانت بنتین وبتات ابن وابن اناان‌اسفل 
منهن کان للہنات ا ثثاشان ومایقی فبین بنات الابن ومن‌هو اسقل مهن من نی این الابن للذکر 
مثل .حظ الانتيين مه وهذا قول احل ال جیما من الصحابة والتابمين الا ماروى عن عبدالة 
ابن مسعود انه کان بجعل الباقیق لابنالابن وان‌سقل ولایطی بات الان شيا اذا استکمل 
البنات,اثلثين واعا كان مجعل لبنات الان تک فقالئائین مثل ان يترك, بنتا وہنات ابن قبكون 
للبنت النصف ولنات الای‌السدس تكملة الثلثين فان‌کان مسون‌این ابن الم يمط بئات الان 
اکۂ من‌السدس وكذلك قوله ف الاخوات من‌الاب معالاخوات منالاب وإلام وذحب 
یذلا الى ان ااث ولدالای ل وکن وحدهن 3 بأخذن شيا بعد استیفاءالنات التثين 
فكذلك اذا کان لهن اخ لم يكن لهن شى” الاترى أله لوكان ابن عم مع احداهن لم 
يأخذن شيأ ٭ وليسهذا عنداماعة كذلك لان‌بنات الابن يأهذن تارة بالقرض وتارة 
بالتعهیب واخومن ومن‌هو اسفل وت يعصيهن کناتالصلب ات بارخ بالفرض وتارة ` 
بالتعصیب فلو انفرد الینات لم يأخذن ۱ کنر من الثلثين وان كثرن ولوکان معهن اخ لهن 
وهن‌عشرکان لهن خسة اسداس‌الال فيأخدن فی‌خال کون الأخ معهن ۱ كثر مما يأخذن 
قحال الانفراد فکذلك حکم بنات الان اذا استوق بناتالصابا لثاتین لم يبق لهن‌فرض 
فان‌کان معهن‌اخ ضرن عصبة معه ووحب قسمةالثاث الباق ينهم لل كر مثل حظالاشين ٭ 
وکذلك قالوا فى تین وبنت ان واخت ان‌للنتی الثلثين والباق للاخت ولاشی" ابنت‌الان 
لانہا لواخذت ق‌هنه الخال الق لس معها ذ کر كانت مستحقة شرض البنات والتات 
قداس توعين الین فلم بق من فرض البنات شی > تخده فكانت الا خت او لٹ لا نہا عصة 
مع البنات فا تأخذء الاخت فیحذءاطحال فاعا تأخذه بالتعصیب فاذا كان مع بات الابن اخلھا 
كان !اق بعدالنكِن بنهمالاد كرمتل حظالا شن‌ولاشی" للاخت ٭ وقد حدثنا دين بکرقال 
حد7ا ابوداود قال تحدثنا عدالل بن عاص بن زرارۃ فال حدشنا على بن مسهر عن الامش 
عن ا قب الاودى عن حزیل ن‌شرحیل‌الاودی قال جاء رجل الى ای موسی الاشعری 
وسل ان بن ربيعة فسألهما عن بنت وبنت ابن واخت لاب وام فقالا اہنت التصضه للاخت 
التصف ول ورتا بنت الابن شيأ وأت ابن مسعود فان سيتابعنا فأناء الرجل فسأله واخيره 
بقولو ما فقال لقد ضللت اذا وما انا منالمهتدين ولكناقضى فا بقضاء رسول الله صل ىالل 
عليهو سلم لاه النصف ولابنة الان السدس تكملة الثاثين ومابق فللاخت من الاب والام 
٭ فهذا السدستأخذه بنتّالان بالفرض لابالتعصيي لم مختلفوا فيه الاماروى عن‌ای موسى 
الاش‌ری وسامان بن رسعة وحوالان اتفاق ثم لم مخالفهم عبدالل لوكان معها اخ انللبنت 
اللصف ومايق فبین بات‌الاین وان‌الاین للذ کی مثل حظطالااشین وانہا لاتعطی السدس 


( قولہ ان اخالف 
ايا بكر ) یعنی ان ابا 
بکر رضی الله عه 
ذهب الى انالكلالة 
اسم لما عدا الوالد 
والولد.ؾ!الورئت ومعمر 
رخی ال عنه کان 
قول اسم للمورت 
الدى مات عن غیر 
والدوواد ثم رجا ی 
قول ابی بکررضی ال 
علبي (لصحده) 


جع كم جه 


فىهذء ا حال کا اعطيت اذالم يكن معها اخ فنی‌هذا دليل علىان بنت الابن تستحق ثارة 7 
بالقرض وتارۃ بالتعصيب معاخوتها کفرائض بنات اصاب ٭ ومن قول عبدالله فى بنت وبنات | 
ابنوابن ابن ان‌الینت التصف ومابق فين بناتالابن وابن الابن للذ كرمثل حظالاشین مالم 
رد اتصاء سات‌الان علی‌السدس فلایعطهن | کترمنالسدس فلم يعتير الفرض على حدة 
هته الال ولا التعصيب على حدة ولکنه اعتبر التسمية فى ملع الزيادة علی السدس واعتبر 
القاسمة فی النقصان وحوخلاف القاس والله اعم بالصو اب 


کر ضس 20 
ا باب الكلالة بت مر 
که * ۰ 0 


قال ا صو جل عؤوانكان رجل ورث كلالة اوامرأة وله اخ اواخت فلکل واحد مہما 

السدس که و قال ابوبکر الميت نفسه یسمیكلالة وبعض من ره یسمی كلالة وقوله تعالی 

ار وان کان رجل بورث كلالة © دل على انالکلالة ههنا اسم‌الیت والكلالة حاله وصفته 

ولذلك ا تصب وروی السمسط ن عبر ان مر رضی الل عنه قال ای عل زمان و ما ادری ماالکلالة 

واعا الكلالة ماخلا الولد والوالد وروی عاصم الاحول عن الشعيٍ قال قال ابوبكر دضی الله 

عنه الكلالة ماخلا الولد والوالد فلماطعن تمر ری ال عنه فال رأيت انا لکلالة من لاولدله | 
ولاوااد وان لاستح الله ان‌اخالف ۱ اپایکر هوماعدا الوالد والولد وروی طاوس عن ابن 
عباس فالكنت آخرالناس عهدا بعمر نا حطاب فساعته قول ااقول عاقلت فلت وماقلت 
قالالكلالة من لاولدله وروی سفيان بنعييلة عن رون دینادعن‌اطسن بن محمد قال سألت 
ابنعياسعن! لكلالة فقال منلاوادلہ ولاوالد قال قلت فان ال تعالى بول فیکتابہ ( انامرؤ 
هلك لیس لەولد وله اخت © فتضب‌وانتیرنی * فظاحرالایة وقول من ذکرناہم منااصحابة 
بدل على ان المت سه یسمی كلالة لانہم قالوا الكلالة من لا والدلہ ولا ولد وقال 
بمضهم الكلالة منلا ولد له وهذه صفة الموروث الميت لاله معلوم الهم لم بريدوا انالكلالة 
هوالوارث الذى لاولد له ولا والد اذ كان وجود الولد والوالد لاوارت ۷ إغير حکم ميرانه 
من‌موروثه وا بتغير حكما ميراث وجود عدوا اه هيد ارت © والذى يدل على اناسم 

الكلالة قد تہ قع على بعض الوارنین مارواه سعة عن ند ن‌النکدر عن حار ن‌عدالله 7 
اتا دسول ال صلى الله عليه وس يعودنى واناصريض فقات اتسوا كب ارات اما الى 
کلالة فزلت آية الفرااض وهذا اطرف تفرد بد سعبة فی ووایة ود بن النکدر فاخبرسار ان 
الكلالة ورنته ول شك رعليه ا لی صل ال عليهوسل ٭ وروی!ن عون عن رو ن-عید عن عيد 
ان عبدالرحمن فال حدثنا رجل من ی سعد ان‌سعدا صرض بمکة فقال یارسول الله لس ولى 
وارث الا كلالة فاخبر ار ايضا ان الكلالة هم الورئة وحدیث سعد متقدم لیدیث 
حار لان مس ضه کان : مکة ولس فه ےک الا ية فسال قوم كان فىححية الوداع وفال قوم کان 


عام الفتح ویقال انالصحیح اله كان ق‌عام القت وحدیث جار کان بالدة فى اخرايامالتى 
روم لل امخض 


7 هه‎ AY se e 
صی الله عليه وسلم وروی شعبة عن‌انی اسحاق عن‌البراء قال آخرآية تزلت لا يستفتونكقل‎ " 
الله يفتكم ف الكلالة ) و آخرسورة زلت راءة قال محی بنآدم وقدبلغنا عن رسول الله صلی‎ 
الله عليه وسل انه قال للذى سأله عن‌الکلالة يكفيك آية الصيف وهى قوله تعا ی زز يستفتونك‎ 
قلالله فتیکم یالکلالة ) لانہا نزات فی الصیف ورسول ال صلی اللہ عليه وسيم جھزا یمکة‎ 
ونز لت عليه آية ایح ( ول على الناس حجالبت ) وهی آخرآیة نزلت بالمدسنة تم خرج الىمكة‎ 
فزاتعليه بعرفة یومصرفة ز الیوم اکملت لکم‌دیشکم) الا ية مزلت عله من‌الغد یومالنحر‎ 
ژواتقوا وما تر جعون فيه الىالله ) هذه الا إبة ثم لم ینزل عليه شی" بعدھا حتی قبض‌رسول اللہ‎ 
صلی ال عليه وس بعد ڑولھا مکٰذا سمخنا قال بحی وفیحدیث آخران رجلا سأل رسول‎ 
الله صلى الله عليه وسل عن الكلالة فقال من مات ولس له ولد ولا والد خورلته كلالة‎ 
یئ قالابو بكر ول یذ کر تارخ الاخبار وال ی لانالحكم بتغیر فیا ذکرنا بالتار مخ ولكنه‎ 7 
الما جرى ذکرالا ی والاخبار اتصل ذلك بها واعا اردنا ذلك ان سين ان اسم الكلالة‎ 
پتناولالمیت تارة و بعض‌الورنة تارةاخری ٭ وقدا ختلفالسلف ق‌الکلالة فروی‌جربرعن‌ای‎ 7 
اسحاق الشیبای عنعمرو نة عنسعيد بنالمسیب ان عمر بنا حطاب سأل‌رسول اللہ صلی‎ 
اله عليه وسل كيف بورث الكلالة قال أوليس قد بين الله تعالى ذلك ثم قراً  وان کان‎ 
رجل بورت كلالة اوامرأة  الى آخرالا ية فانزلالل تعالى ز یستفتونك قل الله هنيكم‎ 
فى الكلالة ؛ الى آخرها فال فكان عمس لم غھم فقال لفصة اذا رأیت من رسولاللصلىالله‎ 
عليه وس طيب نفس فسليه عنها فرأت منه طيب نفس فسألته عنها فقال ابوك کتب لك‎ 
هذا مااری اباك يعلمها ابد قال فكان عمر قول ما ارای اعلمها ابدا وقد فال رسول الله‎ 
صلی الله عليه وس عافال وروی سفیان عن عمرو بن صرۃ عنممرة قال قال مر ثلاث لان‎ 
یکون ستهن لنا احب الى من الدنيا ومافيها الكلالة والخلافة والريا وروی قتادة عن سام‎ 
ابن الى الحمد عن معدان بنا ی طاحة قال قال حمر ماسألت رسول اللہ صلی الل عليه وسعن‎ ' 
شی“ اکر مماسألته عن الكلالة حتی طعن باصعه ی‌صدری لے فال یکفیت آیة الصیف‎ 
وروی عن عمر اله فال عندموته اعلموا الى اقل فىالكلالة نيأ فهذه الاخبار التى ذکرنا‎ 
تدل على انه لم تملع فها بئی' وانممناها والراد ما كان ملتسا عله قال سعيد بن السیب‎ ١ 
كان عم رکتب کتابا فىالكادلة فلما حضرند الوفات حا وفال رون فيه رأیکم قهذه احدى‎ : 
الروایات عن تمر وروی عله انه قال الكلالة من لاولد له ولا والد وروی عنه ان الكلالة‎ ۱ 
من لاولدله ورویعن ای بکرااسدیق وعلى وان‌عاس فی احدی الرواہتین انا لكلالة ماعدا‎ 
الوالں والواد وروی تقد بنسالم عن|أشعى عنان‌مسعود انه قال اللكلالة ماخلا الوالد والولد‎ : 
وعن ذيد بن نابت مثله وروی عنابن عباس رواية اخرى انالكلالة ماخلا الولد زد قال‎ : 
ابو بكر انفقت الصحابة على انالولد ليس من الكلالة واختلفوا فىالوالد فقال اجمهورالوالد‎ 
خارج من الكلالة وفال‌ان‌عاس فیاحدی الروایتین مثله وؤرواية اخری انالكلالة ماعدا‎ ٰ 
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سط 
فی قول مر ( ثلاث 
لان‌یکون ,ينبن انا 
احب الى من الدانيا 
وما قا ) 


کم یرہ 
' الولد ٭ فلمااختلف الساف فيها علىهذه الوجوه وسأل حمر الى صل الله عليه وسل عن 
معناها فوکلہ إلى حكم الا ية وماقی مضمونہا وهی‌قوله تسا ی ٩‏ يستفتونك قل الله _فتیکم 
ف الكلالة .4 وقدكان عمررجلا مناه لاللسان لامخی عليه ماطريق معرقته اللغة انيت ان معنى 
اسم لكلالة غيرمفهوم مناللغة وانه من متشابه الا ی القى اسنا الله تعالى بالاسستدلال: على 
معناء با کم وردہ اله ولذلك لجيجب النى صلى الله عليهوسلم عمرعن س الہ فىممنى! اكلالة 
ووكله الى استناطه والاستدلال عله وف ذلك ضروب من 33.0 على العای احدھا 
انعسئلته اياه لم يلزمه توقیفه على معناها منطريق النصلانه لوكان واجبا عليه وقیذہ على 
معناها لا اهلام الى صلی الله عليه وسل من ہانہاٴوذلك انه م يكن اعس الكلالة وؤ الال 
الى سأل عتها حادثة تازمه نتفیذ حکمها فیا حال ولوکان كذلك لا اخلاه من بیانہا واعا 
سأله سؤال ستفهم مسترشد لعتی الا ة من طریق الئص وم یکن على الى صلى الله عليهو سلم و قيف 
الاس على جلیل الاحکام ودقیتھا لان مہا ماهو مذ کور باسمه وصفته وما ماهومدلول‌علیه 
بدلالةمفضية الىالعم به لا حال فیه‌ومنهاماهوم وکول ا ی اجتهاد الرأى فرد التی صلى اللا عليه 
وسلم حر ا ی اجہادہ وهذا بدل على هر اه من‌اهل‌الاجهاد واه عن فال الله تعا لی 5 اعلمه الذن 
يستنبطون منہم )فيه الدلالةعلى تسو يغ اجتهاد الرأى فى الاحکامو ا ہاصل بر جم الیەفی احکاما-موادث 
والاستدلال علی معای الا ی المتشامبة و الها على ا لحکم واتفاق الصحابة ایضا على تسویغ 
الاجهاد فی استتخراج معانى الكلالة بدل علىذلك ألا ترى ان بعضهم فال هومنلا ولد له 
ولا والد وفال بعضهم منلاولد له واجاب تمر اجوبة ختلفة و وقف فما فى بمضالاحوال 
وم بكر بعضهم على بعض الكلام مہا ما اداه اله اجتہادہ وفی ذلك دابل على' فاقهم على 
7 تسويغالاجتهاد ف‌الاحکام و دل عل آن‌مارو یا و ران اجو ی عن جندب وال قال رس ولالله 
فی قوله عليه السلام صلی الله عليه وسلم من‌فال فى القران برا یہ فاصاب فقد اخملا اجا هو فمن قاد فيه 
من قال فی القرآن ‏ | عاسنح فی‌وهمه وخطر على باله من‌غیر استدلال عابه بالاصول وان من‌اسندل علی‌حکمه 
تک فاصاب فقد واستتبط معتاه فحملہ على ا حکم التقق على معناد فيو دوج ما ور سس الاي نعالی 
ڑ لملمه‌الذین یستتبطونه مہم ٭ وقد تكلم اهل اللغة فی‌معتیالکلالة مال انوع دة معار إن 
الثتی الكلالة کل من يرد اب ولا ابن فهو عند العرب كلالة مصاءد مي تكلله النسپ ای 
تعطف النسب عليه قال الوعيدة منقرأها تورث بالکسر اراد من ایس يواد و لا وال #: 
قال ابو بكر والذى قرأه بالکسر الحسن واس رجاء اامطاردی ' فال اوبكر وقدقلى ان 
الكلالة فىاصل الاغة هوالاحاطة فنهالا كايل لاحاطته بالرأس ومهداللکل لاحاطنه ابدخل 
عليه فالكلالة فىالنسب مناحاط بالولد والوالد من‌الاخوة والاخوات وتکالھما و مطفب 
علہما والولد والوالد ليسا بكلالة لان اصل‌النسب وعموده الذى اله اہی ہوالواد رالوالد 
| ومن سواها فهو خادے عنهما واعا يشتمل عاہما بالانتسب عن عيرجهة الولادة من نسب 
1 اليه كالا كليل المشستمل على الرآس وهذا بدل على تة قول من أو لہا على من عدا الوالد 
428 “د ملا 
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شووجسچسووسچووچوس چووجچججوسوسجو OEE‏ ی ی 
: > والولد وان‌الوند اذا غ يكن منالكلالة فكذلك الوالد لان نسية كل واحد منہما الىاليت 
أ من‌طریق الولادة ولیس کتلك الاخوة والاخوات لان نسب كل واحد منہما لابرجع الى 
الميت من طريق ولاد بينهما ويشبه ان يكون منتأوله على من عدا الولد واخر الولد وحده 
من لتكلالة انالولت من الوالد وکا" له بعضه ولس الوالد من الولد کا ليس الاح والاخت عن 
نسب اله بالا خوة فاعتبر من‌قال ذلكالكدة رن لا تسب اله پانه منه وبعضه قاما منكانت 
قسبته الىالميت منحيث هومنه فلاس يكلالة * وقدكان اسمالكلالة مشهورا ف الجاهلة قال 
عامس بن‌الطفیل 

فاق وان كنت ان فارس ماع ب٭ وق الم منیا والصرخ الهذب 

ھا سودتى عاص عن كلالة * االله ان اسمو یام ولا ات 
وهذا يدل علىانه رأى‌الد الدی انتسیوا اله كلالة واخبر مع ذلك ان سيادته ليست من 
طريقالنسب والكلالة لكنه مضه ساد ورأس وقال بعضهم كلتالرحم بين فلان وفلان 
اذا تباعدت وحمل فلان على قلان ثم کل‌عنه اذا تباعد والكلال هوالاعياء لاله قد بدعله 
تناول مابريده وانشد الفرزدق 

ورتم قاد اللات غير كلالة ٭ عن ای مناف عبد شمس وحاثم 
یسنی ور وها بالآتباء لا بالاخوة والعمومة ٭ و ذکرالتتمالی الكلالة فى موضعین م نکتابه 
احدها قوله تعالى ١‏ قلالله ختیکم ف الكلالة ان ارو هلك ليسله ولد وله اخت فلها 
نصف ماترك ؛ الى اخرالایة غذ کر ميراث الاخوۃ والاخوات عند عدم الولد وسياهم 
كلالة وعدم الوالد مشروط فيها وان یکن مذ کودا اقوله تعالى فى اول السودة 9 وورته 
ابواء فلامهالتاثك فانكان له اخوۃ فلامه‌السدس © قل مل للاخوة ميرانا معالاب فخرج 
الوالد میا لكلالة کاخر رالود لانه لم بورنهم معالاب کا یو رہم معالابن والہنت ایضا لیست 
بكلالة قان رك ابتة او ابنتين واخوة واخوات لاب وام او لاب فالبنات لسن يكلالة ومن ودث 
معھما كلالة ٭ و قال تعا ی قاو لالسورة زژوان‌کان رجل تورث كلالة اوإحرأة 2 وله اخ اواخت 
قفکل واحد منهما السدس قانكانوا اکٹ من‌ذلك فهم شركاء ف‌الثاث ) فهذ ما کلالة هی 
الاح والاخت لام اران مع و الد ولا ولد ذكرا کان‌اوایی وقدروی انفىقراءة سعد بن 
اف وفاص ۰ وان‌کان رجل ورت حکلالة اوامرأة وله اخ اواخت لام > فلا خلاف 
مع ذلك انام راد بالاخ والاخت ههتا اذا كانا لام دو ونہما ذا كانا ' لاب وام اولاپ و قدروی 
عن طاوس عن ابن عباس إن الکلالة ماعدا الولد وورث الاخوة من الام مع الاين 
السدس وهوالسدس الذى حيبت الام عله وهو قول شاد وقد شا ماروى عه انہاماعد! 
الوالد والولد ولاخلاف انالاخوۃ والاخوات من الام یشتر کون فالثلث ولاغضل منم ذ کر 
على ای ٭ وقد اختلفوا المد حل بوریت كلالة قال قائلون لم بورث كلالة وقال آخرون ہل 
حوکلالة وحو قول من ورتالاخوء والاخوات معاد والاولی ان یکون خارجا من لكلالة 

پمسسژھوویسسومىیؤممعسمؤٛهص×صد+٘٭٭”مسسسسبسجإمسمہمممَممژسمسسحسٗو٘س ی 
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5 یه‎ 4 Hw 
۱ لثلانة اوجه احدها انهم لامختلفون ان ان الان خارج عنالكلالة لاه منسوب ا یالیت‎ 
بالولاد فواجب على هذا خروجالد مها اذ كانت النسية ,نیما من‌طریق الولاد ومن جهة‎ 
اخری انالد هواصل السب كالاب ولیس مخاري عله فوجب ان بکون خار ماعن الکلالة‎ 
اذكانت الكلالة ماتکلل على الاسب وتعطف عليه عن لیس اصلالنسب متملقابه والثالث‎ 
انہہلامختلفون ان قوله تعالی زوان‌کان دجل بورت كلالة اوامرأة وله اخاواخت» لميدخل‎ 
فيهالحد وله خارج عنه لایرٹ ممهالاخوة منالام کا لا رون معالابن والنت فدل ذلك‎ 

على اناد عزلة الاب فیخروجه عنالكلالة وهذا بدل على انالد عمزلة الاب فى لق 
مشاركة الاخوة والاخوات اناه ف الميراث ج فان قبل حذالابدل عل ماذكراته من قبل انالبنت 
خارحةعن| لتكلالة ولایرت معهاالاخوة والاخوات منالام وبرت معها الاخوة والاخوات 
من‌الاب‌والام فکذك الد وي قل لہ | تسل ماذکرنام علةللمسثلة فیازمنا ماوسفت وأعا قلنا 
انه ا ل یتاوله اسمالكلالة كالاب والاین اقتضی ظامرالایة ان يحون ميراث الاخوة 
والاخوات عند عدمه الا ان قومالدلالة على ور" ہم معه والہنت وان كانت خارجة عن 
الكادلة فقدقامتالدلالة على توریت‌الا خوة والاخوات من الاب معها فنصم ھا منالظاهی 
وبق حک‌الاظط فها سواها تمن يشتمله اسم‌الكلالة والله اعم 
e ۳‏ 
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روى الزهرى عنعيدالله بن‌عبداھ بن‌عتية عناين عباس قالاول من‌اعابالعرااش مر إن 
الخطاب لاالنوت عليهالفرائض ودافع بعضها بعضا قال والله ماادری ایکم فدمالل ولا ايكم 
اخروکان‌اصراً ورعا فقال مااجد شا هواوسعلى ان‌اقسم الال عليكم بالخصص وادخل عإ 
کل ذى حق مادخل عليه من‌عول‌الفريضة وروی انو اسحاق عن الحادرثك عن على فان 
وابوين واحرأة قال صارعها تدعا وكذلك روادالحکم بن‌عتبة عنه وهوقولء مالل وزيدين 
ابت وقد روی انا لها ۱ س بن عبدانطلب اول من اشار على و ر بالعول فال عید يله بن عبدالله 
قال ان‌الصاس اول مناعال الفر ات صگخج, ر بنالقطاب وامايه لوقدم من قدمالنہ ل عالت فریضة 
ققل له وأعها التى قدمالله وأا التى اضر فال كل فريضة ۾ زل عن فررضة الا الى فريضة 
فھی التی قدمالله وکل فر؛ يضة اذازالت عنفرضها لم یکن لها ا3 مابقی ھی التى آخر لله تدای 
فاما التى قدم الله تعالى فالزوي والزوجة والام لانہم لازولون من فرض الا الى فرض 
والنات والاخوات زان من فقرض الى تعصیب مغ البنتعن والاخوۃ وت ون مابقی مع 
ال کود فتبداً یاححابالسہام مم بدخل الضرر على الاقان وهم النہن یستحتون عایقی اذا کانوا 
عصة قال عسدالله ن‌عدا نله فقا له فهلا راجعت فيه مر فقال انه کان اعرا مهب ورعا 
فال ان عاس ولوکلت فيه عمر ارجع وقال الژهری لولا انه نقده ابن عباس امام عدل 
فامضی اعرا ضی وکان اعرا ورعا ما اختلف على ان عباس انان من اهل ااعل و روى 


ع لح AA‏ ہم 

1 شد بن اسحاق عنابن ای حیسح عنعطاء بنا دباح قال سمعت این عباس ذکرالفرائغی 
وعو لھا فقال ون الذى احسی رمل عا عددا جعل ق مال قسمه تصفا و تصما وتلا فهذا 
الصف و هذا السب فان هو ضعالثاث قال عطاء فقلت لابن ماس یااباعاس ان‌هذا لایع 
عنت‌ولاعنیساً لومت اومت قسم‌میرانتا على ماعلیه! لقوم من خلاف رآيك ورف قال فانشاوًا 
قاتدع ابناءنا واسناءهم ونساءنا وتساءعم وانفسنا وانفسوم ثم پل نجسل لعنة| هلعل لكاذيين 
ماجعل الله ق‌مال نصفا ونصفا وئلتا ٭ واطجة للقول الاول ان الله تعالى قدسمى للزوج 
الصف وللاخت منالاب والام الصف و للاخوة من‌الام الئلث وم ضرق بین حال اجهاعهم 
وانفرادهم فوجب استعمال آص‌الاً ی کل موشع علیحسب‌الامکان فاذا آفردواوائسم 
ا مال لسهامهم قسم ينبمعلها واذا اجتمعوا وجب استعمال حکمالا ية فی التضادب بها ومن 
اقتصر على يحض واسقط بعصا اونقص تصیب بعض و وف الآخرين كال سہامہم فقد 
ادخلا لضم على بسضیم مع‌مساو اه ۳ خرن ق‌التسمة فاما ماعاله ان صاس من تقد ممن قدم 
الله تعالی وتأخير من خر فاا قدم بعضا واخربعضًا وجعل له الباق فى حال التعصیب فاها 
حال التسمیة اتی لاتعصیب فہا فلیس واحد مہم او لی بالتقدم م من الا" خر ألاتری ان‌الاخت 
متصوص على فرضها شوله تعالى و وله اخت نلا شف مار ) کنصه على فرض 
الزوج والاء والاخوة من‌الام نان وجب تقد ہؤلاء علہا فی‌هنه الال وقد تصالله 
تعا ی على فرضها فی‌سنه الخال کا نص على فرض الذین معا ولس حب لان الله ازال 
فرضها الى غير فرض فی موضح ان يزيل فرضها فى الال الت نص عليه فیها فهذا القول 
اسنع فی‌مخالفة الا ی التی فیها سام المواديث من الغول باثبات نصف ونصف وثلث على 
وجه المضاربة با ولذلك نفلا فی‌الواریث من‌الاصول ایضا قال الله تعالى ١‏ من بعد وصية 
عوسی ہا اودين ) فلوترلك المیت الف درهم وعله دين لرجل الف درم ولآخر جس 
مائة ولا خر الف كانت الالف المتروكة مقسسومة پینھم على قدر دیونہم ولیس بجوز ان 
قال لما لم يمكناستيقاء الفین وخس مالة منالف استحالالضرب بها وكذلك لواوصی رجل 
بثلث مالەلرجل و بسدسهلآ خر و مج ذلك الورئةتضاربا فی الئلٹ بقدر وصایام فیضرباحدها 
بالسدس‌والاً خر بالناث معاستحالة استيفاء اانصف من! اثاثو كذلك الا نيستحق جيم الال 
وانفرد وللیات اللنصف لو فردت فاذااجتمعا ضر بالابن بيع الال والنت اانصف فکون 
ا مال بینہما انلانا وحكذا سبیل العول فى الفرائض عند تدافع السهام واللہ اعل 


۰ و باب الش مر کة جک : 


اختلف ااب دسول ال صلی اللہ عليه وسل قمس له الشرکة وهی ان تحخاف المورثة 
زوجها وامها واخوتبا لامها واخوتہا لا بیھا وامها فقال‌علی بن‌ای‌طااب وعبدالله بن عباس 
وای بن کلب وابوموسی الا شعری للزوج للصف‌وللامالسدس و الاخوین من الامالثلث وسقط 


تع ٩۲‏ دنه 


الاخوة والاخوات من‌الاب والام وروی سقيان التورى عن عرو بنصية عن عبدالله بن 
سلمة قال سثل على عن الاخوة من الام ققال ارتم لوکانوا مائة کشم تزيدونهم على اثلث 
قالوا لاقال فانا .لا انقصهوم منه ثياً وجعل الاخوة والاخوات من :لاب والام عصية هذه 
القريضة وقد حالت السپام دوم وقال عمر بن اخطاب وعبداللہ بنمسعود وزيد ن ابت 
للزوج ااتصف وللام السدس وللاخو ن من الام الثاث ثم بر جع الاحوة من الاب والام 
عى الاخوة من‌الام فيشا ركو نهم فیکون اثاثالذى اخذوه ينهم سواء وروی مسمرعنسماك 
ان‌الفضل عنوهب بنمنيه عنالحكم بن مسعود الاقفی قال شهدت مر بنالخطاب اشرك _ 
الاخوة منالاب والام معالاخو 2 منالام فىالثلث فقال له رجل قضيت عام الاول بحلاف 
هذا قا لكف قضيت قال‌جملته للاخوة منالام ولمتعطالاخو 2 من‌الاب والام شيأ قالتلك 
على ماقضينا وهذء على ماقضينا وروی ان مر کان لايشرك ,ينهم حق احتجالاخوة من الاب 
والام فقالوا با امير المؤمنين لنا ابو ليس لهمابو لا ام كالهمفان كنم حر متمونا بابينا فورئونا 
بامناکاووّم حؤلاء يامهم واحسبوا انابانا كان هارا آلیس قد ترا کضنا فیرح واحدة فقال _ 
عم رعتد ذلك صدقم فاشرك نهم و بان‌الاخوۃ من الام فی اثثاث و ذهب ابوحیلقة وابو بوسف ‏ 
ود وزفر وا لحسن بن‌زیاد الىقول على بن اغ‌طالب رخو الله عنەومن نابعه فترك الشركة 
بينهم والدليل على حة القول الاول قوله تعالى ز وان كان رجل يورث كلالة اوامرأة وله 
اخ اواخت فلكل واحد ءنھما السدس فان كانوا اکثر من ذلك فهم شمرکاء فى الات 4 
فتص عل فرض الاخوة من‌الام وهوالثاث وبين ايضا حكم الاخوة من‌الاب والام فىقوله 
تعا ی ل يستفتونك قل الله يغتيكم فىالكلالة , الىقوله تعالى ر وان كانوا اخوة رجالا ونساء 
فللذ کر متل حظ الااتیین) قل حجعل الله لهم فرضا مسبمی وا ماجعل لهم مال على وجەا لتعصیب 
لذ كر متل -ظ الائیین ولا خلاف انها لو ركت زو ہا واما واخا لام واخوة واخوات 
لاب وام ان للزوج الصف و للام السدس وللاخ من الام ادس ومابق وهو السدس 
بین‌الاخوۃ والاخوات من‌الاپ والام لد کرمتل حط الاشین وم یدخلوا معالاح من‌الام 
فى تصيبه فلما کانوا مع‌ذوی‌السهام اعایستسقون باقالمالبالتعصيب لابالفرض مج لنا ادخالهم 
مع‌الاخوة منالام فى فرضہم لان ظطاه الا ية بننى ذلك اذکانت الا ية اما اوجبت لهم ما 
ی خذونه لل ذکرمتل حنذالا شان بالتعصیب لا بالمرض‌فن‌اعطاہم بالفرض فهو خارج‌عن حکم 
ال ية ویدل على ذلك قول‌النیی صلی الله علیه‌و سل الحقوا الفرائض باهاها فا ابقت الفرائش 
فلاولى عصية ذ کر شعل للصبة قیة ا مال بعداخذ ذوی‌ااسپام سیامعم هن‌اشر کهم مح‌ذوی 
السپام وعم عصية فقد حالف الامر e‏ فان قیل لا استرکوا فی‌نسب‌الام وجب ان لابحرموا 
الاب چ قیل له هذا غلط لانہا لو ترركت زوجا واما واخا لام واخوة واخوات لاب دام 
لاخذ الاخ من‌الام السدس كاملا واخذالاخوة والاخوات من الاب والام السدس الاق 
بیتھم وعسییصیب کل و احد متهم اقل‌منالعشروغ یکن لواحد منهم ان بقول قدحرمتمود 
و وچ و سس دم 
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8 بالاب معاشتر اکنا الام بل كان نصیب‌الاخ من الام اوفرمن نصیب کل واحدمتھم فدلذلكِ ۲ 

على معنبین احدها انتقا ضالعلة بالاشتراك ق‌الام والثاتى انهم لم يأخذوا بالمرض‌واعا اخذوا 
بالتعصيب ویدل على فساد ذلك ايضا انها لوتركت زوجا واختا لاب وام واختا واخا لاب 
آن‌للزوج اللصف وللاخت منالابوالام اللصف‌ولاشی" للا خوالاخت من الاب لانہما عصة 
فلایدخل مع ذوی‌السپام ولم مجز انمحمل الاخ من الاب عنزلة منم يكن حتی‌تستسقالاخت 
من‌الاب سہمہا الذى كانت تأخذه فى حال الانفراد عن الاخ واما التعصيب اخرجها عن 
السدس‌الذی كانت تستحقه كذلك التعصیب رج الاخوة من‌الاب والام عنالثاث الذى 
يستحقهالاخوة من‌الام والله اعم 


< وی ذکر اختلاف السلف مبراث الا خت مع البنت چاه 
م ختلف عن‌علی وعمر وعبدالله بن مسعود وزيد بن ثابت ومعاذ بن جيل فى رجل خلف 
نتا واختا لاب وام وعصبة ان للبنت النصف ومابق فللاخت لكملوها عصبة معالبنات وقال 
عدالله ين عباس واءنالزبير للنت النصف ومابق فللعصة وان بعد نسيه ولاحظط للاخت 
الميراث معالبنت وروی ان ابنالزيير رجح عن ذلك ہمد انقضى به وروی انه قبل لعبدالله 
ان عاس ان علا وعبدالل وزیدا کانوا مجملون الاخوات معالبنات عصة فور ٹونہن فاضل 
المال فقا لا نم اعم ام الله بقول الله تعالى ١‏ ان اصق هلك لبس‌له ولد وله اخت فثھانصف 
ماترك ) وام تحجعلون لها معالولد النصف د قال ابو بكر مماتحتج به للقول‌الاول قولهتعالى 
و للرحال نصیب ما ترك الوالدان والاقرون وللاساء نصيب اترك الوالدان والاقریون ما 
قل منه ا وكثرنصيبا مفروضا) فظامیء بقتضی توریت الاخت مع‌البنت لان اخاها المت هو 
من الاقربين وقد جع لالله میراث‌الاقر بین للرحال والنساء وحتج فيه حدیت ای‌قیس‌الاودی 
ع نهزيل بنشر حبیل عنعبدالله بن‌مسعود انا تی صلىالله عله وسلم قی فى بنت وبنت 
ابن واخت لاب وام ان لبنت ااتصف ولبنت الابن السدس عکملة الثلثين ومابق فللاخت 
فاعطی للاخت قي ةالمال بعدالسهام وجعلها عصبة معالنت واما احتجاج من حتج فذلك 
بان الله تعالى اعاجعل لها اللصف اذا یکن ولد ولامجوز ان جعل لها النصف معالولد فانه 
غبرلازم‌من قبل انال تعا ی نص على سهمها عند عدمالولد و بق میرالہا مع وجوده وتسميته 
لھاالنصف عند عدمالو لد لادلالة فه على سقوط حتھا اذا كانهناك ولد اذل یذ کر هذءالخال 
نی البرات ولاباجامه فهو مو قوف علی د ليلهو مع ذلاك فان معناء انا مق هلك و لیس له و لدذ کر 
بدلا لة قو لەتعا ی فی‌نسق‌التلاو2 زڑوھوےر لہا یی الاخ ير ثالاخت انم یکن لهاولد ) معنامعتد 
اطیع‌انل(یکن لھاولٰد د کی اذلاخلاف بین الصحابة انها اذا ترکت‌ولدا ای واخا انللینت النصف 
والباق للاخ والولد الذ کور ههتا هوالمذ كور دیا فی اول الا بة وایضا قال الل تمالی رولانویه 
لکل واحد منهما ا لسدس ممائركا نكانله ولد 4 ومعناء عندا يع انكان لهولد ذ کر لا نەلا خلاف .۲ 


٤ ۵ 
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جع AE‏ وھ 


بين الصحاية. ومن يعدم من الفقھاء انه لوترك ابنة وابوین ان‌للبات الصف وللانوينالسدسان 
والاق لاب فأخذالاب: فی‌هذداحمال مع الو لد الاانىا کش منا لسدس وان‌قولهتعایی ولاو" 
لکل واحد منهما السدس عائرك انكان له ولد ) على انه ولد ذكر وكذلك لوترله ابا وبنتا 
كان لبنت النصف والاب‌النصف فقد اخذ فی‌هاتین المسثلتين! کنرمن‌السدس معالولد 4 قال 
ابو بكر وشذ‌طالفة عن‌الامة فز عمت امہ اذا ترك اتا واختا کانا مال كله لبنت وكذاك اللات 
والاعوهذا قولخارجعن ظاہ انز بل وانقاق الامةالاللهتعالى ٹر بو سیکمالەف اولادم للذ كر 
ہل حنذالاشين فانکن نساء فوق اتان فلهن لها مارك وانكانت واحدة فلها الصف) 
فنص علىسهم البنت وسهم مافوق النتین وجمل لھا اذا انفردت النصف واذا ضامها غيرها 
الثاتین‌لھما جیعا فغیر جا ان تمطى اک منه الا بدلالة ماد فان قيل اذاکان ذكر النصف 
والثثين غبردال على فی مافوقهما علىماذ كرت فلس اذا فی الظاھر ننی‌مازاد وا عاحتاج الى 
ان الب خصمك باقامة الدلالة على ا نالزيادة مستحقة د قبللہ لا کان قوله تعالى ل( بوصيكم 
ا فى اولادم ) اما باعتبارالسهام المذكورة إذ كانت الوصة اصرا اوجب ذلك اعتبار کل 
فرض مقدر فالآ بة على حیاله منوعا من الزيادة والنقصانفيه فاقتضى ذلك وجوب الاقتصار 
عیی‌القادر المذكورة لن‌سمیت له غرزاندة ولا اقعة وم بقل ذلك منحیث خصه بالذ کر 
دون مالقدم من‌الاهس باعتبارها فی ابتداء الحطاب فلذلاك منعنا الزيادة عاہا الا بدلالة ملد 
وقولهتعالى 3 للرحال نصيب عانرلكالوالدان والاقریون ) يدل على وجوب نوريث الاخ مع ؛ 

البنت ويدل عليه حديث ابن عباس عنالتى صلى الہ عليه وسلم الحقوا الفرائض باهلها 
ما ات فلاولى عصبة ذكر فواجب سمو ء الآية والخبر انا اذا اعطینا اليد تالنصف ان 
نعطی الاق الا لاله اولى عصبة ذکر واختلف السلف فی انی عم احدهما اخ لام فقال 
على وزيد للاخ من‌الام السدس ومابق فیٹھما نصفان وهو قول فقھاء الامصار وقال حمر 
وعبداللة المال للاخ منالام وقالا ذوالسهم احق من لامہم له واه كان يذهب شرع 
واطسن ول محتلفوا فی اخوین لام احدها ابنعم ان لهما الثلث :اسب الام ومابق فلابن 
إلع خاصة وم جعلوا ابن الم احق جميع الميراث لاجماع السهم والاسمة له دون الا خر 
كذيك حكم ایالم اذا کان احدها الما لام فير جائز ان جعل اولى بالميراث من‌اجل 
اختصاصه بالسهم والتعصیب وشلبه عمر وعبدالل ذلك بالاخ لاب وام واخ لاب اله او 
بالميراث و لبس هذا عند الا خرن مشها لهذ. المسثلة من قل آن‌نسهما من جهة واحدة 
وه الاخوۃ فاعتبر فيها اقرهما اليه وهوالذى اجتمع له قرابة الاب والام ولايستحق 
شرابته من‌الام سہم الاخ من‌الام بل انما یؤکد ذلك حکم الاخوت وليس كذلك ابا الم 
اذا کان احدھا اغا لام لانك رید ان لڑ ركد بالاخوة من‌جهة الام مالیس با-نوة واا 
عو سيب آخر غيرها قل جز ان تؤكدم مها ويدلك علىهذا ان نسته من جهة انه ابنالم 
لایسقط سهمه من جهة انه اخ لام بل برث بانه اخلام سهم الاخ من الام وان كان ابن ثم 
سو 


الاترى ان‌اليتة اوترکت اختین‌لاب وام وزوجا واخا لام هوان عم أن فلا تعن الثلثين لازحبي 
النصف وللاخ من‌الامالسدس وم یسقط سهمه من جھة انه ابن عم ولوترکت زوجا واما 
واختا لام واخوة لاب وام‌کان للزوج اللصف‌وللامالسدس وللاخت من‌الامالسدس‌ومایق 
فللاخوة من‌الاب والام ول يستحقالاخوة من‌الاب والام سهم‌الاخوة من‌الام لمشازكتهم 
للاخ من‌الام فىنسبها ہل انا استحقوا بالتعصیب فکانت قرابتهم بالاب‌والام مؤكدة تعصیہم 
فلایستحقون ما ان یکو نوا من‌ذویالسهام وقرابة ان الع بنسبه من جهة الام لاخر جه من 
لن یکون من ذوی السهام فبايستحقه من‌سھمالاخ من الام ولیس لهذا تأئیر فی تأ کدالتصیب 
لانه لوكان کذلك لوجب ان لایستحق اہدا الابالتعصیب کا لا یأخذ الاخوۃ من‌الاب والام 
إلا بالتعصیب ولا یاخڈون راهم من‌الام سهم الاخوة من‌الام واله اعم 


ری ایا ایت وت وعله ده مت موم عم i‏ 


الدين وان مداص اللعلیەوسا قضی بالد.ن‌قبل الوصية و« ار لاخلاف فيه بين 
السلمین و ذلك لان مستی قوله ۾ من بعد وصیةبو سی بپااودین ؛ ان‌الیراث بعدهذین ولست او 
فىهذا الموضعلاحدها بل قدتاولهما جیعا وذلك لان‌قوله ( من‌بسد وصية یوسی بها اودرن» 
مساق عن ال اة المذ كورة ق‌قسمةالوادیت ومتى دخلت اوعیااننی صارت فى معیی الواو 
كقولهتعالى ولاتطع مهما ما ا وكفور! ؛ وفال تعالى ١‏ حرمنا عليهم نحوەھما الا ماحلت 
ظهورها اواطوایا او مااختاعدبمظم ۰ فکانت اوفىهذه المواضع عنزلة الواو فكذلك قر لهتعالى 
+ من پعدوصة وصی مها اودين .الما كان فى معنى الاستتناء كاله قال الا ان‌تکون هناك 
وصية اودين فکون‌البران بمدها جیعا وتقدم الوصية على الدين ف‌الذ كرغيرموجب للتدئة 
پا على الدين لان ای لانو جب التر ړب واا ذاكرا نل تعالى ذلت بعد ذکرالیراث اعلاما لا ان 
سهام المواريث جارية فی التركة بعد قضاءالدين وعزل حصة الوصية آلاتری اله اذا اوصی 
بثلث ماله كانت سہام الورنة معتيرة بعدالثاث فيكون لارو جة الريم اوالعن فیائئلثین وكذيك 
سهام سائر اهل ا لمبراث ك حارية فی‌اللللین دون‌الللث‌الذی فيه ار عنم تعا ی بان د کرالدن 
والوصية ليعلمنا ان سام ا مبراث معتبرة بعدالوصیة کا هی معتيرة بعدالدین وان كانت الوصية 
مخالفة للدن من جهة الاستفا- لانه لوهلك من الال ثی" لدخل التقصان على اعاب الوصايا 
كايدخل على الوربة ويس کذات الدن لاله لوحلك من‌الال شی * استو این کل من الباق 
وان استخرقه وبطل حق‌انوحیله والورنة جیعا فالوصی له شرىك الورئة من‌و جه ویأخد 
شيها منالفرے من‌وجه آخر وهو ان سهام اهل الوادیث محتيرة بعدالوصية كاعتبارها | 
پعدالدین ولیس الراد_شوله تعالی ز من‌بمد وصية بوعی با اودرن ) ان‌الوصی له یعطی 1 


ہد که 3 

وصیته قبل انيأخذ الورثة انصباءہم بل‌یمطون كلهم معاكا”نه احدالورثة فی‌هذا الوجه وما 
هلك من !الال قبل القسمة فهوذاهب منہم جیعا 

ف سوي باب مقداد الوصية ال اة له + 

قال الہ تعالى ور من يعدوصية بوصی ما اودن ت طاصسه شتی جواز الوصة بعليل ا مال 
وكثيرء لانہا مشکورۃ لاتخخص سعض دون بمش‌الا انه قدقامتالدلالة من‌غی‌هذه الا یةعلی 
ان‌الراد بها الوصية سعض‌الال لامجميعه وهوقوله تعالی ل للرحال نصیب مما ترك الوالدان 
والاقربون وللنساء نصیب مما تركالوالدان والاقرون مما قل‌منه اوكثر > فاطلق اهاب 
الميراث فيه من‌غبرذ کر الوصية فلواقتضی قوله تعا ی لإ من بعد وصية بوصی بها ) الوصية 
مجميعالمال لصار قوله تعالی 4 للرجال تصیب اترك الوالدان والاقرون + منسوخا مجواز 
الوصية بجمیعا ال فلماکان حکمعذہ الا ية ابتا فی امجاب الیرات وجب استعمالها مع آية 
الوصية فوجب ان تکون‌الوصية مقصورة على بعض المال وا لباقی للودئة حت تکون مستعملین 
لحكمالا يتين ويدل عليه ایضا قوله تعالی ۾ ولیخش‌النین لوترکوا من‌خلفهم ذدیة ضعافا 
خافوا علیهم فلیتقوا الله ولیقولوا قولاسدیدا .) يعنى فی‌منم الرجلالوصية مجمیع ماله على 
ماتقدم من بيان تأويله فدل على جوازالوصة يعض الال لاحتال اللفظ الەعلیین وقد روى 
عن‌النى صلی اھ عليه وسلم اخبار تلقنها الامة بالقبول والاستعمال تی الاقتصار مجواز الوصية 
علىالثلث منہا ماحدئنا مد بن بكر وال حداتا ابوداود قال حدضا عن نای شیة 
وابنانى خلف والاحدنتاسفیان عن الزهرى عن عاص ن سعد عن‌اسه قال صرض إلى عر ضا 
شديدا قال ابن ابی خلف بنکة مرضا اشقى منه فعاده رسول الله صلی ال عليه وسلم 
فقال یارسسول الله ان لى مالا كثيرا وليس رای الا اة لى آفانصدق بالنلثين فاللا قال 
فبالشطر فال لا قال فيا لثاث قال الثلث والثاث كثيروانكان تترلد ور تكاغنیاء خیر من‌ان‌ندعهم عالة 
يتكفقون الاس فانك لن تنفق فقة الا اجرت عليها حتی اللقمة ترفعها الى فىامرأنك قات 
بارسولالله احخاف عن رق فال انك ان تخاف بعدی قتعمل عملا رید به وچه ألا زداد 
به الار فعة و درجة لعلك ان تلف حت ,تفع بك اقوام ویضرك آخرون "م قال الاهم امش 
لاجا رہم ولانردهم على اعقابهم لکن الیاٹس سعد بن خولة ری له دسول الله صلی ال 
عليه وسل ان‌مات عكة 6 مال انبكر قدحوی هذا ابر ضرويا من الا حکام والسواد متہا 
ان الوصية غيرجا ئزة فی! ك منالئلث والثاتى ان الستحب النقضان عنااثلك ولذلك فال 
بعض الفقهاء استحب النقصان عنه لقوله صلی الله عليه وسل والثلث كثير والثالث انه اذا 
كان قليل المال وورثته فقراء ان الافضل ان لا وصی بثی" اقوله صلی الل عليه وسل انك 
ان ندع ورئتك اغنياء خير من آن‌ندعهم عالة بتکففون الاس وق‌ذلاك ايضا دلیل على 
جوازالوصیة بجمیع الال اذا لم يكن له وادث لانه اخبر انالوصية با كش من الثات ممنوعة 


: 


لاجلالورئة وفيه الدلالة علىان الصدقة فیالرض وصیة غير جا رة الا منالثاث لان سعدا 
قال اتصدق مجمیم مالى فقال لا الى ان رده الىالثلث وقدرواء جرير عنعطاء بن السائب 
عن‌انی عبدالرِجن‌السلمی عن سعد قالعادتى رسول ال صلی اللَعليه وسل وان ریض فقال 
اوصیت قلت نم قال بكم قلت بمالی كله فسبيلالله قال فا تركت لولدك قالهم اغتياء قال 
اوص بالعشر فازلت اناقصه ویناقصنی حت قال اوص بالثلثوالثلث كثير قال ابوعدالرحن 
فتحن نستحب ان ننقصمنالثاث لقوله‌صنیالعله وسل والئلٹ كثيرفذ کرق‌هذا الحدیث 
انه قال اوصیت با ی كله وهذا لاس ماروى فی الحدیث الاو من‌الصدقة فالموض لاله 
جا ان يكون نا منعه الوصیة با کثر من‌اثلث طن ان الصدقة جائزة ف المرض فسأله عنہا 
فاخبر صلی اللدعليه وسلم انحكم الصدقة حكمالوصية فیوجوب الاقتصار بها على الثلث وحو 
نظیر حدیت عمران بن حصين فى الرجل الذى اعتق ستة اعدله عند موه وفه ان الرجل 
مأجو رف النففة على أهله وهذا دل على ان من وهب لاعس أنه ہے لم مجزله الدجوع فها لاا 
مره الصدقة لابه قداستوجب بها الثواب مناه تعا ی وهونظير ماروى عته صلى اللاعله 
دم انه قال اذااعطیالرجل اعسأنه عطية فهیله‌صدقة ٭ وقول سعد اتخلفعن ‏ ج ری عتی 
به أنه يموت مكة وهی دارہ التى هاجر منها الىالمديتة وقد كان الى صل اللہ عليه وسم 
نھی المهاجرين ان _قيموا بعدالفر اكز س ثلاث فاخيره الل صلی التفعليه وسل اله لف 
بعده حتی ستفعالله به اقواما ويضر به آخرین وكذلك كان فانه بق بعده صلىالله عليه وسل 
وفتح اللہ على بده بلاد العجم وازال به ملك الا كاسرة وذلك من علوم ألغيب الذى لایعلمه 
غير اللةتعالى ٭ حدثنا عبد الباق‌ین قانع قال حدثنا ابوعبدا شّعريدالله ن سائمالعجلى قالحدًی 
عبد الاعلی بن واصل قال حدشنا اسماعيل بن صیییح قال حدنا ميارك بن حسان قال 
حدئنا نافع عن ابن عمر عن الى صلی الله عايه وسل انه قال حا کیا عن اللہ تعالی انه قال 
با اہن ادم اثثتان ليست لك واحدة منهما جعات لك نصيا فی مالك حين اخذت بكظمك 
لاطهرك وا زکك وصلاة عبادی عليك بعد انقضاء اجلك فی‌هذا الحديث ایضا ان‌له‌پیش 
ا مال عندالوت لاجيعه وحدثنا عبدالہساقی قال حدثنا محمد بن ا حمد بن شبة وال حدشا 
محمد بن سال بن النطاح قال حدثنا عمان قال سمعت طاحة بن عمرو قال < نا عطاءعن 
اهر رة فال قال دسول ال صلالل عليه وسل انالله اعطام نلك اموالكم فی آخراعمادکم 
زيادة فی ا مالکم ثيه وال ابو بکرفهذه الاخار الموجبة للاقتصار بالوصية على الثلك عندنا 
فحز التواتر الموجب للع لتلق الناس اياها بالقبول وهی میینة مراد الله تعالى فیالوصیة 
الذ کورة فىالكتاب انها مقصورة على الثلث :: وقوله تعالى . من بعد وصية بوصی بها 
اودیں ) بدل على ان من لیس عليه دين لآ دعی وم نوص بشی" ان جميع میرانه اورلتہ 
وانه انكان عليه حج اوزكاة میب اخراجه الا ان یومی به وكذلك الکفارات والتذود 
با فان‌قیل ان‌اطج دين وكذلك کل ما يلزمهالله تعا ی من‌القرب فی الال اقودالتی صلى الل 
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فا تیه 
فى آن‌الوصية پالزکاه 
والنتور وسار 
الحقوف الواجية لا 
جوز الا الث 


سے AA‏ وه 


عله وسم للخئممية سین سألته عن الحج عن ابيها أرأيت یت لوكان على اسك دين فقضتيه . 
أ کان زی" قالت نم قال فدین الله احق بالقضاء ئ قل له ان اتی صلى الله عله‌وسل اما 
سماه دين الله تعالی وم يسه بهذا الاسم الا مقیدا فلا تناولہ الاطلاق وقول الله تصالی , 
لإ من بعد وصية بوصی بها اودین / انما اقتضى التبدئة بما يسمى به دينا على الاطلاق فلا 
سطوى ته ما لا یسمی به الا مقدا لان فی اللغة والشرع اسماء مطلقة واساء مقدة فلا 
.تساول المطلق الا مابقع الاسم عليه على الاطلاق فاذا ل "تناول الا بة ما كان من حق الله 
تعالى من‌الد ون ما وصفنا اقتضى و ما ١‏ من بعد وصية وصی بها اودين € اله اذا 
لم بوص ول يكزعليه دين لآ دمی انیستحق الوارث جیع تركته وحديث سعد يدل على 
ذلك ايضا لاه قال اتصدق عالى وق افد ۳ اوصی ال فقال الى صلى الله عليه دم 
الثلث والاث كثير ولم یستئن‌النی صل الله عليه په وسرالحج ولاالزكاة ونحوھ من حقوق ال 
تعالى ومنع الصدقة والوصة الا بثاث ا مال شيت بذلك اله اذا اوصی بہذہ اطفوق كانت 
مناللث ویدل عليه ایضا حدیث الى هرررة الى صلى ال عليه وسل اناب تعالى جعل 
لكم ثاث اموالكم فى آخر اعمارک زيادة فى اعمالكم وحديث ابن تمر انالنی سواه 
عليه وسل قال حاکیاعن الہ تعا یجعلت لك نصا 080 اخذت يكظمك بدل جيم ذلك 
على ان وصسیتہ بالزكاة والنذور وسائر القرب وان كانت واجة لا جوز الا من الثلث 
ا اعم 
١‏ سس 5 کت 
ا باب الوصية للوادث ز». 


حدئنا مد بن بكر قال حدثنا او داود قال حدہنا عد الوهاپ بن تجدة وال حدثنا ابن 
عياش عن شرحبيل بن مس قال سمعت ابا امامة قال سمعت رسولالله صلی له عليه وس 
قول انا قد اعطى كل ذىحق حقه فلاوصية لوارث وروی مرو بن خارجة عن الى 
2 ال علبه وسم | اله قال لا وصیة لوارث الا ان جبزها الورءة ونقل اهل السير خعلبةالبی 
ص لی اللہ عليه وسل فىححة الوداع وفہا ان لا وصة لوارٹ فورد قل دلب مستعیفا كاستقاضة 
وجوب الا قتصار بالوصةعبى الثاتدون‌مازاد لافرق سما من طریق نقلالاستفاشة واستعمال 
الفتهاء ء له وتلمہم ایاء بالقہول وھذا عند فیحبزا لتوا رالوجب للع واشافی اریت والشك 
وقوله فى حديث عمرو بن خارجة الا ان رها الورة يدل 22 اذا اجاز مها فهى جالاة 
وتكون وصية مس قبل الموصى لا تكون هبة من قبل الوارث لان الهبة من قبل الوادث 
لیب باحازة من قبل الموروث وحدثنا عبد الاق قال حدثنا عدالله بن عد الصمد فال 
حدننا مدن عمرو قال حدئنا بونس بن راشد عن عطاء ا راسا عص عدرمة عن ان 
عباس فال قال رسولالله صل اللہ عليه وسل لا وصية لوارث الا ان تشاء الودية 6 قال , 


3 


1 انو بكر وقد اختلف الفقها. فیمن اوصی با کم من‌الللث فاحازه الورئة فى حا اواوصی 


Sd A ne 


لبعض ورلته فاجازه الباقون فی‌حیانه فقال ابو حنیفة وابویوسف وید وزفرو اطسن بن 
زياد والحسن بن صالح وعبیدال بن اطسن والعافی لا جوز ذلك حت مجبزوها بعدالوت 
وقال ابن ای للل وعمّان البق لیس لهم ان پرجموا فه بمدالوت وهی جائرة علہم وقال 
ابن القاسم عن مالك اذا استأذنهم فكل وادث بان عن الميت مثل‌الولد الذى قد بان عن 
ابيه والاخ وابن العالذين لیسوا فىعياله فا لیس لهم ان بر جموافاما امس أنه و بنا اللا لين وکل 
من فعیاله وان كان قد احتم فلهم ان پرجعوا وكذلك الع وابن الع ومن خاف مہم اله 
ان + زلتقەضر د منه فى قطمالنفقة ان صح فلهم ان بر جعوا و قول‌اللیت‌فی‌هذ! کقول مالك ه قال 
ابو یکر وان اجازوها بعدالوت جازت عندجیع الفقھاء قال ابوبكر ما یکن لهم‌فسخها 
فی الیاۃ كذلك لا تعمل اجازتہم لانهم لم یستحقوا بعد شيأ والله اع 


سو رک تج کے متا 
يإ باب الوصية جیم امال اذا لم يكن وادث له 


قال ابوحتیفة وابویوسف وممحد وزفرو اطسن‌بن زياد اذا لم یکن له وارث فاوصی مجميع 


ماله جاز وهو قول شريك بن عبدالله وقال مالك والاوزاعی وا حسن بن صالح لا تجوز 
وصيته الامن‌الئلٹ زد قال ادوبكر قدبينا دلالة قولهتعالى (والذین عاقدت اعانکم فا وحم 
نصیہم > وانہم کانوا بتوارئون بالحلف وهو ان حالفه على اله ان مات ودئه ما يسمى له 
من میرائه من ثلث اوأكثر وقد کان ذلك حکما اتا فی صدر الاسسلام وفرخه اللہ تما ی 
وله تعا ی لإ والذین عاقدت اعانکم فا توهم نصيبهم > ثم انزل ال تعا ی « لثرجال نصیب 
ما تركالوالدان والاقربون) وقوله تعالى در یوصیکمالل فى اولادک لل ذکرمتل حط الانثيين» 


. وقوله‌تعالیژواولوا الارحامبمضہماولی ببعض فیکتاب الله لطع ل ذوی الارحاماولى من‌اللفاء 
- ولمسطل بذلك ميراث الخلقاء اصلا بل جعل ذوی الاتساب اولی منم كاجمل الابن اولى 
. من‌الاخ فاذا لم يكن ذووالانساب جازله ان جعل ماله على اصل ماکان عليه حكمالتوادث 


اع بد 


| المرب احرى ان عوت الجل منہم ولا يعرف له وادث سکم معشر مدان فاذا كان . 


للف وايضا فان‌الل تعالى اوجب مهام المواريث بعدالوصية بقولہ تعالى لإ من بعد وصية 
وصی بها اودين > وقال ١‏ الرجال نصيب مما برك الوالدان والاقربون ) وقد نا ان 
ظاھی قوله تعالى لا من بعد وصية وصی بها اودين © قتضى جواز الوصية جمیع الال 
ولاقیام دلالة الا ماع والسستة على منم ذلك ووجوب الاقتصار بها على الثلث وانجان 
نصيي الرجال والنساء من‌الاقریین فتی عدم من وجب به تخصیص الوصية فى بعض الال 
وجب استعمال اللقظط ق جواز الوصة مجمیع ا مال على طاهيء ومقتضاء ویدل عليه قوله 
صلی اللہ عليه وسل فى حديث سعد اك ان تدع ورثتك اعتیاء خر من ان تدعهم عالة 
"شکغفون الاس فاخبر ان منع الوصية باکش من الثلث اما هو لحق الورثة ویدل عليه 
حديث الشمی وغيره عن مروبن شرحییل قال قال عبدالله بن مسعود ليس من حى من 


ذلك فليضع ماله حيث احب ولا يعم له خالف من‌الصحاية وايضا فانه لامخلو من لا 
له اذا مات من ان یستحق السلمون ماله من جهة الميراث اومن جهة انه مال لا 
له فیضعهالامام سحت ری فلما حار ان يستحقهالر جل مع اسه ومعابيه وا سد مح 
علمنا انه غير مستحق لهم على وجه الميراث لان الاب ولد لا ہمان فى ١‏ 
میراث واحد من جهة الا ود وایضا لو کان ميرانا غ مز حرمان واحد مہم لان سیل 
الیرات ان لا خص به يعض الودثة دون بحض وایضا لوکان میرانا لوجب ان یکون لو کان 
ات رجلا من مدان ولا يعرف له وارث انیستحق میراله اهل قیلته لالہم اقرب :2 
من عبر هم فلما کان اعا يستحقه ست الال للمسلمین وللامام ان يصرفه الى من شاه من من 
الاس من راء اهلاله دل ذلك على ان المسلمين لايا خذوه مرا واخا ۹ باوج مرا ا 
وا عا کان للامام صر فەا لى حي ثيرى لانهلامالك لا لکه اولى بصرفه ا یمن ریو من جھةاخری 
الهم اذا 3 با ند وج ميرانا اشيه الثلث الذى وصی به الميت ولا ميراث فيه فله ان یصرفه 
الى من شاء فكذلك هية الال اذا لم يستحقه الوارث كان له صرفه الى من شساء ویدل 
عليه ما حدثنا عبد الباق بن قانع قال حدئنا بشرین موسی قال حدثنا ا حیدی قال حدنا 
سغیان قال حدثنا ا وب قال‌سمست نافعا عن ان عمر فال قال رسول اللہ صلی الله عليه وس 
ماحق اصی' سر لماك بے كه من عليه الان شش اوس توبة قل شرق 
بينالوصية ببعض الال او مجمیعه وطاص. قتضی جواز الوصية بیع ا مال وقدقامت الرلالة 
على وجوب الاقتصار على بعضه اذا كان له وارث فاذالميكنله ات فهوعلی‌طاه منتضاه 


ف جواذها بالحیع والتةاعل 


سح باب الضراد ف الوصية ل 
فال ال تعالى هل عير مضار وصية من الله 4۶ لد قالانو بكر الضرار ف الوصية على وجوم مها 
ان قر فى وصيته عاله او سعضه لاجتى او شر على نضسه بدن لا حقيقة له ز با للميراث 
عن وارئه ومستحيقه وما إن شر باستيفاء دن له على غلوه فى مس‌ضه لا يصل الى واره 
ومنها ان بسح ماله من غيره قیصرضه وقر باستیفاء مته ومنبا ان مهب ماله ق صرضه 
اوتصدق با کش من ثلثه فى ح‌ضه اضرارا منه بورلته ومنہا ان تعدی فیوصی باکۂ ها 
جوز له الوصيةبه وهوالزيادة على! للك فهذهالوجوه كلها من المضارة ق‌الوصة وقد ینای 
صلی ال عليه وسل ذلك فى فحوی قوله لسعد الثلت والئلت كثير الك لان ندع ورئتك 
اغنیاء خير من ان تدعهم عالة بتكققون الناس وحدننا ع,دالباق بن قائع قال حدثنا احمد 
ابن الحسن المصرى فال حدثنا عد الصمد بن سان قال ددا سضان التورى عن داوه 
يعتى ابن اف هند عن عكرمة عن ابن عباس قال الاضراد فىالوصية من الكائر ثم قرأ ' 
تلك حدودالله ومنیطم الله ورسوله) قال فىالوصية ٠5‏ ومن یعص الله ورسوله » قال ق1لوصية 


To: ۳٣۳۳۶ al-mostafa.cam 


0 سے 


1 حدمنا عدالله بن یوسف قال حدثنا عبر بن اطهرد عن داود بن ابی مد عن عکرمة 
ان ابن عباس قال قال رسول ال صلى‌الته عليه وس الاضرار ف‌الوصية منالكارر وحدثنا 
عدا لباق قال حدثنا طاهيبن عبدالرحن بن اسحاق القاضی قالم حدثنا حی بن مین قال 
حدائنا عبدالرزاق قال اخبرنا معمرعن اشمث عن شبرين حوشب عن الى هريرة قال قال 
رسولالله صلى الله عليه وسل ان الرجل ليعمل يعمل اهلالمنة سبعين سنة فاذا اوصی حاف 
فى وصيته فيخم له بشرعلہ فیدخل‌اثار وانالرجل ليعمل يعمل اهلا لنارسمينسنةفيمدل 
ی و صبته يه فم 4 عير مه سيل النة »و قال اوبكر ومصداقه فى كتابالله فها تأوله 
:| ابن عباس فى قوله تعا لی ( تلك حدودالله ومن بطم الله ورسوله 4 قال فى الوصية رومن 
یمص الله ورسو 4 قال فى الوصية 


فال ابوبکر لاخلاف بین‌السامین انقو EF‏ لو صیکم ال فادلادم ) وها عطف‌علیه‌می 
قسمة الميراث خاص فی بعض المذكورين دون بعض فعض ذلك متفقعليه وبعضه ختاف 
فيه ما انف ق عليه ان الكافرلا يرث المسم وآن‌الصد لابرث وانقائل العمد لابرث وقد امراك 
هؤلاء فىسورةالقرة ما احمعوا عله منه وما اختلفوا فه واختلف ففميياثالسم منالكاقر 
وميراث الرند فاما ميراثالمسلٍ من‌الکافر فان الائمة من الصحابة متفقون على ننیالتوادت 
بينهما وهو قول عامة التابین وفقھاء الامصار وروی شعبة عن رون الى حکم عن ابن 
باباه عن محى بن يعمس عن اف الاسود الدؤلى قال كان معاذ بن جيل بالعن فارلفعوا اله 
فى ہودی مات وترك اخاه مسلما فقال سمعت رسول الله صلىالله عليه وسل هول‌الاسلام 
- يزيد ولاسقص وروی ابنشهاب عنداودبن ای هند فال قال مسروق ما احدث ق‌الاسلام 
قضة اجب من قضصة قضاها معاوية قال کان ورن السلٍ من من الهودىوالتصراق ولا ورت 
اليودى والنصرافىمنالمسم قال فقضى ما اهل! شام فالداود فلماقدم محر ن‌عبدالعزز ردم 
الىالاسالاول ودوی‌هشم عنجالد عن‌الشعي | مساق بذلك الىزياد يعتى توريث 
2 من الكافر فارسل زياد الى شرع فاه بذلك وان شرح قبل ذلك لا ورث 
من الكافر فلما اه زياد عااميه قضی بقولہ فكان شرح اذا كَمَى بذلك قال هذا 

قضاء اميرالمؤمنين وقد روى الزهری عن على بناأسين عنعمرو ينعمان عناسامة بن زيد 
فال قال رسولالل صلی ال عليه دس لاہتوارٹ اهلملتين نی وف لفط لاير ثالمسهالكافر 
ولا الكافرالمس! ٭ وروی رو نشب عناسه عن‌جده قال قال رسولالله صل الهعليه 
وسللایتوادث‌اهل‌متین فهذهالاخار نع تورث اسل منالكافر والکافر من اسم وا رو 


مدنا عبدالباق قال حدثنا القاسم بن:ز كريا یمد بن الليث فالا حدئنا مید ن ڑود 


رقوله ابن باباه ) 
اسیه عبدالل واسم 
ابيه بایاءکافی خلاصة 


. تہذیب‌الکمال 


عن‌التی صلیالل عليه وسلم خلافه فهو تابتاکم ق‌اسقاط النوارث ہما واما حدیث | 


8 معاذ فانه یمن حذءالقالۃ واعا تأول فہا قوله الا عان بزید ولاتقص والتأويل لا هی به 


إا یی سے 


فى قول سروق ما 
إحدث فى الاسلام 
قضاها معاوية 


ہے ےرہ ہی 3 


عنى! لنص والتوقف و1 عا برد التأويل ا یالمنصوص عله وحمل سے کت دون ظا 
وقول اتی صلى الله عليه وسلم الامان يزيد ولاستص محتمل أن رید » من اس 2 رد 
على اسلامه ومن خر ج عنالاسلام رد اليه وادا استمل ذلك واحتمل ماتاوله معاذ وجب 
على موافقة خير اسامة فى منعالتوارث اذ غبرحائز ردالتص باتأويل والاحمال والاسحهال انش 
لات ەحةلانهمشكوك فيه وهومفتقر قائيات حكمه ا ید لالة من غيره فسقط الاحتجاج به م بهم 
واما قول مسروق ما1 حدث فى الاسلام قضية اجب من قضية قطی بها «عاوية فىتوريتالمسه ' 
من الكافر فانه دل على بطلان هذا المذهب لاخبارم انها قضية حدثة فى الاسلام وذلك 
یوجب ان یکون قل قضية مساوية ۾ یکن تورث الملم من من ا کان واذاثبت انمن قل قطيق, 
معاوية یکن بورث السل من‌الکافر وان‌معاوبة لامجوز ان يكون خلافا علهم بل حو ساقط 
القول معهم ویوّید ذلك ایضا قول داود بن‌ائی هد انعمر بن عبدالمزز ردهم ا ی الامی 
الاول والله اع 


ی ۳ ۲ متسد 
ققال على وعبدالله وزید بن‌ثابت واطسن‌الیصری وسعيد ن‌السیب واراهمالنضی وجار 
ابن زید وعمر إن عبهالعزيز وحاد بن الحكم وابوحليقة وابو ہوسف ومحند وزفرو ابن 
شبرمة والئوری والاوزاعى وشريك رهه ورنته م نا مسلمین اذا مات اوقتل علىردانه وقال 
ربيعة بن عبدالعژیز وابن ای لیلی ومالك والعافعی میراله للیت‌الال وقال قتسادۃ وسعيد بن 
اف عصسوبة انكان له ورثة علىدسه الذى ارد اله شيراته لهم دون ورثته من‌المسسلمین 
ورواه قتادة عن مر بن عدالعز بز والصحیح عن عر أن میرانه لورنته من المسليين م 
اختلفوا فما | كتسه فى حال الردة اذا قتل اومات تدا فقال |دوسطيفة والثورى ما١‏ كتسه 
بعد الردة فهو فى” وقال ابن شيرمة واو وسصف ومژج مد والاوزاعی فى احدى الروايتن 
ما کتسبه بعدالردة ایضا فهولورنتهالسلمین 9۶ قال ابوبکر ظاه قوله تعالى ( بوصيكمالة 
اولادم > قتضی وري ثالمسه منالمرتد اذم شرق بینالمیت المسل ویین‌الرند د فان قیل 
مخصه حديث اسامة ن‌ژید لارت امس الكافر عاخص وريت الكافر منالمسلم وهو وان 
کان من‌اخبار الا حاد فقدتلقاء الناس بالقبول واستمماوه © ففمتع و ریت الکافر من السل فصاو 
فى حبز التواتر ولان اية المواريث خاصة بالا تقاق واخاد ۷۱ حاد مقبولة قى مخصيص مثلها 
یہ قبل له فى بعضالفاظ حديث اسامة لايتوارث اهل ملنين لارث المسل الكافر فاخبر ان 
المراد اسقاط التوارث بين اهل ملتين وليست الردة علق قائمة لاله وان ارتد الى النصرانية 
اوالپودية فغير مقرعلها فیس حوعکوما له حکم اه لالملة التى انتقل الها ألانری انه وان 
انتقل الى ملة الکتای انه لاتؤكل ذعته وان کانت اعسأ2 لم حجر نکاحها قبت بذلك ان 


ہے ۷۲+ ۱ يه 

الردة ليست علة وحديث اسامة مقصور فى منع التوادت بان اهل ملتين وقد هن ذلك فى 
حدیث مقر وهو مارواء عشم عن الزهرى قال حدنتا على بن‌الحسین عن مرو ن‌عان 
عناسامة بن‌زید قال قال رسولالله صلىالله علیەوسلم لاہتوارث اح لملتين سق لايرثا 

الکافر ولا الكاقر المسل فدل ذلك علىان ماد الى صلى الله عليه وسم فىذلك هومنع‌التوادث 
بين اهل ملتين وایضا فان ابا حشقة مناصله ان مك‌الرند .زول بالردة فاذاقتل اومات انتفل 
الىالوادث ومن اجل ذلك لاجيز تصرف المرتد ق مالهالذى ١‏ کتسبه فسا لالاسلام واذاكان 
هذااصله فهولم بورث مسلما منكافر لان ملک زال عنەف آخرالاسلام واعا ودث‌سلما عن 
كان مسلما 8 فان قیل فاذا یکون قد ورئته منه وهوحى : قیل له ليس عتنع توريث الى 
قال الل تعالى ( واورثكم ارضهم وديارهم واموالهم ) وکانوا احیاء وعلىانا اعا قلا ا مال الى 
الورثة بعدالموت فليس فيه وريت ای وهال للسائل عنذلك وانت اذا جعلت ماله لیت 
ا مال فقد ورثت منه جاعة المسلمين وهو کافر وورنتهم منه وهو حى اذالحق بدار ارب 
سردا وايضا فان السلمین اذا كانوا اعا يستحقون ماله بالاسلام فقد اجتمع للورثة 
القرابة والاسلام وجب ان یکونوا اولی عاله لاجعاع السبین لهم وانفراد السلمین 
باحدھا دون الا خر والسببان اللذان اجتمعا للورثة هو الاسلام وقرب النسب فاشه 
سائر ا موی من‌السلمین ماکان ماله مستحقا للمسلمين كان من اجتمع له قرب النسب مع 
الاسللام اولی من بعد نسبه منه وان كان له اسلام »زد فان قال قائل حذءالعلة وجب توریثه 
من‌مالالذعی : قیل لہ لامجب ذلك لان مال‌الذعی بعدمونه غیرمستحق بالاسللاملانفاقافیع 
عی‌آن‌و رنته مناهل الذمة او لی به من المسلمين واتفاق جیح فقهاء الا مصار "على ان‌عال الم رد 
مستحق بالاسلام هن قائل قول یستحته جاعة السلمان و آخرین بقولون يستحقه ورئته 
منالسلمتن فلما كان ماله مستحقا یالاسلام اسبه مالالمسل الميت ماکان مستحقا بالاسللام كان 
مناجتمع له الاسلام وقرب النسب او لی من‌جاعة السلمین #: فان قیل قلومات ذعی ورك 
مالا ولا وارث له من اهل دنه وله قرابة مسامون کان ماله لماعة المسلمين ول یکن اقادبه 
من‌السلمین او لی به لاجماع السسبین لهم من الاسلام والنسب ب قیلله ازمال الذعی عير 
مستحق بالاسلام والدليل عليه انه لوکانت له ودئة س اعل الذمة ‏ يستحق السلمون ماله 
وما استحق هن مال الذمی بالاسلام لایکون ورئته من‌اهل‌الذمة اولىبه منهم پل,یکو نون م 
او یکواریٹ السلمین فدل ذلك على ان مال الذعی وان‌جمل لییت‌الال اذا لم یکن له وادث 
فليس حومستحقا بالاسلام واعا هومال لامالك له وجدہ الامام فی دارالاسلام كاللقطة الق 
لايعرف مستحتھا فتصرف فى وجوه الغرب الى الله تعالى ج فان قیل فقد فال اب وحنیفة فيا 
اکتسبه الرند قحال ردته انه فی" لیت‌الال وهذا بنقض الاعتلال ويدل على اصل السثلة 
للسخالف :وہ قیل له لابلزم ذلك ولا دلالة فيه على قول ا حالف وذلك لان ما كتسسيه 


فى حال الردة هو عنزلة مالالحربى ولا علکہ ملكا حیحا ومتیجعلناء ق بیتا مال بعد مونه : 


اوقلہ قامعا يصير ذلك ا مال معتوما کاش اموال الحرب اذا ظقرنا بها ومايؤخت على وجه 
الغتيمة فليس عستحق لبیت الال لاجل الاسلام لان الغنائُم ليست عستحقة لغاعها بالاسلام 
والد ليل عليه ان الذعی می شہدالقتال اسستحق ان ,رضخ له من‌العنيمة فثبت يذلك ان مال 
الحربى ومال الرند الذی | کتسیه ف الردة مغنوم غير مسستحق بالاسلام فلم یعتبر فيه قرب 
النسپ والاسلام کا اعتبرناء فى ماله الذی ا كتسبه .قحال الاسلام لان ذلك الال كان ملك 
فيه ححا الى ان ارتد ثم زال ملک عنه بالردة هن یستحقه من‌الناس قاجا پستحقه با لمیراث 
والمواريث يعتير فہا الاسلام وقرب النسب اذا كان ملكا سل الى ان زال عنه بالردة الوجة 
تزوال ملکہ م زول بالوت فم بلزم عليه حكم ماله الکتسب فی‌حال الردة ولامجوز ايضا 
ان يكون اصلا للمال المكتسب فى حالالاسلام لان ملكه فيه كان صميحا الى ان ذال عنه 
بالموت والال الکتسب ق‌حال‌الردة عنزلة مالالخرى ملكه فيه غير ميم لاله كقسيه 
وهو میاح‌الدم قق‌حصل ف بدالمسلمين صار معنوما عتزلة حربى دخل الینا بغیرامان قاخذناء 
معماله ان ماله يكون غنيمة فكذلك مالالمرتد الذى ۱ کتسبه فی حال الردة ن فان احتج 
حت محديث البراء بنعازب قال حر الى اہو بردة ومعهالرابة فقلت الى اين ذهب فقال 
ارسلنی رسولالله صفىالله عليه وسل الى دجل نکسم اميأ ابيه ان اقتله و آخذ ماله وحذا 
یدل على ان مال ائمرند ی" یت قيلله اعا فمل ذلك لانالرجل كان تحاريا مع استمحلاله لذلك 
حرسا فكان ماله مغنوما لان الراية اعا تعقد للمحارية وقد روى معاوية نن قرة عن اسه 
انا لی صلی ال عليه وس بحث جد معاوية الى رجل عرس باصرأء ابيه ان يضرب عنقه 
ومخمس ماله وحذا يدل علىان مال ذلك الرجل كان مغنوما با حاربة ولذلك اخذ منه‌اشس له 
فان قيل ماانکرت ان يكون مال‌الرند مغنوما :2: قي لله اما ما١‏ کقسه فى الالردة فهو 
كذلك واما ما ا کتسبه فیحال الاسلام فنیر جائز انيكون مغنوما من قبل ان ماکان یم 
من‌الاموال سبيله ان يكون ملك مالکه غير صحیسح فيه قبل‌الغنيمة کال الحرف ومال‌الرند 
قبلالردة قدكان مالک فيه صحيحا فغیرجائز ان يفنم کا لایم اموال سسائرالمسلمین اذکانت 
املا كهم فيه حیحة وزواله عن الرند بااردة کزواله بالوت قتی انقعلع حته عنه بالقتل 
او بالوت او اللحاق بدار اطرب استحقه ورئته دون سائر المسلمين لان سائر المسلمین ان 
استحقوه بالاسلام لاعلی انه غنيمة كانت ورئته اولى به لاجهاع الاسلام والقرابة لهم وان 
استحقوه بانه غنيمة غ يصح ذلك ما ينا من‌ان شرط الغتيمة ان یکون مال الغتوم غبرمحیح 
اللك ق‌الاصل ٭ واختلف السلف فیمن اسل قبل قسمة الميراث فقال على بن ابی طالب 
ق مسل مات فل شم میرائه حق اسل ابنله كافر اوکان عبدا فاعتق اله لاثى* له وعو قول 
کت و وسليان ؾ يسار والڑھہی وای‌الزناد وای‌حنيمة و کم 
وذفر ومالك والاوزاعى والشافى وروی عن عمر بنا حطاب وعمان بن عفان انہمإ قالا 
من اسلم علىميراث قبل ان صم شارك ق‌الیرات وهومذهبا لسن وال الشعثاء وشہوا ذلك 


خط ۱۰۵ تود 


1 

3 بالوادیث الق كانت ف الماهلية ماطرأ عليه الاسلام منها قبل القسمة قسم على حکم الاسلام 
ولم يعتبر وقت‌الوت ولس هذا عند الاولين كذيك لان 0 قداستقر فی‌الشرع 
علىوجوه معلومة وقالالتمالی وخ یت وقال إاناميؤ هلك لیس له 
ولد وله اخت فلها تصف ماترك ) فاوجب لها الیراث بالوت وحکم لها بالنصف وللزوج 
5 محدو ثاللوت من غير شرط القسمة والقسمة ا ماب فيا قدملك فلاحظط للقسمة فى 
ستحقاقاميراث لان القسمة 7 نبع للملك ولا کان ذلك كذلك وجب ان‌لابزول ملك‌الاخت 
عنه باسسلام الابن کا لابزول ملکھا عنه بعدالقسمة واما مواريث الاهلية نبا نم على 
حكم الشرع فلماطراً الاسلام حلت على احكام الشرع اذم يكن ماوقع قبل ورود الشرع 
مستقرا ابا فعنی لهم ما قداقة قتسموه وحمل مالم شم مھا على حكم ا لشمرع كاعق لهم عن الربا 
المقبوض وحمل بعد ورود تحر عالدنا مالم يكن مقبوضا على حكمالشرع فابطل واوجبعلہم 
رد رأس‌الال ومواريث الاسلام قد ثبت واستقر حکمها ولامجوز ورود السخ یں 2 

اعتار قبا بالقسمة ولاعدمها کا ان عتودالربا لو او قست ف الاسلام تع تح الریا واستقر 
حکمه لامختلف فيه حكمالمقبوض مها وغیرالقبوض فى بطلان ايع وایضا لاخلاف تملمه 
بینالمسلمین ان من ودث ميراثا هات قل‌القسمة ان نصبه من‌البراث لورئته وكذلك لواوند 
و سُتحقہ واله لایکون عنزلة ركان مدا وقتالموت فکذلك مناسلم 

و اعتق بعدالموت ق لالقسمة فلاحظ له قالميراثك والله اع 


و ۰ OD‏ 
7 ما باب 3 الزانيين ”کوخ 5 


قال اللہ تمالی عو واللاں يأتين الفاحشة من نسائكم فاستشہدوا علیهن اربعة منکم 46 ال بة 
مه قال ابو بكر ل مختلفالسلف فيان ذلك كان حدالزانية فی ہدہ الاسلام وانه شرع : 
ثابت الحكم حدثنا جعفر بن محمد الواسطی قال حدثنا جعفر بن عمد ن‌العان قال 
اوعید ۳ حدثنا جاج عنابن جر عم وعهان ن‌عطاء الحراسای عن اہن عباس 9 
9 واللان اتان |اماحشة من نساتکم فاستشهدوا علہن اربعة ة نکم ) الى قوله ( سيلا 6 
قال وقال ق‌الطلقات ٦لا‏ مخ رجوھن من و مهن ولا رجن الا انيأتين بشاحشة مینة) قال 
هذه ال یات قل ان تنزل سورهالنو ر الد نسخہا هذدالاً ية ( الزانية والزای فاجلدوا 
کل واحد منهما مائة جلدة ١‏ قال والسیل الذی جمله لهن الد والرجم قال فاذا جاءعت 
الوم شفاحشة مبدة 7 راج ورم بالححارۃ قال وحدتنا ١:وعيد‏ قال حدلنا عبدالله 
ان صاخ عن «عاوية بن صاح عن على بنا ی‌طلحة عن اعاس فىهذه الا ية ة وف‌قوله تعالى 
۸ واليذان یَأُنیانہا منکم فا ذوھا » قال كنت المرأة اذا زنت حيست فی‌الیت حت موت 
وکان الرجل اذا زنی اوذی بالتصیر وبالضرب باللعال قال فتزات ‏ الزانية والزاتى فاجلدوا 
0 واحد ءنهما مائة جلدة ‏ قال وان کانا حصنین رجا بسنةالنی صلی ال عليه وسل قال 


لإ ٤‏ ۱ س احكام الفرآک ء ب ۲ 


مع ۱۰۱ ذس ۲ 2 
فھوسیلھا الذى جعلەاللہ لها یعنی قولەتعا ی <٦‏ حتی توفاهن الوت او جعل الله لمن ۳ 
یڑ قال انو بكر هکانحکم الزانية فى بد الاسلام ما اوجب من‌حدها بابس الى ان‌بتوفاهن 
الوت او مجعل ال لین سيلا وم یکن علا فی ذزٹ الوقت شی“ غي هذا ولیس فى الا ية 
فرق بن‌الکر والثیب فهذا يدل على انه كان حکما ماما فىالكر والئیب 6ن وقوله تعا لی 
© والذان یأنیانہا منکم فا ذوها که فالہ روی عن‌السن وعطاء ان‌الراد الرجل والرأة 
وقال السدی الکرین من‌الر حال والنساء وروی عن‌جاهد انه ارادالرجلین ازانسین وعذا 
التأويل الاخير قال انه لایصح لاله لامع النائية ههنا اذکان الوعد والوعيد اعا محیان 
بلفظ امع لاه لكل واحد منهماوبلقظ الواحد لدلالته على انس الشامل يعم وقولالحسن 
یح وتأويل السدى محتمل ایشا فاقتضت الا تان عحموعهها ان حدالمرأة كان الاذی 
والس جیعا الى أن موت وحد الرجل التعير والضرب بالتعال اذ كانت المرأة خصوصة 
ال ية الاولى ببس ومذكورة معالرجل فالا ية الثانية بالاذى فاجتح أها الأمسان 
جیما ول بذ کر للر جال الا الانی فحسب و محتمل ان تكون الا بتان نزلتا معا فافردت 
المرأة بالیس وجعا جیعا فى الاذى وعکون فاندة افراد المرأة بالذ کر افرادها 
بحاس الى ان موت وذلت عکم لايشاركها فيه الرجل وجعت معالرجل فى الاذى . 
لاسترا کیما فه و حتمل ان یکون امجاب اطبس للمرأة متقدما للاذى له رید ف حدها 
واوجب على الرجل الاذی فاجتمع للمرآة الامران وانفرد الرجل بالاذى دونہا فان‌کان 
كذلك فان الاساك فى الیبوت الى الوت او ایل قد كان حدها فاذا الق به الاذی 


مطل صار منسوخا لان الزيادة ق‌اللص بعد استقرار حکمه توجب الاخ اذكان ابس ذلك 
الزيادة فی اتس بعد | الوقت جح حدها ولاوردن الزیادة صار بعس حدھا فهذا وجب ان بکون حو نالامساك 
ا حدا منسوخا وحار ان یکون الاذی حدا لهما میعا بديا © زہد فى حد المرأة اطبس الى 
انسح 


الوت اوالسیل‌الدی مجعلەال لھا فيو جب ذلك نسخ الاذى فاد اة ان بكون حدا لا‌صار 
إعضة بعد نزو لالس فهذه الوجوه كلها محتملة ۰ فان قیال هل نحت ل ان ہکون الس 
ماسوخا باسقاط حكمه والاقتصار علی‌الاذی اذاكان ازلا سد قللہ لاوز لخ 
على جهة رع حدمه رأسا اذلاس فى امحابالاذی ماینفی اطیس و از ا جیاعھی ولکنے 
يكون نسخه من طریق أند لير يعض الد بعد ان کان عه د ذلاب شرب ون | سخ 04 
وقد قل فى بر نیب الا ان وجيان احدها ماروى عن اسن ان ہہ له تعالی واللذان 
يأسانها منکم فا ذوها ۰ نزاتقیل قوله تعالى ۰ والاای یآئین ا اماحشة م اسانکم ‏ راع 
ان وضع فی اللاو .بمده‌فکان ال ذی‌حدا لهماجیما “السام رآقمعا لاف دا معد من 
وجه لان قولہ تعا ی ر واللذان یأنیانها منکم فا ذوما"؛ الهاء التى فقول ۰ یأنیانہا ) كناية 
لا بد لها من مظهر متقدم مذ کور فی ا حطابِ اومعھود معلوم عند الخاطب ولیس ف قوله 
تعالى و واللذان أنبانهاسکم) دلالة »ن الخال على ان المراد الفحشة فوجب ان‌تکون كاية 

مسج چ م وس 


. قود‎ ۱ ۰۷ HE ۱ 


' الراجعة الىالفاحشة التى نقدم ذ کرها فىاول ال ية اذلولم تكن كناية عنها ل+يستقم الکلام گا“ 


نقسه فىااب القائدة واعلام الراد ولیس ذلك عنزلة قوله تعالى إمائرك على ظهرها. 
مندابة 4 وقوله تعالى ١‏ انا انزلناه فى للة القدر + لان من مفهوم ذکر الانزال انه القرآن 
وق مفهوم قوله تعالى ( ماترك على ظهرها مندابة ؛ انها الارض فاکتنی بدلالة الحال دعل 
ا خاطب بالراد عن ذكرالمكنى عه فالذى شتضيه ظاهى الخطاب ان يكون ریب معاتی 
الآ تين على حسب تريب اللفظ فاما ان تكولا نزلتا معا واما ان یکون الاذى ازلا بعد 
اليس ان کان‌الراد بالاذی مناريد بالیس من النساء والوجه الثانى ماروى عن‌السدی ان 
قوله تعالى ز واللذان يأنيانها منكم ) ا اکان حکما فى الکرین خاصة والاولى فی‌اتسات 
دون الا بکار الا ان هذا قول وجب تخصیص اللفظ بغير دلالة وذلك عبر سانغ لاحد مع 
امکان استعمال اللفظین على حقيقة مقتضاها وعلی أى وجه تصرفت وجوه الاحتال فى حکم 
الا تان و ترتیهما فان‌الامة لم ختلف فى نسخهذبنالحكمينعنالزانيين اد وقداختلف الساف 
ف‌معی السیل المد كور فىهذه الا ية فروی عن ان‌عاس ان السیل الذى جعله لھن‌اللد 
اغبرا حصن والرحم المحصن وعن قنادة مثل ذلك وروی عن جاهد فی بعض الروایات 2 او 
مجمل اللہ لهن سایلا ؛ او یضعن ماف‌بطونین وهذا لامعنی لہ لان الحكم كان عاما ف الحامل 
واحائل فالواجب ان یکون‌السبیلمذ كورا لھنیعا > واختلف ایضا فمانسخ‌هذیناطکمین 
فقال قائلون نسخ بقولہ تعالی ١‏ الزانية والزالی فاجلدوا کل واحد منهما مائة جلدة ) وقد 
کان قوله تعالى ء واللذان یأنیانها منکم ) فیاللبکرین فاسخ ذلك عهما باد الذکود فى 
هذمالا ية وبق حکمااثیب م‌الساء اليس فنسخ بالرجم وفال اخرون نسخ حدیث عبادة 
ان‌الصامت وهوما حدثنا جعفر بن محمد فال حدلنا جععر ن حمد بن العان قال حدثنا انو 
عسد قال حدئنا انوا لنصمر عن عة عن قتادة عن‌اطسن عن‌حطان بن عدالله اارقاشئی عن 
عبادة بن‌ااصامت فال قال رسولالله صل اللہ عليه وسام خذوا عنى قد جم لالله لهن سيلا 
البكر بالكر والثیب بالئیب الكر یلد وسننی والثيب جلد وترجم وهذا هوالصحيح وذلك 
لان قوله خذوا عنى قدجعل ال لین سیلا بوجب ان یکون با السیل الذ کود فالا ية 
ومعلوم انه لم يكن بين قول الى صل اللہ عليه وسام و يناليس والاذى واسطة حكم وان 
. آبة ال ااتى فى سورة النور لمكن نزات حیئثذ لاما لوکانت زات كانالسبيل متقدما 
لفوله خذوا عنى قد جعلاللهة لهن سيلا ولاصح ان قول ذلك فئيت بذلك ان الموجب 
سخ اليس والاذى قولالنى صل ال عله وسلم فی‌حدین عادة بنالصامت وان آیةالاد 
نزلت بعده وق‌ذاك دايل على نسخ‌القرآن بالسنة اذنسح بقولہ خذوا عى قدجمل الله لهن 
سيبلا ما اوجب ال من‌اطبس‌والاذی نص النزیل بن“ فان‌قیل فقوله تعا ی ز واللذان بانیامها 
| منکم) وما ذکرف‌الا تین منالحبس والاذى كان فی الُکربن دون‌اشبین :د قیل لہ لم حتاف 
الساف فان حكم المرأة اب كن اليس واما قال السدی ان‌الاذی کان فی البکرین خاصة 


مطلسسس سے 
دلالة الخال تکق‌عن 
ذکر مس جح الضمير 


فى انکار د 7 
الرجم 


عع رد ۱ هه 


وقدا اي سل ال عله‌وسل عن السييل ا مذ كور فى آية ابس‌وذاك لامحالة فیا ثيب فاوجپ ‏ 
ان يكون منسوخا شوله الب باب 35 والرم فل يخل اميس من‌ان یکون منسوخا ف 
جيم الاحوال بغيرا لق رآن وہ الاخبار التىفها امجاب رج ا حصن قنهاحدیت عبادة الذی ذکرنا 
وحدیث عبدالله وعائشة وعهان حينكان محصورا فاستشہد احاب الى صلى الله علیەوسغغ ان 
الى صلی الله عليه دس فال لاحل دم اص‌ی* مسل الا باحدی ثلاث کفر بعد ايمان وزيا 
بعد احصان وقتل سی یرفس و قصة ماعن والغامدية ور انی صلی الله عليه وسل ایاها 
قد لته الامة لاعارون فيه 8 فان قيل هذه الخوارج پاسرھا نکر الرجم ولو کان ذلك 
منقولا من جهة الاستفاضة الموجة چو اخوادج د قیل لہ ان سییل الع بمخبر 
هذه الاخبار السمام من‌اقلها و تعرفه من جهتهم واخوادج | تجالس فتهاء السلمين 
و قلة الاخساد ملهم وافردوا عنوم عبر قابلین لاخسارهم فلذلات شکوا یه وم شتو 
ولبس تنم ان يكون كتير من اوائلهم قدص فوا ذلك من‌جهة الاستفاضة د 
عاماة منهم على ماساقوا الى اعتقاده من‌رد اخباد من لس عل مقالنهم و قلد م 
الاساع و يسمعوا من عبرهم فلم عع لهم العام به اوالذن ع‌فود کالوا عددا یسبرا جوز 
على مثلهمكتّان ماع‌قوه وجحدوء ول يكونوا صحابة فكونوا قد عر فود من جهة 4 العانة 
00 السماع من المعايتين له فلما خاوا من ذلاب ۸ يعرفوء ألارى ان فراش صدفات 
لمواشى منقولة من جهة النقل المستفيض الموجب لاعل ولايعرفها الا احد رجلین امافقیه 
ود سمعها قدت عنده الم مها من -جية الناقلين لها واما رجل صاحب »واش تسکش بلواء 
بوجوبہا فيتعرفها لسم ما مجب عليه فہا ومئله ایضا اذا كتر سماعد وقع لہ ال جا وان لم 
إسسمعها الا من جهة الا حاد لم یعلمها وهذا سیل الخوارج فى جحودم الرجم ونحريم 
تزوع المرأة على متها وخالتها وما جری مجرى ذلك مما اختص اهل العدل سقله دون 
الخوارج والبغاة ٭ وقد تضمنت هاتان الآ بتان احکاما مہا استشہاد اربعة منااشهداء على 
الزن ومنها ایس للمرأة والاذى للرجل والمرأة جميعا ومہا سقوط الاذى والتصیر عنهما 
بالتوبة لقوله تعالى ( فان نابا واصلحا قاعرضسوا 82 '؛ وهذه اأتوية اما كانت مؤثرة فى 
اسقاط الاذى دون الس واما ا ال س فکان موقوفا على ورود السايل وقد ین الى 
صلی اللہ عليه وسم ذلك الور زارح ونسخ جیع ماذ کر فال الا ماذکر 
من استشہاد 9 شہود فاناعتار عدد التہود باق فالحد الذى سخ بد الحدان الاولان 
وهواطاد والرج وقد بينالله ذلل فى قوله تعالى ٠‏ والذان مون ميات م م يأنوا 
باربعة شہداء فاجلدوهم انين جلد ) وعال‌تمالی بر لولاحاژا عله باربعة شہداء فاذ لم يأنوا 
بالشہداء فاوللك عندالله هم الکاذون )€ فل پنسخ از العدد و شخ اڑستنہاد ایضا 
وهذا وجب جواز احضار الشپود والنظر ال الزایین لاقاءة الحد علہما لان اللہ لعاف 
21 بالاستشهاد على الز ا وذلك ایکون الا بتعمد الظار فدل ذلك على ان تعمد النظر 


جو ذ١‏ \ يه 


ال این لأقامة ! اد علهما لايسقط شهادنه وكذلك فعل اوبکر _ مع شبل بن معيد 
]| وافع بن ا حارث وزیاد فی قصة المغيرة بن شمة وذلك موافق لظاهى الا ية 6“ وقوله تعالى 
نل ايها الذين آمنوا لاحل لكي نتروا النساء كرها ولاتعضلوهن که الا ية روی الشیبای 
عن عكرمة عن ابن عباس فى هذءالاًية قال كانوا اذا ما تالرجل کان اولباؤه احقيامسأنه 
من ولی ‏ ضہا ان ساء بعضهم تزوجها وان شاژا زوجوها وان شاوًا لم يزوجوها فزات 
هذءالاية فی ذلك وقال اسن ومجاهد كان الرجل اذا مات وترك امرأنه قال وله ورئت 
امسأنه ا ورئت ماله فان شاء تزوجها بالصداق الاول وان شاء زوجها واخذ صداقها 
قال مجاهد وذلك اذا لم يكن ابا قال ابو مجلن فكان الميراث اولى من ولى لفسا وروی 
جوير عن الضحاك عن ابن عباس قال كانوا فى اول الاسلام اذا مات الرجل هوم اقرب 
الاس منه فلق عل اانه وبا فيرث نکاحها قات ا زوج كشة بنت معن اء 
ہو تر ون قربا وم بنفق علہا فشكت الىالنى صل اللہ عليه 
فانزل الله + لاحل لکم ان روا النساء کرھا ولا تعضاوهن) اناتؤتوحن | لصداق‌الاول 
الزهرى کان حبسا منغيرحاجة الها حتی موت فبرنها فتبوا عن‌ذاك باه وقوله تما ی 
چو ولا تعضاوهن لتذهوا سعض ما آنیتمومن چ قال ا ,ن‌عباس وقتادة والسدى والضحاك 
هو اس للازواج تخلية سبیاها اذا | يحكن له فہا حاجة ولابمسكها اضرادا بها حتی 
تفتدى ببعض مالها وقال الحسن هو نہی لولی الزوج الميت ان نعها منالزوج على ماکان 
عليه اص الداهلية وقال مجاهد هو نہی ولہا ا يعضلها ‏ قال اوبكر الاظهر هوتأويل 
ابن عباس لان قوله تعالى ١‏ اتذهبوا ببعض ما[ تيتموهن ) وما ذكر بعدہ يدل عليه لان 
قوله ( تذهبوا سعض ما آنیتموہن ) بريد به المهر حتی‌فتدی کاله يعضلها اويسى' 
الها لتفتدى منه يبعش مرها 6 وقوله تعای ٭ الا انيأتين بفاحشة مبينة # قال 0 
وا و قلابة والسدى هوالزنا واه انما حل له الفدية اذا اطخ مها على رة وقال ان 
عاس والضحاك وقتاد دة هی النشوز فاذا نشزت حل له ان يأخذ ملا | الفدية وقد 00 
سورة القرة اصاخلع واحكامه ب: وقولهتءالى 8 وعاشروهن بالعروف که امس للازواج 
لعشرة سام بالعروف ومن المعروف ان وفيا حقھا من‌الهر والفقة والشم وتركاذاها 
بالکلام الغايظ والاعراض عا والیل الى غيرها وترك الوس والقطوب فى وجهها بغید 
ذب وماجری محری ذلك وهولظير قولہ تمالى ( فامساك مروف اوتسرع باحسان4 
8 وقوله‌تعای فان كرهتموهن فسی‌ان‌تکرهوا شأ ومجعل الله فه‌خبرا كثيرا که بدل على 
انه مندوں الى اساکها مع كراهته لها وقد روى عن‌النې صلىالله عليه وسل ما یوافق 
مق :ذلك خد دان بكر فال حدلنا | ابو داود قال دتا کر بن عید قال حدلتا 
حند بن خالد عن معروف بن واصل عن عارب بن دثار عن ابن عس عن انی صسل الله 
عليهوسل قال ابغض الحلال ا ی اللہ تعالىا لطلاق وحدثنا عبدالاقبنقائع فال‌حدننا جمد ين خالد 
سد 


مأل سس سسسسية 
فجو از تمد النظر 
الىالزانيين لاقامةالحد 
علیہما 


طلا 

نبا تضمنه قولهتعالی 

رعاشروهن بالعروف 
من حقوق )ل رأة على 
الزوج 


مطل سے 


فى كراهة الطلاق 
وقوله عليه السلام 


! ابفض اخلال الىالله 


تعالى الطلاق 


1 
أ 


مطل سس 
في تضمته قوله تعالى 
وآ تّْاحدامنقاطار!ا 
من الاحکام 


ان بزید ایی فال حدہنا مهلب بن العلاء قال حدلنا شعيب بن بيان عن عمران القطان 
عن قتادة عن‌انی کيمة الهحیمی عر الى موسی الاشعری قال‌قال رسول الله صلی اللہ عليه وسل 
تزوجوا ولاتطلقوا فان الله لاحبالذواقين والذواقات فهذا القول منالنى صلى الله ہیر 
موافق ما دلت مد کر اهة الطلاق والتدي الى الامساك بالمعروف مع كراهته لها 
واخبرالہ تعا ی ان‌اطبرت رعا كانت لنا فی الصبرعلى مانکرہ وله تعالى 4 فسی ان تکرهوا شا 
و مجمل ال فيه خيرا كثيرا ؛ وهو کقوله تصالى د وعسى ان تکرهوا شيأ وهو خیرلکم 
وعسىان تحبوا شيأ وہوشر لکم ؛ ::: وقوله تعالى ف وان اردتم استبدال زوج مكا نذوج 
ا روہ الو به قد اقتضت هذه الا ية امجاب اھر لھا علکا یسا ومنع 
الزوچ ان يأخذ منھا شا ما اعطاها واخبر ان ذلك سام لها سواء اتدل بها اواسکھا 
وانه حظورعله اخذ شی منه الاعا ابال الله تعالى به اخذ مال الغير ق‌قوله تعللی ١‏ الاان 
تكون مجادة عن تراش . منكم ) وظاهيه بقتضی حظر اخذ شی" مله بعداللوۃ فیحنج به 
فی ا جاب کل الهر اذا طلق بعداللوۃ لعموم اللفظ فیحظر الاخذ فكل حال الاماخصه 
الدلیل وقدخص قولہ تعالى ( وان طلفتموهن منقبل ان مسوهن وقدفرضم لهن فريضة 
قنصف عافر ضم , اذاطلق قبل ال لوۃ فی سقوط نص المهر لاد لاخلاف ان ذلك ماد اذا 
طلق قبل ال حاوۃ وقداختلف فی اخلوۃ هل‌هیالسیسالراد بل بة اوالمسيس اماع والافظ عتمل 
للام‌ین لان علیا وعمر وغيرها منااصحابة قد تأولوه عايها وتأوله عبداللہ ن‌مسمود على 
الجاع فلا خس موم قوله تعالی ( فلا تأخذوا منه شا ؛ بالاحتال د, و قوله‌تمای ب« دایم 
احداهن قنطارا فلا أخذوا مله ا ٭ بدل على ان من وهب لاح أنه هه 2 لا مجوزلہ 
فها لانها ما آناها وعموم اللفظ قدحظر اخذ * شی" ما | ناها من غير فرق بن‌ااهر وغيره 
وحتج فيمن خلع اعرأته على مال وقد اعطاها صداقها انه لایرجع عليها بشی" من الصداق 
الذى اعطاها عیناکان اوعی‌ضا على مافاله ابوحنیفة فی ذلك وبحتب به فمن اسلف امرأته 
نفقتها لمدة ثم ماتت قبلالمدة اند لابرجع فىميرائها بنی" مھا اعطاها امموم اللفظ لانه حا 
ان بريد انيتزوج باخری بعد مونها مستبدلا ما مكان الاولى فظاهر اللفظ قد نناول هذه 
الخال + فان قیل لماعقب ذلك قولەتعا ی ف وكيف نأخذوه وقدافشی بعضکم الىبعض ه 
دل على ان المراد باول الطاب فا اعطاها هوامهر دون غبرء اذ كان هذا المعنى اما مختس 
بالميردون ماسواه ت قا لله لس عتنع ان ن کون اول اخملاب موف فی مع ما اظ الاسم 
ویکون المعطوف عليه 7 كم خاص ا ذلك خعسوص الافظ الاول وقد ینا 
نظائرذلك فی‌مواضع رنہ ية ایا ندل علىانه اذا دخل ہا وقعت الي افرقة من قملها 
عحصۂ اوغبر معصية ان مهرها واجب لاسطله وقو ع العرقة من قاها راف تن الله 
تعالى حال الاستبدال ہااٹھی عن‌اخذ تیٴ ما اعطاما مع‌شمول الحظر لاء الاحوالازالة 
و من يظن أنذلك جار عند حصول اليضع لها وسقوط حقاازوج عنه بطلاقها وان 


الثانية قدقامت مقام ألاولى فتکون اولی بالهر الذى اعطاها فقص على حظرالاخذ فی‌هذه. 


الخال ودل به علی مومه فی‌ساتر الاحوال اذا لم بسح له اخذ شی“ ما اعطاها فى الخال التی 
يسقط حقه عن بضعها فهواولی ان لابأخذ مها نيأ مع فاء حقه فی استباحة بضعها وکونه 
املك بها من نفسها وا كد الله تعالى حظراخذ شی" ما اعطی بان‌جعله ظلما کالهتان, وهو 
الکذب الذی یباہت به خبرہ و يكار به من مخاطبه وهذا اقبح مایکون من الکنب 
وافحشه فشه اخذ مااعطاها بغير حق بالبھتان فى قحه فساه بتانا واا مزه قوله عن وجل 
( وکِف تأخذوء وقدافضی بعضكم الى بعض واخذن منکم میثاقا غلیظا ) #: قال ابوبکر 
ذکرالفراء انالافضاء هواسلوة وان لم بقع دخول وقولالفراء جة فیامحکیہ مناللغة فاذا كان 
اسم الافضاء بقع على الخلوة فقد منعت الا ية ان يأخذ منها سيأ بعد الخلوة والطلاق لان قوله 
تعالى + وان ارد استبدال زوج ) قدافاد الفرققوالطلاق والافضاء مأخوذ من‌الفضاء وهو 
الکان الذى لیس فيه بناء حاجزعن ادراك مافه فسمیت ا لوۃ افضاء لزوال المافع من‌الوط» 
والدخول ومن الاس من قول انالفضاء السعة وافضى اذاصار ف المتسع ما صده وحائز 
على هذا الوضع ايضا ان تسمى الخلوة افضاء وصوله بها الى مكان الوطء واتساع ذلاك 
الخلوة وقد كان يضيق عله الوصصسول اليها قبل الخلوة فسميت القلوة اقضاء لهذا المعنى 
فاخبر تعالى اند غير جا تز له اخذ شی عا اعطاها مع افضاء بعضهم الى بعش وهوالوصول 
الى مکان الو طء و ذایا ذلك له وتسكينها أبأه من‌الوصول الها فظام هذه الا ية عنم الزوج 
اخذ ثی" ما اعطاها اذا كان النشوز من قله لان قوله تعا ی , وان اردع استدال زوج 
مكان زوج , يدل على ان انیج هو ار بد افرقة دوا ولذلك قال اصاہنا ان النشوز 
اذا کان مں قله یکره له ان يأخذ سيأ من مهرها واذا کان من قلها غار له ذلك لقوله 
تعالى :. ولا تعضلوهن انذهروا ببعض ما تيتموهن الا ان یأئین بغاخشة مینة ؛ فقيل عن 
ان عباس ان القاحشة هی النشوز و قال غيره هی الزنا و لقوله تسا ی | فان خفم 
ألا ما حدود الله فلا جنا علہما فیا افتدت به » ومن الاس من قول انها مسسوخة 
شوله + وان ارد استدال زوج مكان زوج / وذلك غلط لان‌قوله تعالى 5 وان ارده 
مخافا آلاشیا حدود ال ۰ اجا فه ذكر حال احرى غير الاولى وهی ا ال التی يكون 
النشوز منها وافتدت فا المرأة منه فهذه حال غير تلاك وكل واحدة من ا الین مخصوصة 
محکم دون الاخری + وقولةتعالى عر واخذن سکم مینافا غایظا هه قالالحس وابنسیرن 
وقتادة والضحك وااسدی هوقوله ۰ فامساك عمروف اوتسر نم باحسان "؛ قال قتادة وکان 
قال لا کح فى عمدرالاسلامالل عایف لقسکن عمروف اوانسمرحن‌باحسان وقال جاهد كلة 
اللكاح اتی تل 5 الفرج وقال عبره هو قول انی صل اللهعليه وسل اما اخذ موهن 
بامانة الله واستحللم فروجھن ككلمفالله تعالى وال اعل بالصواب 


طلست 
فى قول الفراء ان 
الافضاء حواللوة 


معلا 
فی‌فولهتعای وآأخدن 
متكي مبعاقا غلیظا 


مط سسس 
فى انالنکاح یطلق 
على الوط ءحقینةوعلی 
القد ممازا 


( قوله فتكحن الى 
آخره) البيت للنابغة 
الدبیاق ومعنى الامة 
بالکسرالتعمة(وقوله 
مظنة الاعذار 4 ای 
وقت الاعذار وهو 
ا حنان ولا نی تكحن 
وحن ماسو رات لم 
تن بعد کا فیشرح 
البطلیوسی (اصحسہ) 


(قوله الردة) بكسر 
الراء وتعديد الدال 
ورم يصيبالناقة فی 
اخلاقها واسلفل چم 
حافل وهی الناقة الك و2 
شرعها لينا 
(لصححہ) 


چوژدے۔ 


حم ۱۱۲ يه ۱ ۱ 


باب مایحرم مر -__النساء 


00 مس شس وس و اك 
قال اللہ تعالى « ولاننكحوا ما نکح اباو من النساء 46 قال ابو يكن اخبرنا ابوعمر غلام 


علب قالالذى حصاناء عن نعلب عن الكوفين والبرد عن البصریین ان التكاح فى اصل | 
اللغة هو اسم للجمع بین الشیئین تقول المرب انكحنا الفرا فسارى هومئل ضربوم للامض " 
تشاورون فيه ومحتمعون عله م بنظر عما ذا بصدرون فيه معناه جعنا ان امار وا یاه 
ع قال ابویکر اذاکان اسم النکاح فیحقیقة اللغة موضوعا النجمع بین الشيثين ثم وجدناهم 
قد سموا الوطء فسه نکاحا من غير عقد کا قال الاعشی ۱ ۱ 

ومنکوحة غير تمهورة * واخری قال له فادها 
يعنى السية الموطوأة بغبر مهرولاعقد وقال الا خر 

ومن ام قد انکستہارماحنا * واخری علیعم وخال تلهف 

وهو یعنی السية ایضا ومنه قول الآخر ایضا 

فلکحن ایکارا وهنبامّة ٭ اجلین مظة الاعذاد 
وهو یعنی الوطء ایضا ولاعتتم احد من اطلاق اسم انکاح على الوطء وقد تناول‌الاسم 
العقد ايضا قال اللہ تعالى ( اذا تكحم المؤمنات ثم طلقتموهن من قبل ان عسوهن ) 
والمراد به العقد دون الوطء وقال الى صلی الله عليه وسل انا من تکام ولست هن سفاح " 
قدل بذلك على معنين احدها ان اسم التكاح بقع على العقد واشای دلالته على اله قد 
بتناول الوطء من غير عقد لولاذلك لاکتنی بقولہ انا من نکاح اذكان ااسفاح لابتناول 
اسم التكاح محال فدل قوله واست منسفاح بعد تقدیم ذکر النکاح انالنکاح یتناول له 
الام‌نن فیین صلى الله عليه وسل انه من المقد اطلال لا من النکاح الذى هو سفاح ولا 
ثبت بنا ذكرنا ان الاسم يتتظم الامین جیما من العفد والوطء وت ما ذکرنا من حكم 
هذا الاسم فى حقيقة اللغة وانه اسم الجمع بينالشيتين وا لجع اما یکون بالوطء دون العقد 
اذ العقد لاہقم به مع لاله قول منهما جیعا لا تضی جمعا فی القيقة ثبت ان اسم اللكاح 
حقیقة للوطء از العقد وان العفد اما سمی نکاحا لاله ساب بتوصل به الى الوطء لسیة 
التی" بام عبرہ اذا كان منه بسبب اومجاورا له مل اأشعر الذی راد اأصبى وهو على 
رأسه يسمى عقيقة ثم سمیت الشاة التی نذمح عنه عند حاق ذلك ااشعر عبفه وكلراوءة 
الت می اسم للحمل الذى لحمل المزادة م سمیت المزادة راوية لاع الها با وفرما منه 


وقال ابوالنجم 

منى من‌الردة منی‌اطفل ٭ مشیالروایا با مراد الانقل 
ونحوہ الغائط هو اسم للمکان المطمئن من الارض ویسمی به ما مخرج من الانسان مجاذا 
لاهم کانوا قصدون الغائط لفضاء الحاجة ونظائر ذلك كثيرة فكذلك النکاح اسم للوطء 
حقیقة على مقتضی موضوعه فى اصل اللغة ویسمی العقد باسمه مجازا لاله یتوصل به اليه 
دمع 


۱ بو ٩۱۳‏ بلك 5 


م متسیس مس 


/ وهو سیه ویدل على ا a‏ ازا ان سد عو من الیافات ولب لا 


1 


اا الوطء لان هذه العقود اسيم وین عر کات وطوٌ ها كاخته من الرضاعة 
ومن النسب وام امرأنہ وتحونها وسمی العقد الختص اا نكاما لان من لاحل 

له وطؤها لایسح نکاحها قثبت بذلك ان اسم اللحکام حقیقة للوطء از فى المقد 
۽ لوجب اذا کان هذا على ما وصغنا ان حمل قوله تعالى رود تشکحوا ما نكم ایاؤک 


1 " من النساء »© على الوطء فاقتضی ذلك تحرم من وطنها اوم من الل ا عليه لابه 
ٰ لاست ان التكاح اسم للوط ء لم ختصس نہ نا عه راف شر والتل والوطء 
. نفسه لامختص عندالاطلاق الاح منه دون ا حظور بل هو على الاصزین حتی "قوم الذلالة 


على مخصيصه وکان ابواطسن يول ان قولهتعالى ( ماکح ابوك ) حرادہ الوطء دون‌اشقد 
من‌حیث اللفظ حقيقة فيه ول برد بەالعقد ا کون لفل واحد محازا حقيقة فی حال 
واحدة واعا اوجنا اتحرم بالعقد بغيرالة . ية ملع وقد اختافت اهل الم فى ا جاب حرم الام 
والنت بوطء الز با فروی سعد بن الى رو بة عن فتسادة عن‌اطسن عن مر ان بن حصان 
فی ر جل ذلى بام اهر أنه حرمت عليه اصرأہ وهو قول السن وقتادة وكذلك" قول سعيد بن 
۔اسیب وسليان بن يسار وسام ن‌عندالله و حاهد وعطاء وایراهم وعاض وحار وای حنیقة 
وابی بوسف وحمد وزفر والثورى والاوزاعی وم فرقوا بین وطء الام قبلالروج او بمده 
فیاجاب حرم البنت وروی عكرمة عن این عباس فیالرجل زى بام امرأته بعدما بدخل 
بها قال خی حرمتین وم تحرم عليه امرأنه وروی عنه انه قال لمحرما ظراماللال وذکر 
الاوزاعی عن عطاء انه كان بتأول 4 ابن عباس لامحرم حرام حلالا على الرجل بزی 
بالمرأة ولامحرمھا عليه زناه وهذا بدل علىانقول ابن عباس الذى رواه عكرمة فيان الزنا 
الام لامحرم الات لم كن عد عاد 0 لانه لوکان ثابتا عتده لما احتاج الى اویل قوله 
لاحرمالخرام الحلال وفال‌الزهر‌ی ورسعة ومالك واللث وااشافى لامحرم امها ولاينها 
بالزنا وقال عنان التی فى الرجل بزی بام امرأنہ قال حرام لامحرم حلالا ولکنه ان زق 
بالام قبل ان ينزو چالیات اوزی بالبات عل ان ینزو ج الام فقد حرمت ففرق بين‌الزنا بعد 
اروج وقله عن واختاف‌الفقھاء ایضا فی ارجل يلوط پالرجل هل حرم عله امه وابلتهفقال 
انا لا حرم عليه وفال عبدالله بنالسین هو مثل وط المرأة بزلا فتحر الام والبنت 
وقال هن حرم ا من النساء حرم من الرجال وروی ابر اهم ن اسحاقی قال سالت سفیان 
الثورى عنالرجل يلعب بالغلام ینزو ج امه قال لا وقال کانالحسن بن‌صاط يكره ان‌بتزو ج 
الرجل با قدلمب بابنها وقال الاوزاعی فی غلامبن يلوط احدھا بالا خر فتولد للمفعول به 
حارية قال لایتزوجها الفاعل :لم قال او بكر قوله تعالى ڑ ولانتکحوا کک 


۱ النساء م قد اوجب ۳3 رم تكاح امرأة قدوطتها ابوه زا أو عيره اذ كان الاسم . و بت سم 
ھ082 
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(قوله خی حرمتین) 
اي ارتکب فعلين 


٠‏ حرمینلزنا من حیث 


هو وکونەیاماصآتہ 
(nma (‏ 


aE‏ مد ۱۱ و و 
قوجب له عليها واذالبت ذلك فىوطه الاب بت مثله قوط ء امالمرأة اوابتها فی امجایی ' 
تحر>المرأة لان احدا لم فرق بینہما ویدل علىذلك قوله تعالی 2 ورباتكم اللاي فی جورم 
مننسائّكم اللات دحلم بهن © والدخول ہا اسم للوطء وهو عام ف جیع ضروب الوطء 
من هباح اوحظور ونکاحم اح اوسفاح قو جب حرم البنت وطء كان منه قبل روج الام لقولہ 
تعا لی و اللای دخلم jr‏ 4 ویدل على ان الدخول ہا اسم للو ط ۰ واه اد بالا ية وان 
امم الدخول لامختصس بوطء نکاح دون غيرء انه لووطی" الام علك العين حرمت عليه الیش 
حرا موبدا حکمالایة وكذلك لووطٹھا مکاح فاسد قبت ان‌الدخول ماکان اسا للوطء 
لم مختص فیا علق به قوس بوطء بنکاے دون ماسواه من سا ضروب الوط. ویدل عليه 
من سجهة النظر ان‌الوطء ۲ كد قی ا جاب التتحرم من العقد لا ل جد وملا ماما الا وحو 
موجب للتحرم وقد وجدنا عقدا حا لاوجب التحرم وهوالعقد عل الام لاوجب 
حرم الات ولووطٹھا حرمت فعلمنا ان وجود الوطء علة لامحجاب التحرے فكيفما وجد 
نیقی ان بحرم مباحا كان الوطء اومحظودا لوجود الوطء لان التحرے لم مخرجه من ان يكون ! 
وطاً حیحا فلما اشترک فىهذا المعنى وجب ان شع به ۳3 رع وایضا لاخلاف ان الوط ء بشہة 
وعلك العين حرمان عم مع عدم اللكاج وهذا يدل :عل ان الوظء وجب التحرے عو 
وقع فوجب ان تكرت و وطء الزنا حرما لوجود الوطء الصحیح ي فانقيل ان الوطء علك 
ال مین وبعبہة اعا تعلق ما الحرم لما يتعلق بہما منلبوت النسب والزنا لاثبت به النسب 
فلایتعلق به حكمالتحريم به قیل له لیس ثبوت النسب تأئیر ‏ ذلك لان‌الصنیر لذى لامجامع 
مثله اوجامع اصرآنہ حرمت عليه امها و نها وم بتعلق بوطثه بوت النسسب و من عقد على 
امسأة تکاحا تحاق بععدالنکاح بوت النسبقبل الوطء حتی لوجاءتبولد قبل الد و لو بعدالعقد 
بستةاتہر لزمه وم بتعلق بالعقد تحرے البنت قاذکنا وجدنا الوطء محعدم “بوت النسب به 
وجب الےءحرہ والعقد مع تعاق بوت النسب به لا لو جب ااتعجر سم علمتا ای ارط شوت 
النسب ف‌ذلك وانالذى مجب اعتباره هوالوط ء لاغير وایضا لاخلاف ينا و نہم اله لولس 
امته لشہوۃ حرمت عليه امها واینها ولیس للمس حظ فالبوت السب قدل علىان حكم 
اتحرے لیس عوقوف علی الب واله لجاز ونه مع بوت الاسب وج ار وه ایضا مح 
عدم ثيوت النسب »* ویدل علىحة قول اخحابنا انا و جدا الله تسالی قد غامد امس الزنا 
یاجاب ا رج ارت وباشجاب الد اخری واوعد عليه بالار ومتع الحاق الات به وذلك 
كله تخلیظط سلحکمه فوجب ان یکون بامجساب التحرم او ی اذكان ام جساب التحرے ضرا 
من التغليط ألاتری انائة تال اکم الان حم من جامع اسآ یه میں و قوف بعرفة 
كان الزای اولى بیطلان الج لان بطلان الج تنلیظ اتحرے الجاع فيه كذلك نا عکم ال 
باجاب حرم الام والبنت بالوطء اطلال وجب ان یکون الزنا اولی باجاب التحرے تغليظا 

۳ اسلحكمه > وقد زعم الشافی انا تعالى ما اوجب الکفارۃ على قاتل اطا کان فاتل العمد 


م 1 


سی اس می جارات ر رز 
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به اؤلى اذكان حتكم العمد اغلظ من کم ا حضآ آلانری ان الوطء الم مخثلقف حكية ان 
یکون بزنا اوغيره فیا تعلق به منفساد الج والصوم ووجوب الغسل فکذالق انی ان 
يعتويا فی‌حکم التحرم #* فان قیل الوطء المباح تعلق به الحكم فی ایجاب ا مھر ولا تعلق 
ذلك بالزنا ب قبل له قد تعلق بالزنا من امجاب الرحم اواطلد ماهواغلط من اناب الال 
وعلىان المال والحد بتعاقبان على الوطء لاله متی وجب الد لم بحب المهر ومتى وجب المهر 
لخ عيب اد فكل واحد منهما مخلف الآ خر فاذا وجب المد فذلك قائ مقام المال فما تعلق 
بالوطء من ا لحکم فلافرق بینهما من هذا الوجه د فان اتیج عشج بنا حداننا عبد الاق قال 
حدٴسا محمد بن الليث المزرى قال حدثنا اسحاق بن هلول قال حداتا عبداللة. ین نافع 
الدای قال -حدثنا الغيرة بن اسماعیل بن ادوب بن سلمة الزهرى عن ابن شہاب الزهری 
عن عروة عن عائشة قالت سل رسسول الله صلی الله عليه وس عن الرجق بیع المرأة 
حراما أستكح امها او شم الام حراما ایتک اہاتھا قال دسول الله صلی الله عليه وسم 
لآمحرم ا لحرام اللال انما حرم ماکان بنکاح و عا رواء اسصاق إن مد الفروی عن 
عبدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر عن الى صلی افدعليہ وسم قال لابحرم ارام ا لال 
وروی حمر بن فص عن عمان بن عبدالرحن ع نالزهرى عن‌عوة عن‌مانشة قالتقال 
رسول الله صلى الله عليه ولم لا سد الحرام الخلاك ميد فانهذ. الاخبار باطلة عند اعل 
العرقة ورواتها غير مرضين اما المغبرة بن اسماعیل جهو ل لایمرفی لامجوز تسوت شريغة 
بروايته لاسما فى اعتراضه على ظامی القر آن واسحاق بن مد الفروی مطمون ق روات 
وكذلك عمر بن حقص ولو ثبت ۸ يدل على قول ا خااف لان الحدیث الاول امسا ذكر 
فيهالرجل بقع المرأة ولیس فيه ذ كرالوطء فكان قوله صلىاللهعليهوسي لا حرم الا ماکان 
بنکاح جوایا ما سأله من‌انباع المرأة وذلك امأيكون بانیتبمھا اسه فیکون منه نظرا الها 
اومساودنها على الوطء وليس فيه البات الوطء فاخبر صلى الله عليه وسلم انمثل ذلك 
لاوجب نحرعا وانه لاقع مثله النحرے الا ان يكون ينهما عقد تكاح ولیس فيه للوطء 
ذكر وقوله لامحرم اطرام ا لحلال انما هو فیا سل عنه من اتباع المرأة هن غير وطء واها 
حديث ان عمر وقوله لامحرم ا رام الحلال انز ان یکون فى عذه القصة بها ان 
سحت فکان جوابا لما سئل عنه هن‌النظر والمراودة من غير ماع وتکون فاندته ازالةوهم 
من یظن ان النظر باشراده حرم لما روى عن الى سف الله عليه وسم أنه قال زا العيتين 
اللظر وزنا الرجاین المنى فكان جالزا ان يظن ظان ان اانظر بانفرادہ حرم کا حرم‌الوط. 
لنسمية النی صلی الله عليه وسلم اياه زنا قاخبر صلی الله عليه وس ان ذلك لابحرم وان 
التحرم اذا لم تكن ملامسة اما تعلق بالعقد وان لم يكن مسيس واذا احتمل هذا ابر 
ماوصقنا زال الاعتراض به وعلى الهم متفقون ان التحرم غيرمقصور عی‌اللکاح ولا على 
الوطء الاح لانه لاخلاف ان من وطىء امته حائضًا إن ذا وطء حرام فىغير تکاح وانه 


مع ۱۱۹ نب ۰ 
بوجب التحرے فبطل ان یکون حکم التحریم مقصودا على النکاح ولا على وط مباح 
وكذلك لووطی" حارية يله و بان غيره او جاریته وهی محوسية کان واطنا وطا حراما 
غير تكاح موجب للتحريم وجسذا يدل على ان الحدیث ان ثبت فليس يعموم فلی 
اجاب 'لتحرح بوطء حرام وایضا قد حرم الله تعالی امرأة المظاهى عليه بالظهار وقدسماء 
منکرا من القول وزورا وم یکن هذا القول محرما مانصا من وقوع محر الوطء به 
وایضا فان قوله ارام لامحرم الال لايم الاستحاج به لوروده مطلقا من وجه 
ضح غير متعلق يسيب من وجهین احدها ان اطرام وا لال اما هوحکم اله تسا ی 
بالتجرم والتحلیل وقد عامنا حقيقة ان حکم الله تعالى بالتحريم فى شی" وبالتحلیل 
ف‌غره ليس بتعلق به حکم آخر ق‌اجاب ریم اونحلیل الا بدلالة فهسذا اللفظ اذا 
حمل على حقیقتہ لم یکن له تعلق مسثتنا لالا كذلك نقول ان حکم الله تسا بالشحرم 
لا بوجپ تحریم ماح بنفس ورود ا حکم الا ان عقوم الدلیل على اجساب ریم غيده 
من‌حیث حرم هو وفاندنه حیتثذ ان ماقد حکم الله تعالی تحلیلہ نصا فهو مقر على ما 
به من حلیله واذا حم ريم ثىء آخر ‏ يجز الاعتراض على ا حکوم تحلیلہ بديا 
حرم غيره من طریق القیاس فنع حریم الماح بالقباس ودل بذلك على بطلان قول من جز 
النسخ بالقیاس هذا الذى "قتضیه حقيقةاللفظ ان‌صح‌فهذا احدالوجهین‌اللذین ذکرناوالوجه 
الا خران یکونامراد وله ا حرام لامحرم الحلال ان‌فعلا رام لامرماملال فان کان هذا 
اراد فلا محالة ان فاللقظ ضميرا جب ‌اعتاره دون اعتبار حقيقة ممنیاللفظ فلا نصح له 
. الاحتجاج به من وجهين احدم| انالضمير لیس عذکور يعتبر مومه فيسقط الاحتجاج 
بعمومه اذالضهیر لیس ذ كور حت یکون لفظ عموم فپاتحته من‌السمیات فلایصح لاحد 
الاحتجاج بعموم ضمیر غير مذکور والوجه الا خر اله لایصح اعتبارالعموم فيه من قبل 
اندلايصح اعتقادالعموم فی مثلہ لاتقاقالسلمین علی‌اجاب محر الخحرام الال وهو الوطه 
بنکاح فاسسد ووطءالامة ا حائض وااطلاق الثلاث قاليض والظهار وار اذاخااطت 
الماء والردة تبطل! انكاس و حرمها علىالزوج وغيرذلك منالافمال ا حرمة للحلال فقوله 
صلی اه عله‌ وس ا رام لامحرم الالال لوورد بافظ عموم لاصیح اعتقادا أعمومفيه وكانمقهوما 
معو روده اله اراد عض الافمال ا حرمة لاحرم‌اطلال فيحتابالىدلالة قی البات حکهه کار 
وت - | الالفاظ المجملة وايضالواص النبى صلی اشعايه وسل على ماادعیت من شميره فقال ان فعل ارام 
SS‏ لابحرماللال مادل علی ما ذکرت لانا کذلف نقول ان فعل ا ەرام لامحرماللال فيكونذلك 
اا و حول على حقيقته ولادلالة فيهانالله لمح رماللال عندوقو ع فعل حرام * فانقيل مضاء انالله 
ان ارام لا عترم | لامحرم‌اللال فمل اطرام © قیللہ فاذا قوله الحرام لا محرماطلال اذا كانالمراديه ماذکرت 
کت ويا يه مجاز لاس محقيقة فبحتاج الى دلالة فى ارات حكمه اذ لامجوز استعمال امجاز الا علد 
وت سد عليه :# وذکر الشافی انمناظرۃ جرت يله وین بعص الناس فیها اجوبة لمن 
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تأملها قال الشافعی قاللى قائل +قات انا حرام لامحرم الحلال قلت قال اللہ تعالی ڑولانکحوا 
مانکح آباڈ ک من‌النساء > وقال ٦‏ وحلائل ابنائكم الذين من‌اصلایک ) وقال لا وامهات 
اک المقوله بر اللای‌دخلم‌بین 4 آفلست تجدا لت زہل! عانحرم‌ماسمی بالتكاح اوالدخول 
والنکاچ قال بلقل قلت آفیجوز انيكونالله حرم باطلال نیا وحرمه با لرام واطرام ضد 
الال والشکاح مندوب اليه مأموريه وحرمالزنا فقال و ولاقربوا الزنا انه كان فاحشة وساء 
سبیلا) بئۃ قال ابو یکر تلاالشافیایةالتحرم بالنکا والد خولو آیحر‌الزنا وعذاناطکمان 
غيرمختامف فیهما اعنى اباحة اللكاح والدخول و حرم الزنا ولیس فی‌ذلك دلالة على موضع 
الخلاف فالمسئلة لاناباحة التكاح والدخول وا مم اب‌التحریم بہمالیس فيه انالتحرم لام 
بغيرها کا ينف امجاب التحرح بالوطء علكالعين حرم اله تعا ی الزنا لافید ان التحرم 
لاقع الاب فاذاليس ف‌ظاهر تلاو تال بتین بی لتتحريم النکاح بوطء الزنا لان آیة الزنا اعافہا 

حرم الزنا ولیس حرم الزنا عبادة عنفنی امحسابہ لتحريم النکاح ولا قا جاب التحريم 
ا والدخول یلا یا به بغبرعا فاذا لادلالة فیا e‏ من ال تان على موضماقلاف ولا 
جوابا للسائلالذىسأله عن‌الدلال2 على صحة قوله نال ار ام ضدالحلال فلما قال له السائل 
فرق بینہما قال قات قدفرق اللہ نهما لان اللہ ندب الى التكام وحرمالزنا قعل قرقالله 
بینهما فی التحلیل وااتحرم دایلا على ااسائل والسائل ۸ یشکل عليه اباحةالنکاح ونح رصالزنا 
واعا سأله عن‌وجه الدلالة منالآية علىی ماذکر فلم سينوجهها واشتغل بان هذا حرم 
وهذا حلال فانكان هذا السائل من عم ىالقلب بالحلالذى لم يعرف بین النکاح ويينالزنا 
فرقا من وجه من الوجوء فثله لايستحق الحواب لان مؤوف اامقل اذااساقل لاینزل نفسه 
بہذءالمزاة من اتجاهل وان‌کان قدصرف الفرق ينيا من جهة ان احدھا حظور وال خر 
مباح وا ما سأله ان بفرق ,ینیما فیا ننلع جواز اجتاعهما اماب حرم النکاح فان الشافی 
م مجبه عن ذلك ولم زده علىتلاوة الا نين ف الاباحة والحظر وانالحلال ضدا رام اذلس 
ف ی کو ن الال ضد ارام ما ملع اجماعهما فی امجاب!اتحرمح آلانری انالوطء بالنکاحالفاسد 
هو درام ووطء الخائض نص ا لتنزبل واتفاق المسسلمین وهوضدالوطء اللال وها 
متساویان ف امجاب الحرم والطلاق فی الحیض محظور وفیااطھر قبل الماع مباح وها متساويان 
ف بتعلق ہما من|مجاب النحرم فان‌کان عندالصافی انالقياس ممع فیالضدین فواجب 
ن لا يجتمعا ابدا فی حكم واحد ومعلوم ان فى الشريمة اجماع الضدرن فى حكم واحد 
را ضدين لامنع اجاعهما فى احكام کیرد ألانری ان‌و رو دالنص جاتر عثله وماجاز 
ورودالاص به ساغ فيه القیاس عند قيامالدلالة عليه فاذا لم يكن ممتنعا 9 العقل 
ولا ق‌الشر ع اجتاعالضدین فی‌حکم واحد فقوله ان‌اطلال ضدالرام لیس وجب 
للفرق ہما من حیث سأله السائل و بدل على ان ذلك غیرعتنع ان الله تعالى قد هی المصلى 
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اجتمعا فی الہی ولاحتاج‌ف‌ذلت الی‌الا كثار اذلیس عتتع اسهد من‌اجازته فل حصل من‌گول 
الشافی انهما ضدان معنی وجب الفرق سہما ام خی عنالسائل انه قال اجد جاعا 
وجاعا فاقسى احدھا الا خر قال قلت وجدت خاما حلؤلا حدت به و وجدت عاط 
حراما رحمت به أفراأته يشيه فال مايشسيه فهل تومه با کش منهذا يد قال ادو بكر 
فقد سلم له السائل اله مايشهه فان کان حادم أنه لایشمه من حصث افترقا فھذا مدع 
فيه وانكان اراد لايشيه من حیث رام اح ہما من جهة اجاب‌التحرم فانه م يأت بدلیل 
بنفی الشبه هما منهدء اطهة ولس فالدنيا قياس الا وعو تشيه الشی" بغیرء من بعش 
الوجوه دون حميمها فان کان افتراق الشيثين من وجه وجب الفرق سنهما منسائر الوجوء 
فان فی‌ذلك ابطال القیاس اصلا اذلیس جوز وجودالقیاس فيا اشتہا فيه من سار الوجوه 
فقد بان ان ماقاله الشافیی وماسلمه له السائل کلام قار غ لامسنی نحته ف‌حکم ماسثل عله 
٭ تمقاللهالسائل هل توضحه يا کنر من‌هذا قال تعفتجصل الال الذى هوئعمة قیاسا على 
الحرام الذى هوقمة وهذا هوتکرار للممنى الاول بزيادة اللعمة واانقمة والسوال قائم 
عليه لم هب عاقتضيهمطالية السائل ببان و جه‌الدلالة فىمنع هذا لقياس و هو قد جل هذا ارام 
الذى هوقمة وهو وطء اطلحائض واطارية المجوسية والوطء اتک الفاسد عبزلة الحلال 
الذى عونحمة فی امجاب التحرے فانتقض ماذ كرد وادعام من غیر دلالة اقلمها عليه » وخی 
عن السائل اله قال ان صاحینا قال ہس کم انا لحرام محرم الال قال قلت‌له أفها اختلفنا 
فيه منالنساء قال لا ولكن فىغير. منالصلاة والشروب والنساء قاس عليه » قال قلت 
أفتجيز لغيرك ان بجمل الصلاة قباسا على لنساء قال اما فىشى” فلا :لا فال ابوبکر فنع الشافى 
بهذا ان بقيس حرم اطرام الال من غير النساء علىالنساء معاطلاقه القول بديا اله اما 
مجز قياسالزنا على الوطء الماح لاله حرام وحوضد اللال واطلال زعمة والمرام لقمة 
منغير شید لذلك بان هذه القضية فى منع القياس مقصودۃ علی‌اانساء دون غيرهن واطلاقه 
الاعتلال بالفرق الذى ذكر بازمه اجراقٌه قیساثر ماوجد فيه فاذالم فعل ذلك فقد ناقض 
ثم شال له فاذا جاز تحرم‌اطرام الخلال فىغيرالنساء هلا جاز مثيه فی اانساء مع كو ن احدها 
ضدا للا خر وكوناحدها نعمة والآخر نقمة کا كانالوطء ملك العین مثل الوطء بالنکاح 
فیا جا التحرح م عكون مات‌العین ضدا لنکاح آلاتری انملك امین والنکاح لا محتممان 
ارجلواحد ٭ ولحي عن السائل الدقالله ان نالصلا: ز حلال والکلامفہا حرام فاذا کلم فہا 
فسدت عليه صلاته فقد افسد الالال بالخرام هال قات له زعمت ان ااصلاة فاسدة ااصلاۃ 
لاعکون فاسدة وتكن الفاسد فعله لای ولکن ن لانیزی عنات!أصللاة لانك ‏ تات ہا کا 
ارت مید قال ایو یکر ماظننت ان احا من ینتدب لناظر: خصم سل به الافلاس من احجاج 
الى ان يلجأ الى مثل هد | مم‌سخاقة عقل !اسائل و عماو نه وذلك ٦‏ ادا لا عتنع مناطلاق 
القول شاد صلانه اذا فعلقها مابوجب بطلانہا کا لا عتنح من‌اطلاق القول سا اشکاح 
سم 
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اذا وجد فيه مایبطله فان کان‌الذی اوجب القرق بنهما انه لایطلق اسم الفساد على الصلاة 

مع بطلانہا مع اطلاق !تاس كلهم ذلك قبا فانه لایموز خصمه ان يقول متل ذلك فالنكاح 
الى لا اقول ان نكاحه یفسد وبتكا لابكون فاسدا واعا فعله وهوائزنا هوالقاسد قاما التكاح 
فل بفسد ولكنالمرأة بانت منه وخرجت منحباله فھماسواء من‌هذا الوجه ثم يقال له احسب 
انا قدسلمتا لك ماادعيت منامتناع اسم الفسله على الصلاة التى قدبطلت أليس السؤال قتا 
عليك ق‌العنی افسلمتا لك الاسم وهو ان بقال لك ما ا تكرت انه ماجاز خروے المتكلم من 
الصلاة ول جزعنه لاج لالكلام ا حظور وجب ان يكون كذلك حكم المرأة قلاسيق تکاحها 
بعد وطءامها بزنا کیا لم نب قالصلاة بعدالكلام قتبین مله اصرأتہ ونخرج من حاله كا خراج 
من الصلاة و بلزمالشافى عی‌هذ؛ ان لايطلق فی‌شی" من‌الييو ع انه فاسد وكذلك سائرالعقود 
واعا قال فما انها غير جزیة ولاموجبة للملك وهذا اما هو ملع للعسارة واعا الكلام 
على المعانى لا علی العبارات والاساعی ٭ وڈ کر الشافعی عن‌سائله انه قال ان صاحنا قال الماء 
حلال وار حرام فاذا صبالماء فیا ٣ر‏ حرمالماء قال قلت له رایت ان صیبت الماء ار 
اما یکون ا ماء اطلال مستهلکا ق‌اطرام قال بلى قلت أ جد المرأة عرمة علىكل احد کا تحجد 
الجر محرمة علیکل احد قال لا قلت أ جد المرأة و نها مختلطتين کاختلاط الماء والجر قال 
لاقلت أفتجد القليل من‌ار اذا صب فیکثبرا اء جس فال لاقلت اُفتجد قليل الزنا والقبلة 
واللمس للشهوة لاحرمو حرم كثيره قال لاقال فلا يشبه امس النساء انر والماء د قال ابوبکر 
وهذا ایضا من طريق الفروق والذى ذ كرفى حرس ا خر للماء تك عن الشافی انه احتیم بەعلی 
می بن معان حین قال ا رام لامحرم الال وحوالزام ضح علىمن بن التحرم لهذمالعلة 
لوجودها فيه اذم تكنااعلة فىمنع حرس الحرامالال انهما غير ختلطین وان قلیل الز نا حرم 
واعاكانت علته ان اطرام ضد الال وان اطلال تعمة وا رام نقمة وم آره احتم بغيره 
فی‌جیع ماناظر به السائل والفروق الق د کرهااعا هی فروق من وجوه اخر ید علته 
اتقاضا لوجودها مع عدم اطکم وعلى انه ان كان التحريم مفصسودا على الاختلاط وتعذر 
أعييز ا حظور منالمباح فینبنی ان لابحرم الوطء المباح لعدم الاختلاط وکذلك الوطء بانکاح 
القاسد وسائر ضروب الوطء الذى علق به التحرے اذ كانت الراء متميزة عن امها فهما غير 
مختلطتين فاذا جاز ان ضمالتحرم بهذه الوجوء مع‌عدم الاختلاط فا انکر مثلہ فى الزنا وقد 
' ند فی صدر المسئلة دلالة قوله تحال ڑ ولا تشکسوا ما نكح اکم من النساء ) وقوله تعالی 
١‏ اللاتى دخلم بين ‏ على وقو ع التحرم بالزنا فلم محصل من کلام الشافی دلالة ف‌هذه 
المسئلة ولا هة علی‌ماستل عنه ٭ ممح الشافی عن‌سائله هذا لافرق له بین الماء وا حر وبین 
النساء عا ےک أند لانشه ایا لاساءارواناء قال! لشافعی فقلت له و کف قیلت هذا منه فقال 
ما بین لنا احد ياك لنا ولوعل صاحینا به لظننت ام لاقم على قوله ولکن غقل وضع عن 
کلام # قال فرجععن قو اهم وول الق عندی فق‌قو لکم وم یصتع صاحینا سيأ ولا ددی من 
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كان هذا السائل ولامن صاحبیم الذىقال لوعلم صاحینا هذه الفروق لظن انه لاقم 7 
وقد بان می قلب هذا السائل تسلیمه لاشافی‌حیع ماادعاء من غير مطالية له موجه الدلالةعلى 
المسثلة فیا ذکروجا زان یکون رجلا عاميا لجبرتض بشی" منالفقه الاانه قدانتظم بذلك شیئین 
احدها الجهل والضاوة عا وقفنا عليه من مناظرته وتسليمه مالا جوز تسليمه ومطالبتهلامسؤل 
بالفروق الى لا وجب فرقا فىمعاى العلل والقایسات ثم انتقاله عثل ذلك الى مذهيه على 
مازعم وترکه لقول اصابه والآآخر قلة العقل وذلك انه طن ان -ساحره لوسمع ,مثل ذلك 
رجع عن قوله‌فقضی بالغان على غیره فیالایمل حقيقته ٭ وسرورالشافى عناظرة مثله وانتقاله 
الی‌مذهه بدل على انهما كانا متقاريين فالماظرة والا فلوكان عنده فی ممت المبتدى” والقفل 
العامى ا اثبت «ناظرته ایام فى كتابه ولوکل بذلك الميتدؤن مناحدات اصحابنا لماختى علہم 
عوارهذا الحجاج وضف‌السائل وااسئول قيه #وقد ذاكر الشافی اله قاللناظرہ جعلت 
الفرقة الىالمرأة تقیلها ابن زوجها والله لم حمل الفرقة الها قال فقال فانت زغم الها 
تحرم على زوجها. اذا ارندت قال قلت واقول ان رجعت وهی فىالعدة فهها على التكاح 
قرعم انت فالتی تقبل ابن زوجیا ءثله قال لا 2# قال ام يكن فائکر على خصمه وقوع 
التحرم من قبل الرأة ثمقال هو بهاو جعل اليها الرجعة کاجمل اليها الحرم قال ااشافی 
فاقول ان مضت الدة فرجعت الى الاسلام کان لزوجھا ان بنکیحها أفازعم فیالتی قبل 
ابن زوجها مثله قال والرندة تحرم علی الناس كلهم حتى تسم وتقیل ابنالزوج لی سکذلك 
اه قال اوبكر فناقض عل اصله فا انکره على خصمه مم اخذ فد كرا أفروقعلى السو الذی 
منى م ن‌کلامه واذ كرذلك لانف مثلہ شہة على من‌ارناض بشی" من‌النظرو لکن لا بین مقادرر 
عاو م خا لنى اھا بنا و حلهم من | لنظر چو وا ماماستی عن عمانا لبق فی فرقهبينالزنايامالمرأة يعدا لنزو ج 
وقبلہفلامعنی لە لان ماو جب تح یما مۇ بدا لامختلف حکممەفق امجابەذلك بعدالزو چ و قلهوالدلیل 
عليه انالرضاع ماکان موجبا التحرح المؤيد لم مختلف حکمه فی احابە ذلل قبل الو مج وبعده 
واعا فال اصحابنا ان فعل ذلك بالرجل لا محرم عله امهو لا اته من قبل انهذه اطرمة اٴماہیءتعلقة 
يمن يصح عفد انکاح علیوا ووز ان ملك به فيكون الوطء الحرم فما بمزلة الوطء الالال 
فى اجا ب التحريم فلما لم يصح و جود ذلك قالرجل على الوجه المباح ولا مجوز ان علك ذلك 
بالعقدمنه لم بتعلق به حکم التحرے ألانری انه لولس الرجل یشپوة لابتعاق به کم فیا جاب 
حرعالام والبات والاس نز الو طء فى المرأة عنداطیم فبایتدای: حکم ااتحرم فا ااتفق 
ا لحیح على انالامس لا حكمله فی الرجل فى حکم ت رالا و لئ گنه ماسواء من‌الوط؛ 
وق ذلاث الدلالة من و جهين على دما > كرنا احدھا آن‌لسالرجل للرجل لشھوۃلا یکن عایصح 
ان‌علت بعقدا لكام ولم بتعاق به جرب كان كذلك عکم لوط اد كه ان علت بدا لتكاح 
والتافانالامسعندا جيم المرأة حكمه حکم الوطء أ الاترى انا یم متفقون على انلیالرأء 
الزوجة بحرم بنتہاکا محرعھاالوطء ا الارية يملك العين و جب من ‌التحرے مانو جه ۲۱ 


SE‏ «- می 


He 5‏ ۱۲۱ يع 0130 
* الوطء وكذلك من حرم بوطء الزناحرم باللمس فامالم یکنلس الرجل موجبا للتحر.م وجب ان 
` يكونكذيك حكم وطته لاسستواہما ف المرأة :24 قال ابو بكر واتفقاهابنا والئوری ومالك 
والاوزاعی و الاست وا لشافی‌آن‌اللمس لشھو ینز لقا ماع فى تحر ماما مر او بنتہافکل من حرءبالوطء 
اطرام اوجیه باللدس اذا كان لشهوة ومن بوجه بالوطء ا رام لم «وجبه باللمس لشهوة 
ولاخادف ان‌الامس الماح ق‌الزوجة وملكالعين یوجب نحرمالام والبتت الاشیاً خی عن 
ابن ثسبرمة اله قال لام باللمن واعا تحرم بالوطء الذى بو جيل الد وهوقول شا 
قدسقه‌الاهاع مخلافه ٭ واختلف‌الفقھاء فىالنظر هل مرم املا فقال اصحاءتا رما اذا نظر 
الى فرجها لشهوة كان ذلك مازلة اللمس ف ام اب التتحرم ولامحرم النظر للشووة الى غير 
الفرج وقالالثورى اذا نظر الىفرجها متص‌دا حرمت عليه امها وابتہا و يشرط اتيكون 
لشهوة وقال مالك اذا نظر الى شعرجاریته تلذذا اوصدرحا اوساتقها اوشی" من اسا 
تإذذا حرمت عليه امها وابذلها و قال ابن الى ايلى والشافی النظر لامحرم مالم لس مج قال 
اوبكر روى جرير بن عبدالحید عن چاج عنالى هانی" قال قال رسول ال صلی الله عليه وس 
من‌نظر الى فرج اس ات حرمت عليه امها وانها وروی حماد عن ابراهم عن عاقمة عن 
داه قال لا نظر اللہ الى ر جل نغار الى فرج احس اج واا وروی الاوزاعی عن‌مکحول 
ان مرجرد جاریة له فسأله اياها بمض ولدء فقال انها لاحللك وروی اج عن عمرو بن 
شیب عن ابه عنجدء انه جردجاریة ثم سأله اياها بمض ولده فقال انہا لاحل لد وروی 
المثنى عن حمر و ن تعیب 00 پت قالاعا رجل جرد جاريةله فنظراليه مها بريد ذلك 
الاحس فانہا لاحل لابنه وعن الشعى قال كتب مسروق الی‌اهله قال انظروا جار فلانة 
فیعو ها فای م اصب منپا الا ماحم نيا على ولدى منالامس والنظش وهو قولاطسن 
والقاسم بن تعب وجاحد وا راهم ٭ فاشق هو لاء الساف على !ماب التحرم بالنظر واللمس 
واا خص احابتا النظر الى الترج فى اجاب ای دون النظر الى سائر العدن 
اروی عن الى صلی الله عليه وسلم 321۵ نحل ر الي فر اعرا د ۸ محل له امها 
ولا اہنہا فخصس التظر الى الفر ج بام اب التحرے دون النظر الى سائر البدن وكذلك 

دوی عن اءنمسعود وان مر و رو عن‌غیرها منا(ملف خلافه يت بذلك ان‌النظر 
ا یالمرے مخصوص باجا بالتحربه دون غيره وکان القياس ان لابقع حر بالنظر الى 
انفرج الاقم بالنظر الى غيره من سا البدن الا انهم تركوا الفياس فيه الاثر 
واتفاقالس لفب ول بوجبوه بالنغلر الىغيرالفري وانكان اشهوة علىماقتضيه القاس الا 
تری ان‌اانغار الايتعاق به حكم فی ساثرالاصول آلا تری انه لونظر وهومحجرم اوصسال فامنی 
لا سرد سومەولوکان الا زال عن لس قسدصو مهو زمه دمو جرا فعلمت‌انا لنظر من غیرلس 
لا.ملق به حکم فلذلات نا انا لقباس ان لامحرم النظر سيا الاانہم كوا القیاس فى النظر 
الى القر ج خاصة 2 ره و حتیح لذهب ان شيرهة بعلا روسان زر فانغ تکو نوا ۔خلم 1( 
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ہن فلاجتاح علیکم © واللسس لیس بدخول فلایحرم والجواب عله انه لیس عمتنع ان 
پریدالدخول اوماقوم مقامه کاقال تعا ی ( فان‌طلقها فلاجناح عاہما انیتراجعا © فذکر 
الطلاق ومعناه الطلاق اوماقوم مقامه ويكون دلالنه ماذ کرنا من قولالسلف وافاقیم 
من غير خالف لهم على ا حجاب| لتتح رمم باللمس ٭ ولالخلاف بين اهل العل ان عقدا لنتكاح على اصرأء 
بوجب تحر مها علىی الا نوروی ذلك عن‌اطسن و مد بن سيرين وابراهم وعطاء وسعيدين 
المسيب * وقوله تعالى 8# الاماقد سلف 46 قانەروی عن عطاء الاما كان یالحاحلیة اد قال 
اوبكر محتمل ان بريد الا ماکان ق ا حاحلیة قانکم لاتڑاخڈون به ومحتمل الا ماقد سلف 
فانکم مقرون عليه وتأوله بعضهم على ذلك وهذا خطاً لانه لم يرو انالبي سل ال عليه وسم 
اقراسعدا على عقدتکاےح اسآ اسه وانكان فیاماهلية وقدروی البراء اناتی صلى الله عليه 
وس بعث ابا رده بن سار ا یی رچل عرس پا[ ة اسه وق بعض الالفاظ 5 اسآ اسه 
ان قتله ویأخذ ماله وقدکان نکاح امسأ الاب مستفیضا شانعا فا احلیة فاوکاناللی صلی اللہ 
عليه وسل اقراحدا منهم على ذلك النکاح لنقل واستقاض فلما لم قل ذلك دل علىی انا مراد 
هوله ر الاماقدسلف 4 فانکم غيرمؤاخذين به وذلكت لاهم قبل ورودالشرع مخلاف ماهم 
علیه‌کانوامقرین على احکامهم‌قاعلمه له تعالی انهم غیرمژاخذین فيال قم عندهم جةالسمع 
بترکه فلااحتال فی‌قوله ١‏ الا ماقدسلف ‏ قی‌هذا الوضم الا ماذ کر نا و قوله تسلی ( الا ما 
قدسلف ع عند ذکراجنم ین‌الاختین محتمل غيرماذ کرنا ههنا وسنذ کر اذا التهينا اليه 
ان شاءا له تعالی ومسنی ۷ الاماقدساف ) ههنا استثناء منقط م کقو لهلاتلقفلانا الاما یت یمی‌لکن 
مالقیت فلالوم عايكت فد = و قوله # اله کان فاحشة که هذه الهاء کناية عى اانکام وقد 
٠‏ قبل فيه وجهان احدها اللکاح بعداليى فاحشة ومعناء هو فاحشة فکان فى هذا الوضع 
ماغاة وهو موجود فیکلامھم قال الداع 
فانك لورایت ديار قوم 2م وجيران تا تن 

فادخل نوص ماخاة غی‌معتد ہا لان القوافى مجرورة و فال الله تسالی: وکان‌اننه علما 
حكيا 3 وال علم حكم و محتمل ان رید به ان ۰ فى ال اهلیة فيو فاحشة 
فلا فعلوا مثله وهذا لا یکون الابعد قیام جة المع عام خر جه 0 فال هذا جعل 
قوله تعالى بر الاماقد سلف.) فانه یسل‌مته بالاقلاع عته والتوية مله ...قال ابو بكروالاولى 
له على اند فاحشة یمد نزول التحرم لان ذلك مراد عند ایح لاعالة وخ تقم الدلالة 
على ان مچة السمع قد كانت قامت علهم حررعه من جهة الرسلالمتقدمين ف ستحقون اللوم 
عله ویدل عليه E‏ تعا لی " الا ماقد سلف پا وظاهره بقتضی ف‌الواخذة جا ساف منه 
مج فان قیل هذا بدلعلى ان من عقد تکاحا علیاصأت ابيه ووطها کان وطوّه رامو جا 
للحد لاه مماها فاحشة وقال الله تعالى * ٤‏ لا هر توا الزانا اله کان فاحشة وسا سيلا © 
4 قبل له القاحشة افط مشترك قم قم على > کنر من ا حفلو رات وقد روی فى قوله تعا ی 
د 


یی م.۔9س ا 
لإ الا ان باتین شاحشة مبینة 4 أن خروجھا من يته فاحشة وروی ان الفاحمة فى ذلك 
ان تستطيل باساا على اهل زوجھا وقبل فها الها الزنا فالفاحشة اسم بتناول مواقعة 
ال حظور ولیس مختص بالزنا دون غيره حتى اذا اطلق فيه اسم الفاحشسة كان زنا وما كان 
من وطء عن عقد فاسد فانه لا يسمى زنا لان المجوس وسال المشركين المولودين على 
مناكاتهم الق هی‌فاسدة فى الاسلام لا يسمون اولاد ؤنا والزنا اسم لوطه فى غير ملك ولا 
تکاے ولاشےة عن واحد مهما فاما اذاصدر عن عقد فان ذلك لايسمى زنا سنواء كان 
العقد فاسدااو حا . و قوله‌تمالی +وومقتا وساء سیلاچ یمنی اه عا ميغضدالله تعالی وسبغضه 
السلمون وذلك كيد لتحر عه وتقےحه وتہجین فاعله وین انهطريقسوء لاتميؤدى الى جهنم 
عد. قو لمتعا یك حر مت عليكمامهاتكم وبناتكم پچ ا ی اخرالاً ية حدئنا عہدا لباق بن قانع قال حدثنا 
مد بن الفضل بنسلمة فال حدثنا سنيدبنداود قال حدثنا وع فال حدثنا على بنصال 
عن ساك عن عكرمة عن ابن‌عباس قال قوله تعالی حرمت علکم‌امهاتکم» الى قوله تعالى 
#وینات الاخت© قالحرماله هذ.السبع من النسب ومن الصہرسبعٹم فال كتاب الله عليكم 
9« واحل لكم ماوراء ذلکم) ماوراء هذا النسب ےقال (وامهاتکم | للایارضتکم واخواتکم 
من‌الرضاعة ؛ الى قوله تعا ی ١‏ وا حصنات می‌الساء الا ماملکت امانکم € يعتى السی اد 
قال ابو بکر قوله 5 حرمت علیکم ) عموم فى جيعماتناوله الاسم حقيقة ولاخلاف انالحدات 
وان بدن حرمات وا کتتی بذ کرالامهات لان اسم‌الامهات یشملهن کا ان اسمالآ ياء بتناول 
الاجداد وان بعدوا وقد عقل من قولەتعا ی (ولاننکحوا مانکح أبا 5 من‌الفساء) تحرم 
مانکح الاجداد وان كان للجد اسم خاص لا یشارکہ فيه الاب الادی فان الاسمالعام وهو 
الابوة بنتظمھم جیعا وكذلك قوله تعالى + وبناتکم ؟؛ قدتاول سات الاولاد وان سفلن 
لانالاسم بتناولھن‌کا پتناول اسم الا باء الاجداد وقولهتعالى ر واخواتکم وعاتک و خالاتکم 
وتات الاج وبنات الاخت ؛ فافرد بنا تالاخ وینات‌الاخت بال کر لان اسمالاخوالاخت 
۷ج اناو امن کا بتناول اسم الات تات الأولاد فھؤلاء السیح احرمات سعص التعریل من 
جهة الندب ثم قال ١‏ وامهاتکم اللای ارضضكم واخواتکم من‌الرضاعة وامهات نسائکم 
ودباتبكم اللای فى مورک مننسائكم اللاتى دخلم بہن فان لم تکونوا دخلم بهن فلا 
جناح علیکم وحلائل ابنائکمالذین من اصلایکم وان مجمعوا بین‌الاختین الا ماقد سلف 
وقال قل ذلك ۽ ولا تسکحوا مانکیح آیاؤک من‌اللساء ) فهوّلاء السبع ا حرمات من‌جهة 
العبر وقد عقل من قوله تعالی ۷ و بنات‌الاخ وینات‌الاخت »من سفل منہن کا عقل من 
قوله تعالی د امهاتکم ) من علامنین ومن قوله تعالى لا ویناتکم ؛ هن سفل مہن وعقل 
من قولهتعالی +" و مات کم ؛ محر ععمات الاب والام وکنلاك قوله‌تعالی ( و خالاتکم ‏ عقل 
مله رم خالات الام والاب کا عقل حر امهات الاب وان‌علون وخص تعالى العمات 
واثالات با تحر ےم دون اولادهن ولاخلاف ق‌جواز نکاح بات العمة وبنت الخالة وقال 


جع ۱۲ جد 


ال حجچتچ سس و6 
۶ تعالى 0 وامهاتکم اللا ارضنکم واخوانکم م نالرضاعة ٢‏ ومعلوم ان‌هدم | اسمة اعاهی 


مطل س 
اختلف اسلف ف 
التحرم بقليلالرضاع 


مستحقة بالرضاء اعنی سمة الامومة والاخوة فلما عاق هذه السة بفعل الرضاع اقتفی " 
ذلك استحقاق اسم الامومة والاخوة بوجرد الرضاع وذلك فتضی التحرم بقلیل الرضاع 
وقوم الاسم عله بت فان قبل قوله تعالى ؛ وامهاتکم اللانى ارضمتكم ٢‏ عنزلة قولالقائل 
وامهاتكم اللاتى اعمليتكم وامهاتکم اللاتى کسونکم فنحتاج الى ان لت انها امبهذه الصفة 
حتى شت الرضاع لانم قل واللاتى ارضنکم امهاتكم بت قبلله هذا غاط منقي لا نالرضاع 
هوالذى یکسا سمة الامومة فاءاکان الاسم مستحقا بوجود الرضاع كان الحكم متعلقابه 
واسم الرضاع فى الشرع واللغة پتناول القليل والكثير فوجب انتصير اما دوجود الرضاع 
لقوله تسا ی ١‏ وامهاتكم اللانى ارضمكم ) ولس كذلك الذى ذكرت من قول القائل 
وامهانکم اللاتى كسوتكم لان اسم الامومة غير متعلق بوجودالكسؤة كتعاقه بوجود 
الرضاع فإذلك احتجنا الى حصول الاسم والفملالتعلقب وكذلك قولهتعالى ١‏ واخواتكممن 
الرضاعة © قتضى ظاهره کونہا اختا بوجودالرضاع اذكان اسم الاخوة مستمادا بوجود ' 
الرضاع ۷ عمنى آخر سواه ٭ وبدل علىان ذلك مفهوم الأعلاب ومقتضی القول 
مارواء عدالوهاي بنعطاء عن‌اف الربيع عن عمرو بن ‌دیٹار قال جاء رجل الى ابن عر 
فقال ان ان الزبير سول لابأس بالرضعة والرضمتين فقال ابن مر قضاء الله خير من قضاء 
ان الزبير قال الله تعالى ر واخوانکم من الرضاعة ؛ فعقل ان عمر من‌ظاهاللفظ ااتحریم 
بقليلالرضاع ٭ واختاف السلف ومن بعدهم فالتحرم قلیلالرضاع فروی عنمن وعلى 
وابن عباس وابن عر والحسن وسعيد بنالمسیب وطاوس وابراهم واازهرى والشمی قليل 
الرضاع وكثيره تحرم فى احولينودوقول ای‌حنیفةوانی یوسف و##دوز فرومالك الثورى 
والاوزاعی والليث قال اللیث اجتمع السلمون على ان قلیل الرضاع وكثيره حرم ف‌الهد 
ما بفطر الصا وقالاین‌الزیبر والمغيرة بنشعبة وزيد بن مثابت لا حرم الرضعة ولا الرضعتان 
وقال لشاف لا حرم من الرضاع الاخس‌دضعات متفرقات +“ قالابو بكرو قدذ كرنافىسودة 
القرة الكلامفىمدة الرضاءوالاختلاف فا وقد قدمنا ذ كردلالة الا ة على ا جاب التحرم 
قلیل الرضاع وغير جار لاحد امات محديد الرضاع الموجب للتحريم الا تا یوجب العم 
من کتاب اوسئة منقولة من طريق التوائر ولا جوز قول اخبار الآ حاد عندنا فى تخصیص 
حكم الآآية الموجبة لاتحر بقلیل‌الرضاع نما آية محکمة ظاهرة المعنى بنة المراه ل يشت 
خصوصها بالاتفاق وما كان هذا وصفه فغیرجا تر محخصرصہ شب الواحد ولا بااتياس * ويدل 
عليه من‌جهة اأسنة قول الى صبىالله عليه وسل اما الرضاعة منال جاعة رواه مسروق عن 
عائشة عن الى صلى الله عليه وسل ول بفرق بين القايل والكثير فهو حول عابهما جیعا 
* ويدل عليه ایضا ماروی عن ای صلی الله عليه وسل منجهة التوائر والاستفاضة اه فال 


حرم من ‌الرضاع ما حرم منالنسب رواه على وابن عباس وعانشة وحفصة عن الى صل الله 
ےہ سب س 


۱ الرضاع ما رم عن النسب وکان معلوما آنا لنسب مق ست من وجه اوجب التحريم وان لم 


0 


جع ۵ ۱۲ یه 
علیه وم و:لقا۔ اهل ال بالشول والاستتعمال فلما جرم اتی صلی الله عله وسل من 


بت من‌وجه آخر كذلك الرضاع يجب ان يكون هذا حکمه ف‌امجاب الحرم بالرضعة 
الواحدة لتسوية النی صلی اللہ عليه وس ینهما فیا علق مهما من حكم التحرم ٭ واحتج 
من اعتب رحس رضعات عا روت عااعة وان از بر وام الفضل ان" نی صلی الله عليه وسم قال 
لا حرءالمصة ولا المصتان و عاروى عن‌عاشة انها فالت كانفها انزل منالفر ان عشررضعات 
معلومات فنسخن امس معلومات فتوققرسولالله صلىالله عله وسام وهی فیا را من 
القر آن #ه قال ابو بكروهذء الاخبار لا جوز الاعتراض بها على ظام قوله تعالى لآ وامهاتىم 
اللای ارضکم واخواتکم مناترضاعة ‏ ما .ينا ان مالم بتبت خصوصه من‌ظواهرالقرآن 
وکان ظاهی المعنى بين الراد غ لجر خصيصه باخبار الا حاد فهذا احد الوجوه التى تسقط 
الاعتراض بهذا ابر # وو جه آخر وهو ماحدثابوالے سن الکرخی قال حدثنا الحضر می قال 
حدلناعبداللہ بن سعيد قال حدلنا|بو خالد عن حجاجعن حییب بن‌ای ا بت عن طاوس عن ا ن‌عیاس 
انه سئل عن‌الرضاع فقلت‌انااناس بقولون لاح رمالرضمة ولا الرضعتان قال قدکان ذاك قاما 
اليوم فالرضعة الواحدة محر م # وروی عد ان جاع فال,حدشُنا اسحاق بنسلہان عن حنظلة 
عن طاوس قال استرطت عشر رضعات 2 قل الرضعة الواحدة حرم ققد عرف ابن‌عبای 
وطاوس خبر العدد ق‌الرضاع وانه متسوخ بالتجرم بالرضمة الواحدة ٭ وجاثر ان‌یکون 
التحديد کان مشروطا ف‌رضاع الكبير وقد دوی عن‌اللبی صل ال عليه وسل فی رضاع الكبير 
وهومنسوخ عندفقھاء الامصار ذا ز ان یکون حدیدالرضاع کان قرضاع الكبيرفلمانسخ 
سقط التحدید اذ کان مشروطا فيه وایضا پازم الشافی امجاب التحرحم ثلاث رضسات 
لدلالة قوله لا حرم الرضعة ولا الرضعتان علىا حاب التحريم فيا زاد علىاصله فق الخصوص 
بالذ کر ٭ واماحديث عائشة فغير جا لزاعتقاد كته على ماورد وذلك لانہا ذکرت‌انہ کان فیاالزل 
من‌القر ان عشر رضعات فلسخن ہس وان ر سول الله صلی ال عليه وسم توقفی وج و مات ولیس 
احدمنالمسلمین جز نسخ‌القر آن بمدموتالنی صل العلیەوسل فلوكان ثابتا لوجب‌ان تکون 
النلاوۃ مو جودۃ قاذا : و جد به التلاوة وم حجر النسخ بعدو فاح انی صل الله عليه وسم 
م خل ذلك من احد وجهين اما ان یکون الحدیث مدخولا قیالاصسل غير ثابت الحکم 
او یکون ان كان ابتا فاعا نسخ فىحياة رسول الله صلى الله عليه وسل وما كان منسوحا 
فالعمل به ساقط وحار ان یکون ذلك كان حدیدا لرضاع الکییر وقد كانت عائشة 
تقول به فىا جاب التحرم فىرضاع الکبیر دون سائر ازواج التی صلی الله عليه وسل 
وقد يت عندنا وعند الشافی نسخ رضاع اأكبير فسقط حكم التحديد المذ كور حديث 
عائشة هذا ومع ذلك اوخلا من هذه ا معاق التی ذکرنا من الاستصالة والاحمال لا جاز | 


2 الاعتراض به على ظاهی القر ان اذهو من‌اخباد ال حاد * وما يدل علی‌ما د كرنا من‌سقوط چ 


ےج 


. من‌جهة النظر ان سبب نزول اللین هو ماء الرجل والمرأة جبعا لان ال «لهما يما 


جع ۱۲٩‏ وہ 7 


اعتباراتحدید انا الرضاع دو جب کر عا مؤيدا فاشهالوطء ا لمو جب لتر الام والنت‌والمتد م 
اون اسر کلائل' الاہناء ومانکح ال باء فلما کان الفليل من ذلك ككشيره فيا بتعاتی 
به من حكم التحرم وجب ان یکون ذلك حکمالرضاع فی امجاب التحريم عل ٭ واختلف 
اهل الم ان الفحل وهو الرجل ادج المرأة تلد مله ولدا وينزل لها لین بعد ولادما ' 
مله فترضع به صیا فان من قال حر لين الفحل بحرم هذا الصى على اولاد الرجل وان 
کانوا من غيرها ومن لایعتبرہ لاوجب حر عا مله وبين اولاده منغيرها ممن فال بلان ۱ 
الفحل ابنعباس ودوی الزهری عن عمرو بن‌الشرید عن ابن عباس انه سكل عن رجل لہ 
اس اتان ارضعت هده غلاما وھذء حارية هل لصح للعلام ان روج الخارية فقال لا اللقاح 
واحد وهو قول اقائم وسالم وعطاء وطاوس وذکر الحفاف عي سعيد عن ان سرن قال ' 
کرہەقوم و بر به قوميأسا وم نكرههكان|فقه من الذين لم روا به اسا وذ کرعباد بنمنصور 
قال قلت للقامم بن مجند أسرأة ای ارضعت حاریة من الناس بلبان اخوتی من الى أتحل لی 
قال لا ابوك انوها فسألت طاوسا وا حسن فقالا مثل ذلك وسألت عاهدا فقال اختلف ؛ 
فبه الفقهاء فلست اقول فه شيأ وسألت محمد بن سيرين فقال مثل قول ماهد وسألت 
وسیف بن ماهك فذکر حديث الى قعيس وقال ابوحنیفة وابو وساف و مد وزفر 
3 والتورى والاوزاعی والليث والشافى لين الفحل مرم وقال سعيد بن السیب 
هم اانخمی وابوسلمة ن‌عدالرجن وعطاء بنيسار وسلہان ہن يسار ان لبن لفحل لا حرم 
0 الرجال وروی مثله عن رافع بن خدج والدلیل على تة القول الاول حديث 
الزهی‌ی و هشامن عوة عن عروۃ عن اة 2 ان نافاح اخا ایا اقعبس جاه اء اہستأذن عاہا وهو 
مها من الرضاعة بعد ان تزل الحاب فالت فایت ان آدن له فال ج. ای صلی الله عليه 
وسل أخير نه هال ايلج علك فانه تمك قلت ما ارضعتنى المرأة وم | رضعنى الرجل قال لیلج 
علیك فاته مك “ربت عينك وکان انو القعس زو ج المرأة الى ارضعت عائشة و دل عله 


فوجب ان يكون الرضاع منهما كا كان الولد منهما وان اختاف مهما #٠‏ فان قبل 
قدروی مالك عن عد الرحمن بن القساسم عن‌اسه عن عائشسة اما كانت تدخل علہا من 
ارضعته اخوالہا و نات اخہا ولادخل علہا من‌ارضعته نسا۔ اخوبا م قیل لہ هذا غير 
خحالف لما ورد فی لین الفحل اذکان لها ان تأذن لمن ابت من مارمھا وحجب من 
شاءت ویدل عليه ایضا من جهة اانظر ان الات حرمة علیالحد وان نکن من مالہ لاه کان 
ساب حدوث الاب الذى هو منمالہ کذلت ا ارجل لاکن هو سيب 'زول الین منالمرأة 
وجب ان بتعلق به النحرم وان لم يكن الاين منه اذكان هو سبه کا بتعائی به الحرم من 
1 الام # والمنصوصعله فىااتنزيلمنالرضاع الامهات والاخوات منالرضاعة الاانه قد . 
ہت عن ای یھ باللقل المستفيض ا مو جب 2 اله وال محر من الر ضاع 


مارم فنا لاسي وانفق الفقهاء عل ىاستعماله والله اعم 


ا یی 


مع ۲۷ھ 


هو باب امهات النساء والربائب ,07 


قال اللہ تعا ی «ووامهات نساشکم وریابکم اللانى فی جورم من‌نسانکم اللای دخلم ہن که 
وم مختلف الامة ان الريائب لامحرمن بالعقد على الام حتی يدخل مها او یکون من مایوجب 
الحرم من‌اللمس والنظر على ما یناه فیاسلف وهو نص التنزيل فی قولہ تعالی ١‏ فان اتکونوا 
دخلم بهن فلاجناح عایکم ) ٭ واختلف السلف فى آمهات النساء هل حرمن بالعقد دون 
الدخول فروی حاد بن سامة عن قتادة عن خلاس ان عليا قال فى رجل طلق اانه 
قبل الدخول با فله ان يزوج امها وان تزو ج امها مم طلقها قبل الدخول یزوج بنا 
مجريان جری واحدا واه اللقل يضعفون حدین خلاس عن على وروی عن جار بن 
عبدالله مثل ذلك وهو قول محاهد وان الزیر وعن اعاس روابتان احداها ماروه 
ابن جرج عن الى بكر بن جنع عن مرو بن مسبم نعو ير بن‌الاجدع عنه ان ام المرأة 
لاحرم الا بالدخول والاخرى مابرويه عكرمة عنه الها حرم نفس العقد وقال مر وعبدالله 


. ان مسعود وعمران بنحصين ومسروق وعطاء والحسن وعکرمة حرم بالعقد دحل ما او 


لم دخل وروی ابو اسامة عن سقيان عن ای فروة عن‌اف ممروالشسباق و وت 
مسعود اله افتی فى 1۳9 زوجها رجل فطلقها قل أن بدحل ہا او مانت قال لايأس ان 


گنوج امها فاما ای المدينة رجع فافتاهم فپاهم وقد ولدت اولادا وروی ا راهم 


عن شوم ےھ ان ان مسعود کان 00 شول ےو تو ا سا 
احاب ول ا صلی الل عليه ولم فذاكرم ذلك فكرهوا ان ينزوجها فاما دجم ان 
٭سعود نهى منكان E‏ تذل نوا احیاء من ی‌فزارة افتاهم بذاك وقل ای‌سألت اا 


. فکرهوا ذلكوروى قتادة عن سعدن السب ان ز يدي نابت قال فی رجل طا طلق اسر قل الدخول 


فاراد انبزوج امپا قال از نطلقھا قا ل‌الد خول مر وج امها وان‌مانت ات امها واحاب 
الحدیث يشعفون حدیث قتادة هذا عن سعيد ن السب عن‌زد وشولون ان اک مابروه 


٠‏ قتادة عنسعید ناسيب ينه و ينه جال وان دوايانه عنسعيد خالفة لروايات! کٹراسحاب 


سعد اتقات وقال د ارک دی عن مالاك عن سعد بن السیب احب الى 


من قتادة عنسعيد وقدروی بھی 1 سید الانصاری عن زد بن ثابت خلاف رواية قتادة 
و شال ان‌حدیث حي وان‌کان مرسلا فهو اقوی من حدیث قتادة عن سعد :2 فا لا وبکر 
وهذا | الذى ذکرناء طر َة اص9 اب الحدیث والفقھاء لاینبرون ذلك فى قولالاخار وردها 

39 اما ذكرنا دلك لیعرف به مذهب‌القوم فيه دون اعتاره والعمل علبه ويعسبه ان يكون | 


۱ زید نات ا فرق بينالموت والطلاق فی التحرے لان الطلاق قل الدخول لاہتعلق ه شی' 
: مناحکاماإدخول آلانری اند مجب فيه نص فالمهر ولأحجب عليها | لعدة واماالوت سی 


1 ف‌حکم الدخول قی باب اس تحقاق کل اھر ووجوں العدة جعلہ كذلك فى حكم النحر 7 
کروی تب سس بجو مس ب و حيو م هئ mg‏ 
* 


گج 


ee 3‏ حل 

لترو لتزوج بام ار أة قبل 

ہہ م رجع 
عن ذلك 
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۶ ٭ والدليل على انامهات! لنساء رەن بالعقد قوله تعالى ثر وامهات نسائكم 4 ہیں مهمة عامة 

كقوله < وحلائل ابنائکم6 وقوله ڑولالتکحوا مانکح باک منالاساء) فغیرحاش e.‏ 
الا بدلالة ٭ وقوله‌تمالی روریانبکم‌اللای فى جور 6 من‌نساشکم اللانى دحلم بين » حك 
مقصورعلی الر‌اب درن امهاتالنساء وذلك من‌وجوه احدها اکل واحدة من ا اتان مكتفية 
بنفسها قیامجاب ا حکم الذ کور فہا اعنى قوله تعا ی ۷ وامهات نسائكم 4 وقوله تعالی 
لاودباتيكم ی ف ۵ Ee‏ اللای دخلم بهن » وکل کلام ١‏ کتقی سفسه من‌غبر 
تضمین له بغره ولاحله عليه وجب اجراوّه على مقتضی لفظه دون تعلفه بره فلما کان 
مم وامهات نسائکم حلة مكتفية سفسها شتشى عمومها حرم امهات النساء مع 
وجودالدخول وعدمه وکان قوله تعا ی لآ وربالکم اللاتى فی حور مننسائكم اللاق 
دخلم بهن )€ جلة قائمة بنفسها اع الد خول ۸ مجزلنا اء اسدی این 
على الاخرى بل الواجب اجراء الطلق مما على اطلاقه والقیسد على تقیدہ وشرطه الا 
ان شومالدلالة على اناسدداها میة على الاخرى #ولةءلى شرطها *٭ واخریوھی ان قو لهتعالى 
لا ودباشكماللاتى فى جو رک من نسائكماللانى دخلم بهن فان لم تکو نوا دخلنم بين فلاجناح 
علیک © مجری هذا الشرط جری الاستتناء تقدیره ودبائیکماللای و من نسائکم 
الا لایخ ندخلوا هن لان‌فیه اخراج بعض ماانتظمهالعموم فلما کان ذلك فى معنی الاستشاء وکان 
من حكم الاستثناء عودہ الى مایلیه الا ان تقوم الدلالةعلى رجوعه الى ماقدم م جب ان یکون 
حكمه مقصودا على الربائب وم مجز رده الى مانقدهه الا بدلالة * واخری وهی ان شرط 
الدخول مخصيص اعموماللفظ وهولاخالة «ستعمل فالربائب ورجوعه الى امھاتاانساء 
مشكوك فيه وغير جائز تخصیص ااعموم بالشسكت فوجب ان يكون محوماانحرم فى امهات 
النساء مقرا على ياه * واخری وی ان‌اخمار شرطالدخول 0 0 الاساء مظهرا 
لانه لایستقم ان يقال وامهات نساشکم من نسائكما ای د خلنم من لان امهات‌نسائنا لسن من 
نسالاو اباب من نسانتا لاناابدت من‌الام و ایست‌الام من‌الات قلما غیتتمالکلام بظهار 
امهاتالاساء فىالشرط ل یصح اضمارہ فه فثبت بذيك ان قوله ۱ وک ۱ هو من 
وصق اٹربائب دون امهات اانساء ٭ وایضافلو -جعلا قوله ور همق نس نساٹک 'ماللای د شام جن ١‏ تسا 
لامهاءتالنساء وجعلنا قد ره وامهات نساشکم من س۔ائکم الاو دخام من ن رچ الر باب 
من‌ا حکم وصار حکم لشبر ط ق‌امهان‌الاساء دو مين وذلك خاافی س انز بل فثيت ان شرط 
الدخول مقصور علىالرائب دون امهات اانساء ٭ وقد حدلنا عبداااق قال وال حدلنا 
اسیاعل بن الفضل قال حدثنا قندة بن سعد فل حدننا ان ایعة عن رون سحب عن 
ابيه عن جده عنااتبى صل الله عله وسل انەفال اها رجل نک اا فدخل ما قلا تمل له 
تکاح ابنتہا وان لم يدخل بها فليتكم انیا وما رجل تک امرأة قدخل ۳ او بدخل 

بها فلامحل له تكاس امها سے اف اختلاف ف‌حکم الريبة ف کر ان جر ج قال 4 

جم . ييه 


جح ۱۷۹ یه 
ابراهم بن عبيد بن‌رفاعة عن مالك بن اوس عن‌علی بن الى طالب كکرمال وجهه انه 
قال فی الدييبة اذا لم تكن ىح رالزوج وکانت ف‌بلد آخر ثم فارق الام بعدالدخول الەجائز لہ 
ان پو الريب ونسب عبدالرزاق ابراهم هذا فقالابراهم بن‌عبید ف‌غیرهذا الحدیث وهو 
مجهول لا بت عثله مقالة ومع ذلك فان اهل الما ردوء وبتلقه احد مهم بالقبول‌وقد ذکرقنادة 
عن خلاس‌عن على ان اليية والام‌جریان جری واحدا وهو خلاف‌هذا الحدیث لانالاملاحالۃ 
تحرمبالد خولبالبنت و قدجعل الربیبة مثلهافاقتضی‌حرم البنت بالدخول يالام سوا ءکات فى جره 
اولجتكن و ذکرفی‌حدیث ابراہیم هذا انعلا احتچ فی ذلك بان ال تعالی قال وربانیکم اللاق 
فىحجود؟) فاذا تكن فیحيرہ حرم و حکایقعذاا مجاج‌پدل على وهی ا حدیث وضفه لان 
عليا لامحتج عثله وذلك لاا قدعل‌نا ان‌قوله (ودیانیکم) لم قتض انتكون تربیة زوج‌الام 
لها شرطا فی‌التحرم وانه متی رها حرم واعا سميت بنت المرأة رة لان الام الأكثر 
ان‌زوج الام بربيها معلوم ان وقوع الاسم على هذا المعتى )وجب کون تربيته اياها شرطا 
فى التحريم كذلك قوله زف جور کلام خر على الاعم الآكثر م نكون الريبية فى جر الزوج 
ولبست هذه ااصفة شرطا فى التحريم کا انتربية الزوج اياها ليست شرطا فیهوحذاکقول 
الى صلىالله عله وس فى مس وعشرین من الابل بنت فاض وفىست وثلاثين بنت 
ليون ولس کون الخحاض اواللين بالام شرطا فی ا أُخوذ وما ذکرہ لان الاغلب انها اذا 
دخلت فى السنة الانية کان بامها متخاض واذا دخلت فیا شالثة کان بامهالين فاعا اجری 
الکلام علىغااب الال كذلك قولهتعالی فی مورک عی‌هذاالوجه ج قالانوبکر لاخلاف 
بين اهل العم فى تحریم من ذکر من لايعتق عليه لك الیمین وان الام والاخت من 
الرضاعة محرمتان ملك الین کاها بالتكاح وکذات امالمرأة وابننها اذا دخل بالام وان کل 
واحدة منهما حرمة عله تحرعا مدا اذا وطی" الاخری وکذلت لاخلاف انه لامجوزله 
اطع بان ام وت علك العين ودوىذلك عن عر وان‌عاس وان مر ومائشة و لاخلاف 
ایضا ان الوطء علكالعين رم مامحرمہالوطء بالتكاح فيا يتعلق بحرم موّبد :: قوله تعا لی 
( وحلائل ابنائكم الذين من اصلابكم با فال عطاء بن الى ربا زلت فى النی صل الله 
عله وسل حين تزوج اصرأة زد ونزلت ١‏ وماجعل ادعیاءع انام و :ماکان محمد ايا احد 


من د جالكم) قال وکان قالله زبدبن عمد :4 قالابوبکرحایلقالابن هی‌زوجته ویقال اعاسیت | مطل 
حللة لانها تحل معہ فى فراش وقیل لانه محل له منها الجاع بعقدالنكاح والامة وان اتا أ اطلیہ اسم بختصس 

پیٹ ا 3 1 ۱ م تج ۴ 1 بالزو جةدون‌المل وكة 
فرجها باللك لانسمی حللة ولا حرم على الاب مال يطأها وعقد تكام الاين علها جحر ما | وی الین 


على ابه تحرعا مؤبدا وهذا يدل على انالخليلة اسم مختس بالزوجة دون ملك الین ولا 
علق حكم التحريم بالتدسمية دون ذكر الوطء اقتضى ذلك تحرتھن بالعقد دون شرط 
الوطء لالا لوشرطنا الوطء اكان فه‌زيادة فىالنص ومثلها وجب النسخ لاما نييح ماحظر نه 
الآآبة وهذا لاخلاف فيه بینالمسلمین یہ قال ابوبکر وقوله نعالى ( الذين من اصلابک ) 


ر۱۷ مس إحكام الآ > ج ۷ ۷ 


طلست 


سثل على عن وطء 
الاختين علك المین 
فقال احلتہما آبة 


و حرم ہم اآبةا ی آخرہ 


مامت یت 
اذاساو ی سہاا حظر 
والاباحة رجح منہما 


| 


جع ۱۳۰ نب 
ےی 


وُٗٗٔستےمج و جیہ دعس ا ا 
قدناول عندا يع حرم حليلة ولد الولد علىالحد وهذا بدل على ان ولدالولد يطلق 7 
انه من صلب اد لان اطلاق الا ية قداقتضاء عدا يم وفه دلالة على ان ولد الولد 
منسوب الىالحد بالولادة وهنءالاً ية فی خصیصها حليلة الابن من‌الصلب فی معنی قوله تعالی 
ا فاماقضی زید مہا وطرا زوجناکها لکیلایکون على المؤمنين حرج ق‌ازواج ادعياتهم اذا 
قضوا منهن وطرا) لاتضمنه مناباحة تزور حليلةالابن من جهة التبنی * وقوله ( ف‌ازواج 
ادعام > يدل على ان حللة الان ہی زوجته لاله عبر فىهذا الوضع عنهن‌باسم الازواج 
وفالآية الاولى بذ كر اللائل تن قولهتعالى ١‏ وان جمعوا بین الاختين الا ما قدسلف ) 
قال وبكر قداقتضى ذلك تحر ماع بینالاختین ىسائ الوجوه لعمومالاعظ واجفع على وجوه 
٭ متها انیعقد علیهما معا معا فلایصح نکاح واحدة منهما لاەجامع هماو لست احداها 
ياولى جوا نکاحھامن‌الاخری ولامجوزتصحیحنکاحھما مع تحر ے ال تعالی ا لحم بینھما وغير 
جائز خْيرالزوج فی ان تار أبتهما شاء من قبل ان العقدة وقعت فا-دة مثل النکاح فىالعدة 
اومی تحت زوے فلايصح ابدا ٭ ومن اطع ان‌یتزوج احداها تمییزوم‌الاخری بندھا فلایصح 
نکاحالثانبة لان اطع بها حصل وعقدها وقع منهياعنه وعقد الاولى وقعماحا فقرق ینہ 
وین الثانية ته ومن اسع ایضا ان ممع بين وطثهما علك العين قيطأ احداما مم يطأ الاخری 
قبل اخراج الموطوءة الاولى من ملك فهذا ضرب منا ٣ع‏ وقدكان فيه خلاف بينالسلف 
مزال وحصلالاحجاع على تحر اع بينهما علكالعين وروىعنعهان وان باس اهما اباحا 
ذلك وفالا احلهما ایة وحرمتہما ایڈوقال تمر وعلی وان مسعود والزس وان عمر وتمار 
وزید بن ثابت لامجوز المع ينما ملك این وقال الشعی -سثل على عن ذلك فقال 
احلتہما آبة وحرمتهما آية فاذااحلهما آية وحرمتهما آية فالحرام اولی ورویع,دالرهن‌القری 
فال حدثنا موسی بن ابوب الغافتی قالحدای عمی اياس بن عاس قالسألت على بن الىطااب 
عن‌الاختبن علكالعين وقدوطى'احداها هليطأ الاخرى فقالاعتقالموطوءة يمأ الاخرى 
وفال ماحرم له من‌اطرا ترا الاحرممن الاماء مثلهالاعدد الاربه وروی عن عار مثلذلك 
۳ ا احلا آي یعنون ی تعا ی , وا حسنات 2 کت 
وقوله حرمنهسا آیة قوله نسالی ‏ وان تجمموا بين الاختن . فروی عن عیان الاباحة 
وروی عله اله ذکرااتحرم والنحایں وفال لا آم به ولا البى عنه وهذا المول مله يدل 
على اله کان ناظرا فيه غيرواطع بالتحلیل والتحرسر فيه طائر ان بکون فال فيه بالاباحة ثم 
وقف فه وقطع على فيه بالتحریم وهذا يدل علىاند كان من مذهه ان ا حفار والاباحة اذا 
اجتمعا فالحظر اولى اذا تساوى سبباها وكذلك مجب ان يكون حکمهما فى الاخاد المروية 
عنالنی صلی اللہ عليه وسل ومذهب احابنا بدل علىان ذلك قولهم وقد یناه فىاصول الفقه 
و قدروی‌ایاس ن عامس انه قالاملى انهم ولون انك قول احلتهماابة وحرمتهما اية فقالكذبوا 


ا حظر ۲ 1 5 
1 وهذا بحتمل ان بر یدب نی المساواۃ فى مقتضى الا بتین وابطال مذ هب من بقول پاو قف ەعلی ماروى 


و ۱۳ وه 
عن عمان لا هقالق‌دو ایقا لمصی| حلنهما آية و حرمنهما آية والتحرماو ی وانکارءانیکون‌احاتہما 
اية وح رمہما اية ا عاهو على -جهةان ایا لتحلیل وا لحر مم غير متساوءتين فى مقتضاما و انا لتتحرم 
إولى من! لتحلیل و من جهة اخری ان ‌اطلاق الغول بانه‌احلنهما اية وحرمتہما آیة من غر شید 
هو قول مشکر لاقتضاء حقیقته ان یکون شی“ واحد ساحا محظودا فىحال واحدة غا 
ان يكون على دضوالله عنه انكر اطلاق القول بانه احلهما آية وحرعتهما آية من‌هذا الوجه 
واه اذا کان مقیدا بالقطع على احد الوجهین كان سائغا جائڑا على ما دوی عله فى الب 
الا خر وا يدل علىان التحرح اولی اوتساوت الا بتان فی‌اشجاب حکمہما ان قعل ا حظور 
يستحق به ااعقاب وترك البام لایستحق به المقاب والاحتیاط الامتناع ما لايأمن استحقاق 
العقاب به فهذه قضية واجبة فى حکم العفل وایضا فان الا بتین غير متسساویتین ق‌امجاب 
التحرے وا لتحلیل وغير جاتر الاعتراض باحداها علی‌الاخری اذ کل واحدة منهما ورودها 
فق‌سبب غیرسبب الاخری وذلك لان قوله تعالی 3 وان تحجمموا بین‌الاختین ) وارد فی‌حکم 
الحرم کقوله تعا ی ( وحلائل ابنائکم 4 و وامهات سانكم ) وساش من ذكر فالآية 
حرعها وقوله تعالى ( وا حصنات من‌النساء الا ما ملكت اعانکم » وارد قاباحة المسيية 
الق لها زوج فی‌داداطرب وافاد وقوع العرقة وقطع العصمة فا يليما فهو مستحمل فبا 
ورد فيه من‌اقاع الفرقة بین‌السية وبين زوجها واباحتها لالکها فلامیوز الاعتراض به على 
تحر اع بينالاختين اذکل و احدة من الا بتین واردة وسيب غیرسیب الاخری فيستعمل 
ححم کل واحدة منهما قیالسبب الذی وددت‌فه ٭ و بدل على ذلكانه لاخلاف بینالسلمین 
ق‌انها ل تعترض على حلائل الانتاء وامهات الساء وسائر من‌ذکر تحر عهن الا ية وانه لا 
يجوز وطء خليلة الا بن ولاام المرأة ملك العين ول یکن قولہ تعا ی : الا ماملکت اعانکم © 
موجبا لتخصيصين لوروده فى سيب غیرسیب الا ية الاخری کذلك نیقی ان یکون حکمه 
ق‌اعتراضه على تحرح المع وامتنساع على رخضی ال عنه ومن تابعه فی ذلك من‌الصحاية من 
الاعتراض بقولەتعا ی ( الا ما ملكت اعانک ؛ على حرم امع ین‌الاختین يدل علی‌ان‌حکم 
الا سین اذا وردتا فى سبین احداما فى التحايل والاخری ق‌التحرم ان کل واحدة مها 
تجری علی‌حکمها فی ذلك السبب ولايعترض بها على الاخرى وكذلك ينبنى ان یکون حکم 
الخيرين اذا وردا عن‌الرسول صل الله عليه وسلم ق‌مثل ذلك وقد ينا ذلك ق‌اصول الفقه 
وایضا لانمل خلافا بین‌المسلمین فىحظر امع بينالاختين احداها بالنکاح والاخری علكالعين 
نحو ان تكون عنده اصأء بتكا فيشترى اختہا انه لامجوز له وطؤها جیعا وهذا يدل على 
ان حر مم لع قدانتخلم ملك العين کا انتظمالنکاح و عموم‌قوله تعالی نروان جمعوا بین الانتين © 
قتضی حرم جفهما علی سائر الوجوه وهو موجب لتحرح تزو ج الراة واخها تعتد منه ما 
فيه من اسع يهنا ف‌استحقاق نسب ولدہما وق امجاب اانفقة الستحقه پالشکاح والسکیی 
اهما وذلك كله من ضروب ام فوجب ان یکون محظورا منتفا محر يمه ام بينهمسا 


جه ۳ےھ 


9070077757 9 - بزب-- رش ہے 
مت فان قیل قوله‌تمالی وان تج موا بن‌الاختین » مقصور على الکاح دون غيره پچ قیللہ ` 


هذا غاط لانفاق فقهاء الامصار عل حرج المع هما يملك الین على ما بیشاء وليس ` 
ملك الین بتکاے فعلمنا ان تحرم اطع غير مقصور علىالنكاح وايضا فان اقتصارك ' 


بالتحريم علالتکاح دون عبره من سائر ضروب الم #صيص شر دلالة وذلاگ غیرسسائخ 
لاحد وقداختلف السلف وفقهاء الامصار ق‌ذلك فروى عن على وابن عياس وزیدن‌تابت 
وعيدة السلماتى وعطاء و حدن سيرين وتجاهد فى آخرین من التابمين اله لايتزوج المرأة فى 
عدة انها وكذلك لاینزو جا حامسة واحدى الاربع تمند مله فبعضهماطلقالعدة وهوقولالى 
حنيفة وابى یوسفےو مدوزفروالشو دی وا لسن ن‌صاح و روی‌عن‌صروة ان الزہبں وا لقاسم بن 


مد وخلاس لدان ينزو انها اذاکانت عدنہا من طلاق‌بانن وحوقول مالك والاوزاعی واللست . 
والشافی وا ختاف عن سعد نا سیب وا لحسن‌وعطاء فروی ع کل وا حدمنهم روا متان‌احداعاانہ ۱ 


زو جھا والاخری!|نەلاپتزو جها وقالقتادة رجعرالحسن عن قو لها نه بعزوجها فى عدة اختہا وما 
قدمنا من‌دلالة الا بة وعمومها ف تح رماع كاف فی امجاب‌التحرم مادامت‌الاخت معتدة مله 


و بدل عليه من جهةالنظر ا نفاق ا لع على تحر 7 طءالاختین علاك !مین و و تر ۱ 


الوطء حکم من‌استکام| اح وان 1 یکن نکاح ولاعقد فواجب على ذلك حر سم الم 

فى حكم من ‌احکاماانکاح فلما کان استاحاق النسب وو جو ب الفقةوا اسکتی مناحکام 2 
و جب‌ان‌یکون ممنوعا من المع ہما فيه ئڑ: فان قبل کِفیکون جامعابینہما مع‌ارتفاع الزو 
وکونہا اجنية منه واوكان قدطلقها ثلانا ثم وطنها فى العدة وجب عليه ا ندل 07 
انها بممزلق الاجنية منه فلاعنم نزو مج اخنها #- قیل لہ لامختلفان ف‌و جوب ادلا کیا جب 


عه الك دلت ين عله بو طثه اياها ومع‌ذلك لامجوز لها ان تتزوج وتحیمع ا یحقوق . 


نکم | الاول زوحا آلخر ولیکن و جوب الد علیها عط وعها آیاه على الوطء مالیا تکاح ١‏ 


زوج آخر بلکانت فی الع من‌زوج‌نان عزلة من فی حاله وكذلك الزوج لاجوز له جع 


اختہا ق هذه الال مع بقاء حقوق اانکاح وان کان وطوّه اباها موجبا للحد ودايل آخر ‏ 


وهو أنه ماکان حرم م نکاح الاخت من طرپق ا مع ووجداتنا رم نکاح زوب آخر اذا 
او یت من طریق رر یھ ال م دن اع ما عنم سک 


اذکانت المدة ِ ہے ما عنعه رت 0 ااعدة عجرى النکاح فى باب منعھا 

من تكاج دوج آغرسی نقضی عدا وہ فان قبل هذا وجب ان‌یکون‌الر جا جل فالعدة اذا 
منعته من زو ج الاخت حیلنقضی عدا ١#‏ قبل له لیس مھ, ريمالتكاحمقصودا عل العدةحق 
اذأ .و" اخنها فقد جعلناء فى العدة ألا ری انه متوع من لزوج اختھا اذا كانت 
معتدة منه من طلاق رجى ولمبوجب ذلك ان یکون الرجل ق‌العد: وكذلك قلالطلاق 
كل واحد منهما عنوع من عقد نکاح على الاخت اولزوج آخر ولیس واحد منهما ف العدة 


0 
3 


جو ۳۷۳٣‏ جم 

٭ وقولہتعا بی (الاماقدسلف) : قال انوبكر قدذ كرناممى قولہ (الاماقدسلف) عند ذکر 
قوله تسا ی ( ولاننکحوا مانکح اباو 5 منالنساء الاماقدسلف © واختلافالختلقين فى 
تأو له واحاله لما قیل فيه وقال تعسا ی عند ذ کر تحرم اطع بین‌الاختین ( الاماقدسلف © 
وهو فىهذا الوضم حتمل من‌العای مااحتمله الاول وفبه احمال لمنی اخرلاحتمله الاول 
وهو ان یکون معناء انالعقود التقدمة على الاختبن لانتفسخ ویکون له ان بختار احداما 
ویدل عليه حديث ای وہب اعلیشای عن الضحاك بن فیروز ادلی عن ابيه قال اسلمت 
وعندی اختان فانیت اتی صلی ال عایه وسم فقال طلق احداها وق بعض الالفاظ طلق 
هما شنت فل یأسه عفارقهما ان کان العقد علیهما معا وم يأعسه بمفارقة الا خرة منهما 
انكان تزوجهما فی عقدین ول يسئله عن ذلك فدل ذلك على اء نکاحه علهما بقوله 
طلق أیتہما ست ودلذلك عل‌ان‌المقد عليه کان ميا قبل نزول التحريم وانهم کانوا 
مقرين على ما کانوا عليه من‌عقودهم قل قیام ة السمع بيطلا نها «واختلف اهل العم فى 
الکافر یسم ونحته اختان او خس اجنییات فقال! بوحنیفة وابوبوسف والثورى مختار الاوائل 
منهن ان‌کن خسا وان كانتا اختین اختار الاولی وان‌کان تزوجهن فی‌عقدة واسدة فرق نه 
ونين وقال محدہن اسن ومالك واللیت والاوزای والشافى مختار من الس اریما أبتهن 
ساء ومن الاختين أینہما شاءالا انالاوزاعى روى عله فی الاختہن ان الاولى اعرآنه و فارق 
ال خرة وقالالحسن .نصاطٍ مختارالاربع الاوائل فان يدر آیّین الاولى طل ق كل واحدةحق 
تنقضی عدتہا ثم بز وجا دعا ٭ والدلیل على سح ةالقول الا ول قو له تعا لی( وان تجمعوايينالاختين» 
وذلك خطاب ميم المكلفين فكان عقدالکافرعلی الاختین بعد نزول التحريم کقدالسغ فیحکم 
الفساد فوجب الفریق ,ينه و بین ال خرة لوقوع عقدها على فساد بنص التتزيل کا 
شرق بينهها لونکیحها بعد الاسلام لفوله تعالی لإ وان جمعوا بن‌الاختین ‏ وا لم واقع 
بالثانیقوان‌کان تزو جهمافی عقد و احد:فهی فاسدةفيهما جيعا لوقوعهامنهیاعنها بظاهیالص فدل 
ذلك من‌وجهین على ما ذکرنا احدها وقوع العقدة منیا عنها والهی عندنا شتضىالقساد 
والثاتى انه منع المع يليما محال فلو بقینا عقده علیهما بعد الاسلام كنامثبتين لا نفاء الله 
تمالی من ا لم فدل ذلك على بطلان المقد الذى وقع به المع ومن چهة النظر انه لما لم 
مجر ان تد“ الس عقدا على اختین وم مجر ایضا انق له عقد علىاختين وانتکونا 
اختین قیال العقد کن روج رضیعتان فارضتهسا اعرأة فاستوی حکم الاہتداء والقاء 
فی لی المع نها ابه نكاح ذوات ا حادم فی استواء حال البقاء والابتداء فیهما فلما لم 
مختلف العقد على ذوات ا حارم فى وقوعه فىحال الکفر وحال الاسلام ووجب التفريق 
مق طرأً عليه الاسلام وكان عنزلة ابتداء العقد بعد الاسلام وجب مثلہ فی نکاح الاختین 


واکژمنادبع نسوة وکا حتاف حكم القاء والابتداء فيهماكا تلف فی‌ذوات‌اغادم | 
3 وجب الحكم شاده بعد الاسسلام کا قلا ف ذوات ا حارم واحتج من سيره لعف الاسلام : 


هه 


( قوله أن معيراً ) 
هو معمر بن راشد 
البصرى ثم اليا 
اتبی ختصراً من 
خلاصةتبذیب الکمال 

( لحه ) 


مطلہ 
شذت طالفة من 
ا حوارج باباحة ا جع 
بين غیرالاختین من 


ا مار 09 


خط ۱۷۳ <a‏ : 
محديث فیروز الد ٹی الذى قدمناء و عا روى ابن الى ليل عن حميضة بن الشمردل عن 
الحرث بن قرس فال اسلمت وعندى مان نسوة فاعينى دسول الله صلی الله عليه وسل 
ان اختار منہن اربسا وعا روى معمر عن الزهرى عن سام عن ابن عمر ان غيلان بن 
ہچتھے را سوا فقال له الى صلی الله عليه وسل خذ منین اربعا ٭ فاما 
حدیث فیروز ز فان فی لنظه مابدل على عة العقد وان قبل “زول التحرم لاه قال 
ابا نت وهذا دل على قاء العقد علیهما بعد الاسلام وحديث ا كحارث بن قیس 
محتمل ان بحکون العقد کان قبل نزول التحریم فکان حا الى ان طرأ التحریم 
فازمه اختبسار وا منھن ومقارقة سسا رن کرجل له اصأنان فطلق احداها تل 
فقال له اختر مهما شد شثت لان العقد كان صحا الى ان طرأً ااتحرح ة فان قبل لوکان 
ذلك مختلف لسأله النی صل ال عليه وس عن وقت العقد د قل له جوز أن یکون 
الب سل ال عليه وسم قد عل ذلك کت إعلمه عن ماله © واما حدیث ممس عن 
الزهی‌ی عن سام عن ابيه فی قصة غيلان فانه ما لایثك اهل اانقل فيه ان معمرا اخطاً 
فيه بالبصرة وان اصل هذا اسطدیث مقطوع من حديث الزهری رواء مالك عن الزهرى 
قال بلغنا ان رسول الله صلی اللہ عليه وسل قال لرجل من قف اسل وعلده عئر لسوة 
اختر منهن اربعا ورواه عقيل بن خالد عن ابن شهاب قال بلتنا عن عمان بن محمد بن الى 
سويد ان رسول الله صلی الله عليه وسل قال لضلان بن سلمة وک جوز ان ايكون عنده 
عن سالم عن ابيه يجله بلاغا عن عهان بن تمد بن ای سويد وشال اله اما جاء الفلط 
من قبل انمعمرا كان عنده عن‌الزهری‌سدیتان ق‌قصة غبلان احدهاهذا و هو بلاع عن عمان 
ابن محمد بن ای سويد والآخر حدیثہ عن سا عن ايه ان غیلان بن سلمة طلق نسامہ 
فیزمن حمر وقسم ماله بین ورته فقال له مس لقن م راجع نساءك 2 مث لاور رهن ثم 
لارجن قبرك کا دج قبر ای رغال فاخطاً معمر وجعل اسناد هذا الحدیت لحديث 
اسلامه مع الاسوة 


۳ 
۳ فصل 0 ۳۹ 8 


قال انو بكر واتتصوص على محر عه قیالکتاب هوام بین‌الاختین وقد وردت ا تادمتواترة 


فیالنھی عن امع بين المرأة و متھا وخااتها رواه على وابن عباس وجابر وان عمر وانوموسی 
واو سعدا خدری وادوهربرة وعاشة وع دال بن عمر انالنی صلی الله عایه و سا م قاللا تشکج 
ا مرأۃ على عمتها ولا على خاتھا ولاعلی ات ايها ولا على بت اختھا و بسہا 1 ااصنری على 
الکبری ولا الكبرى على الصغرى على اختلاف بعض الالفاظ مع فاق المعنى وقد تلقاها 
الاس بالقول مع واترها واستفاضتوسا وه من الاخبسار الوجة للم وااممل فوجب 


استعمال حكمها مع الا ية وشذت طسائفة من الحوارج باياحة اط مع بين من عدا الاختين 


مع ۱۳۵ جه 

لقوله تمالى ( واحل لکم ماوراء ذلكم © واخطأت ق‌ذلك وضلت عن سواء السيل ۔ 
لان الله تعالى کا قال ‏ واحل لکم ماوراء ذلّكم ) قال و وما ۷:1 کم الرسول فخدوه 6 
وقد آثیت عنالنی صلی الله عليه وسل حرم ا لع يبن من د کر اقوجب‌ان‌یکون مضموماالی الا ية 
فیکون قولهتعالى ا واحل لكمماوداء ذلکم ) مستعملافيمنعدا الاختین وعدا من بينالنى 
صلی الله عليه وس حرم المع ,ینین‌ولیس مخنوقوله‌تعالی ر( واحل لکم ماوراء ذلكم 6 منان 
یکون ‏ زل قبل حكم الن صل العليه وسل حرم من حرم انمع ينناو معه او بعده وغير جائزان 
یکو ن قو لهتعالى ( واحل لكم ماوراء ذلکم »بعدا طیرلان‌قوله‌تعالی ‏ واحل لكم ماوراءذلكم ) 
متب على حرم من ذ کر جر عهن مهن لان‌قوله ١‏ ماوراء ذلكم © الراده ماوراء 
من تقدم ذ کر حریعهن وقد كان قبل تحریم الع بينالاختين جيم ذلك مباحا فعلمنا 
ان تحریم من ذکر تحر امع ینهن فیا حبر لم یکن قبل تحرم المع بين الاختين و اذا 
امتتع ان یکون ابر قل الا ية لم مخل من ان یکون معها او بمدها فان کان معھا فلم ترد 
الا ية الاخاصة فیمن عدا ماذکر فی ابر تحر جمهن وعلمنا ان الى صلى ال عليه وسلم 
قال ذلك عقيب تلاوة الا ية وبين ماد الله تعالی بها فلي یمقل السامعون للا ية حكما 
الاخاصا على مابينا وانكان حكم الا ية استقر على مقتضى موم لفظهاثم ورداطير فان هذا 
لایکون الا على وجه'لنسخ ونسخ‌القر آن جائز عتلهلتوانره واستفاضته وکونہ فیس الاخبار 
الموجبة للع والعمل فان ل یثبت عندنا نار ع الا ية واخير مع‌حصول الیقین بانه غير منسوخ 
بالا ية لانه یرد قبلها على مابینا | تفا وجب استعماله معالاً ية واوٹیالاشیاء ان یکون الا بة 
واطبر وردا معا لاله لیس عندنا علم بتارخهما وغير جائز انا الحكم بتأخره عن‌الا ية 

ونسخ بعض احکام الا ية به لان ذلك لایکون الا بعد استقرار حکمها ولیس عندا عم 
باستقرار حکم‌الا بة على عمومها شموردا لنسخ علیها باطبر فو چب اکم ورودها معاولان الا ية 
والخير اذا لم یع تار هما وجب ا حکم مهما معا کالغرقی والقوم الذین بقع علہم البيت اذا 


غ يعم موت احدهم متقدما على الآ خر حکمتا عوتیم ججيعا معا والله اعم 


ا 9 ا . مد 00 
بس رج باب تمحر م تکاس دوات الازواج زنب 


۱ 


قال الله تعالی ب وا حسنات من!انساء الا ماملکت ‏ عطقا على من حرم من النساء من‌عندقو له 
تعا یز سحر مت عایکمآمهاتکم ۾ فروى -قيانعن ماد عن ا راهم‌عن عد الهو ڑا حصنات من 
النساء الا ماملکت امانکم ؛فال ذوات الازواج من‌السلمین وا شر کین وقال على بن الى 
طالب ذوات الاذواج من‌الترکین وقد روى سید بن‌جیر عنابن عباس کل ذات ذوج 
انيائها زنا الا ماسست م. فال او بكر افق هؤلاء على ان الراد بقولہ تعالى وآ وا حصنات 
من‌النساء "» ذوات الازواج منهن وان تکاحها حرام مادامت ذات زوج واختلفوا فىقوله 
تعالى رز الا ماملکت امانکم © فتأوله على وا ن‌عباس ف رواية وعمر وعبدالرهن رن‌عوف 
هد ۰ 


جع ۳ 3 


وابنعمر انالا ية انما وردت ف‌ذوات الاذواج ٠ن‏ السایا ایح وطوّهن علك العين ووجب 
حدوت السی علا دون زوجها وقو ع الفرقة .هما وکالوا قولون ان بیع الامة لایکون 
طلاقا ولابطل نکاحھا وتأوله ابن مسعود وان بن کمب وانس بن مالك وجار بن عبداللة 
وانعاس فىرواية عكرمة اله فى جح ذوات الازواج من الايا وغیںحم وكانوا شولون 
بیع‌الامة طلاقها وقد حدثنا عمد 7ت قال حدثنا اہو داود قال حدلنا عبدالل بن مر۔ 
ابن ميسرة فال حدئتا يزيد بن زدیع قال حدثنا سید عن قتادة عن‌انی اسألیل‌عناق‌علقمة 
الهاسمى عنانى سعيد الخدرى ان ی الله صلىالله عليه وسلم بعث جیعا الى اوطاس فلقوا 

عدوا فقاتا وحم وظھروا علہم قاصا نوا مہم سای لین ازواج مون مشر کن فكان السلمون 
تعرجون من‌غشامپن فازل ال تعالی وو من‌النساء الا ماملکت!عانکم © ای هن 


لکم حلال اذا انقضت عدنپن وقد ذکر ان ابا علقمة هذا رجل جلیل مناهل العام وقد ٠‏ 
روى عنه يعلى بنعطاء وروی هو هذا افدیث عنالى سعد وله احاديث عن‌اف هريرة . 


وهذا حدیث یح السند. قد اخبر فيه بسيب نزول الا ية وانہا فی السيايا وتأواها ابنمسعود 
ومنوافقه على جيعالنساء ذوات الازواج اذا ملكن حل وطؤحنلالکھن و وقعت الفرقة 
یہن وبين ازواجھن #©: فان قل انم لاتعتبرون السب واما تراعون حكم اللقظ ان کان 
عاما فهو على مومه حق قوم و سس فھلا اعتورت ذلك فىهذه الا بة وجمتہا 
على العموم فى سائر منيطرا عليه الملك من‌اانساء ذوات الازواج فینتغلم االسہایا وغیر هن 
نه قیل لہ الدلالة ظاهرة فالا بة على خصوصهاقالسايا وذلك لانەفال ( وا حسناتمنالنساء 
الا ماملکت ایعانکم > فلوكن حدوث الملك موجبا لابقاع الفرقة لوجب ان تقع الفرقة ينها 
وبين زوجھا اذا اشترتها اصرأة او اخوها می‌الرضاعة لحدوث الملك ٠‏ فانقیل جائز ان شل 
ذلك فى سائر منطراً علبین اللاك سواء كان حدوث اللاك سيا ٭اباحة الوطء اوم يكن 
بان ملكها ارآ اورجل لاحل له وطو‌ها :د قلله فشأنالآية اعا هو فيمن حدث له ملك 
العين فاباحت له وطأها لانه استتناء عل كالعين من .حظر وحلء ا حصنات منالنساء فواجب على 
ذلك انه اذا لم يسستييح المالك وطأها ملك العين ان تکون الزوجية قامة ينها وبين زوجها 
محكمالآية واذا وجب ذلك کم الا یذ وجب ان يكون قوله تعالى ٠‏ وا حصنات منالاساء 
الا ماملکت اعانکم ) خاصا فالسبايا ويكون الساب الوجب للفرقة اختلاف الدادن لا 


حدوث الملك ودل عل أن حدوث الللت لاو جب الفرقة مار وی * اد عن ا راهم عن الاسود ١‏ 


عنعائشة انها اشترت بريرة فاعتقتها وشرطت لاهاها الولاء فذ كرت ذلك لرسول الله 
صلی الله عليه وسلم فقال الولاء لمن اعتق وقال لها یا ة اختساری فالامس اليك ودواه 
سماك عن‌عبدالرحن بنالة'سم عن ابيه عن‌عائشة مثله وروی قنادة عن عكرءة عنابنعياس 
انذوج بر ة كان عبدا اسود يسمى متا فقضى دسول الله صلی اس عليه وسل فيها انااولاء 


لمن اعطى امن وخيرها ::: فانقبل فقدروى ابنعباس فىامس بريرة ماروى تم قال بعد ذلك , 


KC. كنا‎ Basan 


# قال انی صلىالله عليه وس بيع الامة طلاقها فيفبغى ان بقضی قولههذا على مارواء لا ہلا حوز 
ان مخالف الى صل الله عليه يه دس فبارواء عله د قبلله قدروی عنابن عباس انالا بعتزلت 
فى السايا وان سع الامة لاوقع فرقة ,ينها ويين زوجها ار ان یکون الذى ذكرت عه 
من‌ان سعالامة طلاقها كان بقول قبل ان شت عنده قصة بريرة وير ای صلی الله عليه وسل 
آیاھا بعدالئری فلما سمع : شصة ةدرجم عن قوله وايضا محتشمل انتريد موه سعالامة 
طلاقها اذا اشتراها الزوج ولای تی اشکاح معالملك ٭ والنظ بدل علی ان بيع الامة لیس بطلاق 
ولابوجب الفرقة و ذاك لان‌الطلاق لا علکه غير الزوج ولایصح الاباقاعه اوبسبب من قله 
فلما لم یکن من الزوج فی ذك سيب وجب ان لایکون طلاقا ودل ایضا على ذلك ان ملك 
العين لاہنافی التكاح لانالملك موجود قبلالیع غيرناف انکاح فكذلك ملك الشتری 
لاسنافيه :زه فان قیل لما طرأ ملكالمشترى وم يكن منەرضی بالکاح وجب انينفسخ 26 قبل 
له هذا غلط لاه قدثيت انالملك لا ہنا فى التكام والمعنی الذى ذکرت آن‌کان مہتبرا فاعا وجب 
للمشترى خیسارا فىفسخ النکاح ولس هذا قول احد لان عبداللہ بن سسعود ومن "امہ 
بوجبون فسخ النکاح حدوثاملك٭ واختلف الفقهاء فى الزوجين اذا سییا معافقال بوحنيقة وابو 
وساف ومد وزفر آذاسیاطربیان مما وھا زوجان‌فهماع ی اللکاح‌وانسیاحدهاقبلالا خز 
واخرج ای‌دارالاسللام فند وفعت الفرقة وهو قول الئوری وقال الاوزاعی اذا سیا جیما 
E‏ ف‌القاسم قهما تتكاح فاذا اشتراها رجل فانشاء مع بیهما وان‌شاء فرق پینہما 
ڈاتنذھا لنفسه اوزوجها غيره بعدما یستب لہا محيضة وهو قول اللیث بن سعد وقال ا لجسن بن 
صاخ اذا سبيت ذات زوج اسنبرثت محرضتان لان ‌زوجھا احق ہا اذاحاء ق‌عد مها وغبرذات 
الازواج محيضة ٭ وقال مالات والشافی اذاسبیت بانت‌من‌زوجها سواء کان معها زوجها اوم 
يكن یڑ قال انوبكر قدت ان‌حدوت املك غير موجب اف قة بدلالة ا مة المبعة و تو 
فوجب اث لاقع الفرقة بالسبی نفسه لاله لیس فيه اکر من حدوث ا مل ودليل آخر وحو 
ان حدوت الرق علیها لامنم ابتداء العقد فلان لا عنم بقادہ او لی لان‌القاء هوا كد فی وت 
التكاج معه من الابتداء ھا قدونع الابتداء مالانم البقاء وهو حدوث العدة 
علها من وطء بشہة نع استداء العقد و نم بقاء امد لتقد ييه فان احتحو! محدیث 
ای سعد اشظورق فىقصة سسايا اوطاس وساب زول الا به علها وهو قولہ ‏ وا حصنات 
من النسساء الا ما ملكت ابعائكم ) لم فرق بين من سیت مع زوجها او وحدها 
بت قیل له روى حماد قال اخبرنا الحجاج عن سام الکی عن محمد بن على فال لما كان 
بوم اوطاس لقت الرجال بالجبال واخذت اانساء فقال السامون كف تصنع ولهن ازواح 
فانزلالله تعالی ‏ وا حصنات من‌النساء الاماملکت اعانکم ) فاخبرانالرجال لحقوا بال بال 


وانالسبايا كن منفردات عن الازواج والاً بة فيهننزات وایضا م يأسرالنى صلی اللہ علیه‌وسم | 


ظ فىغنزاة حنين من الرجال احدا فہالقل اهل المغازى واعا كانوا من بین قئیل اومهژوم وسی‌النساء 
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مطل سس 
ق حکم الزوجين 


ا حر سین اذاسبیا معا 


مولا حب 
اذا خرجت الربية 
الیٹا مسلمة اوذمیة 
ولم یلحق پہازوجھا 
وقعت الفرقة نیما 


( قولہ جحا) يضم 
الم و کسر الم 
وتشدید الحاء المهملة 
ای حاملادتا وقت 
ولادتپا (لصححه) 


(فوله كيف ورثه) 
الى آنقره ا ىكيف 
بمجمله ابتاله وبورلہ 
مع بافىورتتهولاتمل 
له ذلك لکونەلیس 
منه ( وقوله كيف 
يستخدمه ) أى كيف 
جوز 4 ان قلي 
و پستخندمه اسنشدام 
العبید بعد ان‌خالطه 
جزء مه لان ماء 
الوطء تیالو لدو زید 
ق اجزالەاتہیملخصا 
عن ابن رسلان شرح 
انی داود (الصححه) 


gw (A He 


ثم جاءه الرجال بعدما وضعتالحرب اوزادها فسألوه ان يمن عليهم باطلاق سباياهم فقال الى 
صلی اللہ عليه وسل اماما کان ی ولیتی عبدالطلب فهو لكم وقال ناس من رد علیهم فذاك ومن 
مسك بثو منہن قله مس فرائض ىكل رأس واطلق!لناس سباياهم فثبت بذلك انه ۾ يكن 
معالسبايا ازواجهن 2 فان‌احتجوا بع.وم قوله ١‏ وا حصنات من النساء الاماملکت امانکم ) 
لم خصص منمعهن ازواجهن والنفودات منهن 26 قبل له قداتشقنا على اه لم تردهوم الحکم 
فیا یجاب الف رققباللك لانلوکان کذلك لوجبانتقع الفرقة بشری الامةو هبتباوبالیراث دوه 
من وجوه الاملالداطادثة فلما لم يكن ذلك كذلك علمنا ان‌الفرقة ل تتعلق محدوث اك وكان 
ذلكدليلا على مادالا ية وذلك لان اذالم مخل سراد الله تعا لی فی المعنىالموجب للفرقة فالمسبية 
من‌احدوجهین امااختلاف الدارين ہما اوحدوث الملك ثم قامت دلالة السنةوانفاقالخصمممنا 
على نىا جاب الفرقة محدوثالملك قضی ذلك على عرادالا ية بانه اختلاف الدارين واوجبذلك 
خصوص الا ية ف السات دون ازواجهن ويدل على ان المع فيه ما ذکرا من اختلاف 
الداررن انهما لوخرجا سسلمین اوذمين ال قم ہما فرقة لانہما لم حتاف ہما الداران 
فدل ذلك على انالمعنى الوجب للفرقة بیناملسیة وزوجها اذا كانت منفردة ‏ خلاف‌الدارن 
ما ويدل عليه ان الحربية اذا خرجتالينا مسساحة او ذمية مإیلحق بها زوجها 
وقست الفرقةبلاخلاف وقد حكم ال تسالی بذلك ف‌الهاجرات فى قوله ١‏ ولاجناح عليكم 
ان نتكحوهن اذا آنیتموهن اجورهن 4 م قال ا ولا مسکوا بعصم الكوافر 4 
مد قال ابوبکر قولهتمالى رالا ماملكت اعانکم ؛ شتضى اباحة الوطء بلك العین لو جود الملك 
الا ان‌النی صلی الله عليه وسل قدروی عله ما حدثنا مد بن بکر قال سد او داود قال 
حدثنا عمروہن عون قال اخيرنا شریف عن قيس بن وہب عنایالوداك عن ابی سعیدالحدری 
انالتيصلى الله عليه وسل قال فى سبايا اوطاسلاتوطاً حامل حتی تضع ولاغير ذات حمل حق 
تحیض حيضة ٭ وحدثنا عمد بن بكر قال حداتا اہو داود قالحدلنا ۔عید بن منصور 
قال حد ننا ابو معاوية عن تمدن اسحاق فال‌حدی زیدن ای حاب عن الى سزوق عن 
حنش!استعانی عن رویفع بن ثابت الانصاری قال قام فينا خطب فال اما الى لااقوللكم 
الا ماس حت من رسول الله سلی اشعليہ وسل بقول ہوم حنین الا مل لامری۔ یؤمن بالله 
والیوم الا خر انيسق ماه زرع غيره حتی یستبرنًا بحيضة فال ابو داود ذکرالاستبراء 
ههنا وهم من الى معاوية وهو صمح فى حديث ألى سعد # وحدثنا مهد بن بكر قال 
دنا اہو داود قال حدلا الفیل قال سد ا مسكين فال حدلنا عة عن نز بدن حير عن 
عبدالرحمن بن جير بن غبر عن ابيه عن ای‌الدرداء ان دسول الله صلى الله عليه وسم 
كان فى غزوۃ فرأى امرأة مجحا فقال لعل صاحہا الم بها قالوا نم قال لقد ہممت ان 
المنه لمئة تدخل معه فى قبره كيف يورنه وهولا حل له وکف يستخدمه وهولا يحل له 
فهذه الاخبار تنم مناستحدث ملكا فیجاریة انيطأها حتی یستبر لہا ان كانت حائلا وحق 
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تضم حلها انكانت حاملا ولیس بین فقھاء الامصار خلاف فیوجوب استبراء المسبية على ما 
ذكرنا الا انال حسن بن صا قال علہا المدة حیضتین اذا كان لها زوف دارا حربوقد 
نيت محدديث الى سعد الذى ذکرنا الاستبراء محيضة واحدة ولیس هذا الاستبراء بعد ةلانها 
لوكانت عدة لفرق الى صلی اللہ عليه وسل بين ذوات الازواج منهن وبين من ليس لهازوج 
منهن لا نالعدة لا مجب‌الاعن‌قراش فلما سوى انی صلی الله عله وس بین من كان لها 
' فراش وبين من لم يكن لها فراش دل ذلك على ان حذماليضة ليست بعدة ٭ٴ فان قیل . 
قدذکر فى حديث الى سعد الذى ذاكرت اذا انقضت عدتہن غل ذلك عدة ېه قل له 
جوز ان تكون هذه اللفظة من كلام الراوى تأويلا منه للاستبراء انه عدة وجا انتكون 
العدة لما كان اصلها استبراء الرحم اجری اسمالعدة على الاستبراء على وجهالجاز عد قالابو 
بكر وقد روى فى قوله تعا لی ( وا حصنات منالنساء الا ماملکت اعانکم 4 اویل آخر 
روى زمعة عن‌الزهی‌ی عن سعيد السب قال ذوات الازفاج ودجع داث الى قو له حرما له 
الزنا وروی معمر عن ابن طاوس عن اسه فى قوله تعالى ڑ وا حصنات من النساء الاما 
ملكت اعاتكم 4 فال فزوجتك عاملکت مينك قول حر مال تعالی الزنا لاحللك ان‌تطاً 
اع سأة الا ما ملكت عينك وروی ابن الى جسم عن جاحد وا حصنات من النساءالاماملکت!عانکم) 
قال نهىعنالزنا وعن عطاء بنالسائب قال كل صنة عليك حرام الاامأةملكها بتكاح 
بز قال او بكر وكان تأویلهاعندهوّلاء ان ذوات الازواج حرام الاعلىازواجهن ولس عتع 
ان بکون ذلك من ماد الله تعالى بالا یةلاحتمال اللفظ لهو ذلك لا عنم ارادة العاتی التی :او لها لصحابة 
عایهامناباحهو طءا لسبایا اللای لهن اواج حر سون فكو ن شمو لاعلى الا بن والاظه ران ملك 
العين هى الامة دون‌الزو جات لان الله قد فرق بنهما فقال اللهتعالی و الذین لفروجهم حافظون 
الاعلی ازواجهم اوما ملكت اعانهم > سل ملك العین غیرالزوجات والاطلاق اما تتاول 
الاماء الملوکات دون الزوجات وح ىكذلك فى ا حقیقة لان الزوج لاعلك من ذوجته سيأ 
واعاله متها استباحة الوطء ومتافع يضمها ق‌ملکها دونه ألا ترى انها لووطثت بشهة وهی 
حت زوج کان الهرلها دوه قدل ذلك على انه لاعلك من زوجته شيا فوجب ان حمل 
قوله تعالى 3 الا ماملکت اعاتكم > علی‌من علكهاف‌اللقيقة وه المسيية #دقوله تعالى( کتاب 
اشٌعلیکم ٩‏ روی‌عن عبيدة-قال اربع واعا نصب کتاب الله لانهم بقولون انمعنی کتاب ال 
علیکم ای حکتب الله علیکم ذلك وقیل معناء حرم ذلك كتابا من اللہ علیکم وهذا مأ كيد 
لوجوبه واخارمته لا ضرضهلان الکتاب عوالفرض #دقولهتعالى لا واحل لكم ماوراءذلكم 6 
دوی عن عبيدة السامالی والسدی احل لکم مادون ا لس ان تفوا باموالکم على وجه 
النکاح وقال عطاءحل لكم ماوراء ذوات ا حارم من اقادیکم وفال قتادة ( ماوراء ذلک) 
ماملکت اعانکم وقیل ماوراء ذوات ا حارم وما وراء الزيادة على الاريع ان تبتغواباموالكم 
نکاحا او ملك بين بث قال ابو بكر هو عام فیا عدا ا حرمات ف الا ية وی سنة اتی 


VT +° ab‏ نے 


جج باب المهود “4 


فال ال تعا ی ط٭لوواحل لكم ماوراء ذلكم ان بتغوا باموالکم6٭ فعقد الاباحة بشریطة امجاب 
بدل البضع وهومال قدل ذلك علىمعتيين احدها ان بدلالبضع واجب ان يكون مایستحق به 
تسلم‌مال‌و | لاق ان‌یکونالمھرمایسمی !اموالاو ذلك لان حذا خطاب لل احد قاياحةماوراءذلك 
ان بتتیالیضع عایسمی!موالا کقوله‌تعالی لاحر متعليكمامهاتكمو بنائکع م خطاب لکل احد ف 
تحر حمامهانه و بنانه عليه وق ذلك دليل علىانه لامجوز انیکونامھر‌الئی“ا لتافه الذی لایسمی 
اموالا * واختلف ا فقھاء فى مقدار الهر فروى عنعلى رخ الله عنه انه قال لامهراقلمن 

عشرة دراحم وهو قو لالشعى وابراهم فى آخرين من لتابين وقول ای حنیفة واف توسف 
ومد وزفر والحسن بن زياد وفال اتوسمد اطدری والحسن وسعيد بن المسيب وعطاء 
جوز النکاح على قليل الهر وكثيره وتذو ج عسداادحن بن عوف على وزن أنوأة من‌ذهب 
فعال بض الرواچ قمها اة دراهم وثلت وقال آخرون النواۃ عشرة اوه وفال مالك 
"اقلا مرن بی دنار وقال ا بن اف لیلی والليث والتو ری واے سن بن صا والعافی جوز شليلالمال 
وكثيره ولو درم مود " ال او بكر قو له تحالی واحل لكم ماو راء ذلکم‌ان نیتفوا اموالکم) 
بدل على ان مالایسمی اموالا لايكون مهرا وان شرطه ان يسمى اموالا هذا مقتضی الا ية 
وظاص‌ها ومن‌کان له درهم او درهان لا قالی عنده اموال فلم يصح ان یکون مهرا عقتضی 
الظاهي 6 فان قبل ومن‌عنده عشرة درام هال عنده اموال وقدا جز پا مهرا ڳد قبل له 
كذليك قتضى الظاه لکن الجزناها بالاتفاق وجائز مخصيص الاية بالاجاع وایضاقدروی 
حرام بنعمّان عن الى جار عناسهما ان التى صل الله عله له وسام قال لامهراقل من عشرة 
درام وقال على بن الى طالب لامهر اقل من عشرة دراعم ولاسبل الى معرفة هذا 
الضرب من المقادير الى هن حقوق الله تعالى من طريق الاجماد و الرای واعا طر تھا 

التوقف اوالاتقاق و تقدیرہ العشرة مهر! دون ماهو اقل منها يدل على أنه قاله تو قیفا 
وهو أظير مادوی عن‌انس فى اقل ایض اله ثلاثة ایام واکڑہ عشرة وعن عیّان 
ابن إلى العاص التقفی فى اكير اأنفاس اله اربسون نوما ان ذلك وقیف اذلاشال فى 
مہ من طريق الرأى وكذلك ماروى عن على بن طااب رضوالله عله اله اذا قعد فى اضر 
صلانه مقدار التشپد فقد کت صللاه فدل قدرء للفرض عقدار التشهد اله قاله من طریق 
التوقف * وقد احتججح بعض ا انا لاعتبار العشرة ان الضع مع عضو لاتجوز استناسته‌الا عال 
فاشيهالقطم ما اسر قة كلما کانت‌الد عضوا لا جوز استباحته 5 عا وکانالقدارا لذی‌پستیاح 
به عشرۃ عی‌اصلهم فكذلك الهر يعتبر به وایضا ما افیا بیع على اله الأنجبوزاستباحة البضع 
بغیر يدل واختلفوا فیا مجوز استباحته بد من المفدار وجب ان یکون باقیا على الحظر فى منم 
استاحته الا عافام دلیل جوازژه وهوا! لعشرء التقق علہا ومادونها حختلف فيه فاليضع باق علی 


ات سع وایضا ا لم جز استباحته الا ببدل کان الواجب ان یکون الدل الذى به يصح 
o‏ 
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قيمة البضم هو عھرالئل وان لامحط عنه شى" الا بدلالة آلاتری اله لو تزوجها على غير مهر 
لكان الواجبلهامهر مثلها وف ذلك دلیل علی ان عقدالنکاح وجب مهرالثل فغیرجائز اسقاط 
شى" من‌موجه الا بدلالة وقدقامت دلالة الاجاع على جواز اسقاط مازاد علی‌العشرة 
واختلقوا قیادوونه فوجب‌ان,یکون و امجیا باجاب المقد له اذغ تقمالدلالة على اسقاطه جد فان‌قیل 
ماقال الله تعالى و و ان‌طلقتمو هن من‌قیل ان عسوهن وقد قرضتم لهن فريضة فنصف مافرضع) 
اقتضی ذلك امجاب نصف القرض‌قلیلا كان اوکثیرا e‏ قبلله ما نيت عاذکرنا ان‌الهر لایکون 
اقل من‌عشرة درام كانت تسميته لبعض العشرة تسمية لها كسار الاشياء الق لانتبعض 
تبکون تسمیته لبمض‌اتسیة تیمها کالطلاق و النکاح وحوهها واذا کانت! لعشرعلانتبمض‌ق‌السقد 
صارت تسمیته لبعضها تسمية يها فاذا طلقها ةل الدخول وجب لھا نصف 'المشرة لان 
المشرة هی‌القرض_ الاتری اله لوطلق اعسأنه نصنب تطليقة کان مطلقا لها تطليقة كاملة 
ولوطلق نصفها كان مطلقا مھا وكذلك لوعفا عن تصف حم عمد كان ماقا عن جيمه فلما 
كان ذلك كذلك وجب ان تكون تسميته ٣ة‏ تسمية للعشسرة لقيام الدلالة على ان العشرة 
لانتبعض فى عقد النکاح شق اوجنا بمدالطلاق -خسة كان ذلك نصف الفرض وايضا فانا 
وجب نصف المفروض فلسسنا خالفین لحکم الا ية و وجب الزيادة الى مام الخخسة بدلالة 
اخری واعا کان‌یکون مذهینا خلاف الا ية لوم وجب نصف!افرض فامااذا اوجبناءوا وجبنا 
زيادة عليه بدلالة اخری فليس فی ذلك خالفة للا بة » واحتج من‌اجاز ان يكون الهر اقل 
من عشرة حديث عامس بنربيعة ان إعسأة جی" بها الىالنى صلىالله عليه وسلم وقدتزوجت 
رجلا على نعلین فال لها رسولاللة صل الله عليه و سلم رضدت من فسمك ومالك سعلان قالت 
نع فاجازہ رسو لالله صلی الله عليه وسلم ومحدیث إلى الزيير عن‌جارعن‌النیی صل اللةعليهوسل 
انهقال من اعطى اعرا ةف نكا کف دقیقا وسویق او طماما فقد استحل و حدیث | طجاج ین ارطاة 
عن عبدالملك ب نالمغيرة الطائتى عن ‌عبدالرحمن ن‌السلماتی قال خطب دسول ال صلى الد عليه 
وسلمففال انکیحواالاياعی منكم فقالوا بارسولالله وما العلائق بينهماقالماتراضى بهالاهاون 
وما روى عنااتى صلى الله عليه وسلم انه قال من‌استحل بدرهین فقد استحل وان 
عبداارهن .نعوف تزوج علىوزن تواة من‌ذهب واخبرالنی صلىالله عليه وسلم فقالاوم 
ولو شاد و بشکر ذلك عليه و حدبت الى حازم عن‌سهل ن‌سعد فىقصة الراة التی قالت 
نی صلی ال عليه وسلم قدوهت شییلك یارسول‌النه ففال الى صل اللهعایه وسلم ما ی بالنساء 
من حاجة فقالله رجل زوجنہا فقال هلعندك من‌ثی" تصدقها ایاء فقالازاری هذافقال‌ان 
اعطیها ازارك جلست ولا ازار لك الى ان قالالمّس ولوخاعا من‌حدید فاجاز ان یکون‌الهر 
خاعا من حدید و خام من حد ید لایساوی عشرة يه واطواب عن احازه اللکاح على 
نعلین ان النعلين قد جوز ان تساویا عشرة دراهم او اک فلادلالة فيه على موضع اخلاف 
لاله تزوجها على نعلین ثم اخبر النى صلى اللہ غليه وسسلم وجائز ان یکون قيمتهما عشمرة او 
تس ری یس شس شش شس شش سح 


سس وتو 


سپ لہ مه 
كر ولس بسموم لفظ قاباحة التزو بج على تحلينأى نعلین كانتا فللادلالة قبه على قولاحالفی 
وایضا فاناتی صلى ال عليه وسلم اخبر مجواز اللکاح وجواز اللکاح لایدل علی اه هوا مهر 


‌ 


1 


لاغیرء لانه لوتزو جھا على غی‌مهر لكان النکاح جاٹزا وم يدل جوازالنکاے علی‌ان لاشی" لها ' 
کدزت جواز النکاح على نعلين قیمهما اقل من عشرة درام لادلالة فرسه على اه لامجب : 
٠غيرها‏ # واما قوله من‌استحل بدرهمین او يكف دقيق فقد استحل فانها خبارعن‌ملك البضم ٠‏ 


ولادلالة فيه عل انه لاحب غيره ٭ وكذلك حدیت عدالرجن فىتزوجه علی‌وزن واء من 


الاهلون فانه حول على مامجوز مثله فی ااشرع الاتری الهم لو ور اضوا حمر اوختزير اوشفار . 


ماجاز تراضہما کذلك فیحکم التسمية یکون سرتبا على ماثبت حکمه فیالشرع منتسمیة 
العشرة ٭ واما حديث سھل نسعد فان انی صلی الله عليه و سم احی. بتسجيل شى' لها وعلى ذلك 


یج 


كان خر ج کلامه لاهلواراد مایصح به العقد من التسميةلا كت باسانه فی ذمتہ ماشجوزبه المقد ۱ 
عنالسؤال عمایمحل فدل ذلك علىانه ان به مایصح مهرا الائری انه لما لم مجد شا قال 


زوجتكها عا معك منالفران ومامعه من‌القرآن لایکون مهرا فدل ذلك على عة ماذ كرا 

وه واختلف الفقهاء فیمن تزوج اصرأة على خدمته‌سنة فقال ابوحنیفة وابو وسف اذاتذووج 

اعسأة على خدمته سنة فانكان حرا فلها مهرمثلها وان كان عبدا فلها خدمته‌سنتوقال دلها 
لى : 


قيمة خدمته إن كان حرا وقال مالك اذا تزوجها علىان يؤاجرها شمه سنة او اک او 
اقل ويكون ذلك صداقها فانه ضسخاانکاح ان ۸ بدخل بها وان دخل بہا ثبت اللکاح وقال ‏ 
الاوزاعى اذا تزوجها علىان محجها ثمطاقها قل ان بدخل بها فهوضامن لنصف ها من , 
الجلان والکسوة واللفقة وفال ا لحسن بن صاط والشافی النكاح جائز على خدمته اذا کال 


و قتا معلوما وقال ابوحتيفة وابو وساف ود اذا ڑوجھا علیتعام سودة من‌القرآن 
یکن ذلك مهرا ولها مهرمنلها وهوقول مالك واللیث وفال الشافعی یکون ذلك مهرا لها 
فان‌طلقها قبلا لد خول‌رجم علیها بنصفاجرة التعلمان كان قدعامها وهی‌رو ایقالز یو حکی 
الربيععنه انه یر جع 00 بتصنف مهرمثاها ېد فال ابو بکر قوله تعالی ۱ واحل لکم ماوداء 

دنک ان نتخوا واگ قداقتضی ان یکون بدل‌البضع مایستحق به تسلم مال لان قوله 
و ان تبتغواباموالكم ) محتمل منیین‌احدھا ملي كالمال بدلا من!ابضع و الا خر تسلیمه لاستیفاء 
متافعه قدل ذلك علىانالمهر الذى علاگ به الیضع اما ان یکون مالا اومنافع فی مال یپستحق 
بها تسليءه الها اذكان قوله ١‏ ان تبتغوا باموالكم "؛ يشتمل عاہما وقتضيهها * ویدل على 
ان المهر حكمه إن يكون مالا قوله تعالى ز وآ نوا الساء سدھالپن نحلة فان طبن لکم عن 
شى" منه نفسا فکلوه هنيأ ی وذلك لان قوله ١‏ وآأنوا النساء صدفانین نحلة € 
امس قتضی ظاهیء الا جاب ودل ضحواء على ان المهر يتبتى ان يكون مالا من وجهين 
احدهما قوله ( وا نوا ) معناء اعطوا والاعطاء اما يكون ف الاعيان دون النافع اذ 

ا ۳ 


می 


جع et EY‏ 
1 النافع لايتآى فیها الاعطاء علل‌الحقیفة والشانی قوله ( فان طبن لکم عن‌تی" منه نفسا 
فکلوه هأ مربأ 4, وذلك لایکون فالمنافع واعا هو فالأ كول او فیا عکن صرنہ 
بعد الاعطاء الى المأ كول فدلت هذه الا ية علىان النافع لاتكون مهرا #: فان قبل فهذا 


3 5 7 9 4 5 
وجب ان لاتکون خدمة السد مهرا بد قيل له كذلك اقتضی ظاهرالا ية ولولا قيام فان الاقم لاتکون 
الدلالة ما جاز ويدل عليه نهى النبى صل اللہ عليه وسل عن تكاح الشغار وهو ان زوجه | مهرا 


اخته عبىان بزوجه اخته او زوجه‌امته على آن‌بزوجه امته ولس هما مهر وهذا اصل فى 
ان‌الهر لايصح الا ان يستحق به تسلم مال فلما ابطل الى صلىالله عليه وسم ان ت 

منافعالیضع مهرا لانها ليست مال دل ذلك علىان كل ماشرط من بد لالبضع عالایستحق به 
تسلم ماللايكون مهرا وكذلك قال احابنا لوتزوجها على عذومن دم مد اوعلی طلاق‌فلانة 
ان ذلك لیس هر مثل منافمالبضعاذاجعلهامهراً وقدقال الشافمی اہ اذاسمی فی المغارلاحداما 
مهراً انالنکاح جائ ولکل واحدة منہمامھرمشلھا وم مجمل البضع مهرا فی‌اال التی اجاز 
الکاح فيها و سی انی صلىالله عله وس عن تنكام الشغار فدل ذلك علیمنین احدها انه 
اذا کان‌الشفار فی الامتین کان‌الهر منافع النضعلانالمهر اعا یستحقه المولى قابطلا لى صلى الله 
عليه وس انيكوزمنافع البضع بدلا فى النکاح والنای اذا کان‌الشغار فی‌اطرتین وهوان‌قول 
ازوجك اختی‌علی ان تزوجنی اختك اوازوجك بنتى علىان زو جت بتك فیکون‌هذاعقداعادیا 
من كرا مهر لواحدةء نال مرأتين لاله شرط النافع لغيرا لتكو حةوهوالولى فالشغارفی احدالوجھین 
يكون عقد نکاح عاریا.عنتسمية بدل‌لامنکوحة وف الوجه الا خر یکون بدل‌الیضع منافع 
بضع آخر فابطل اى صلى الله عايه وسلم ذلك ان یکون بدلا“ فصاراسلا فی ان بدل البضع 
شرطه ان یستحق به تسلم مال ٭ فان قبل‌ان‌منافع بضعالامة حقیق‌مال فهلا کانت كالزويج 
على -خدمةالعبد #؛ قیل لہ لان خدمةالعبد يستحق بها تسلم مال وهورقة العبد کالستاجرله 
يستحقتسلم العبد اليه الخدمة وزوج الامة لایستحق تسلیمها اليه بعقدا تکام لانلءولى 
ان لاوا بیتا وقوله تعالى ( انتيتغواباموالكم ۲ قداقنفی ان يستحق عایه بعقد اللكاح 
تسلم مال بدلا من‌البضع ٭ واماالئرو م على تعلم سورة منالقر ان قانه لایسح مهرا من 
وجهين احدها ماذ کرنا من انه لایستحق به تسام مال كخدمة ا حروالوجەالا خران تعلم 
القرآن فرض على الکفایة فکل من عم اناا شا من‌القر آن قأما فام شفرض وقد روى 
عبدالل بن عمر عنالتبى صل اللہ عليه وسل انه فال بلفوا عنى ولوآیة فکیف جوز ان جعل 
عوضا للبضع واوجازذلك خازالزووخ على تعلم الاسلام وهذا باطل لان‌ما او جب الله تعالى 
على الانسان فعله فهومتی فعله فعلہ فرضا فلايستحق ان يأخذ عليه تيا من اعراضالدنسا 
ولوجازذلك لاز للحكام اخذالرشى علىالحكم وقدجمل الله ذلك سحتا محرما #: فان احتج 
محتج محدیث سهل ن‌سعد فى قصة المرأة الق قالت للنى صل الله عليه وسل قد وت ضی 
لك فقال رجل زوجنہا الى ان فال هل معك منالقرآن شیٴ فال آم سورة كذا فقال 


سیت 


فى قوله تعالى الى 
اريد 'نانکحكاحدی 
ابنق الا ية 


ہے ہے کے ا ۱ 
عليهالسلام قدزوجتکها با معك من‌القر آن وا حدثنا گید بنبكرقال دنا الوداودقال ! 
حدلئتا احمد بن حفص بن عداله قال حدتی إلى قال حدتی ابراهم بن طهمان عن الجاع . 
الباہلی عن عسل عنعطاء بنا دباح عن‌ای‌هريرة نحوقصةسهل بن سعد فىاصالمرأة وقاله 
فيه ماحفظ منالقرآن قالسورة البقرة اوالتی تلہا قال تم فعلمها عشمرین آية وہ اراتك 
پچ قیل له معناه لمامعك من‌الفرآن کاقال تصالی لا ذلکم عا کنتم تفرحون ف‌الارض 
بغبرالحق وا کنتم مرحون ) ومناه لما کم تفرحون وایضا کون‌القرآن معه لايوجب 
ان‌یکون بدلا والتعلم لیس له ذكر فىهذا ابر فعلمنا ان‌صراده الى زوجتك تعظیما لاقر آن _ 
ولاجل مامعك من القرآن وهو کاروی عہدالل بن عبدالله بن اف طلحہ عن‌انس ذال نا پل 
ابوطلحة ام سل فقالت الى آمنت بهذا الرجل وشهدت انه رسولاللة فانتابمتنى تزوجتك 
قال فانا علىها انت عليه فزوجته فكان صداقهاالا ملام ومعناء الها تزوجته لاجل اسلامه 
لانالاسلام لأيكون صداقا لاحد فیا حقیقة ٭ واماحديث| راهم ن‌طهمان‌فانه ضعيف السند 
وقدروى هذه القصة مالك عن الى حازم عن سهل بن سعد فم بذکر انه قال علمها ول 
يعارض محدیث ابراهم بن طهمان ولوصح هذا ا حدیث ۸ يكن فيه دلالة على انه جعل تعلیم 
القرآن مهرا لانه جار انیکون اصرء بتعليمها القرآن ويكونالمهر ثابتافىذمته اذمل ان 
تعلمالقرآن مهرلها د فان قبل قالاللَه تعالی ( اتی اريد ان‌انکحكاحدی اباتی ہانین على 
ان تأچرنی عانی حب ) مل منافعالحر بدلا منالضع >« قیل لہ لم يشرط المنافع للمرأةواها 
شرطها لشعيب النى عليهالسلام وماشرط للاب لایکون مهرا فالاحتجاج به باطلفىمسئلتنا 
وایضالوصح انها كانت مشروطة لها وانہ اما اضافها الى نفسه لانه هوالمتولى احقد اولانمال 
الولد منسوب الی‌الوالد كقوله صلی ال عليه وس انت ومالك لابيك فهو منسوخ بالنعى 
عن الشغار ڑ: وقوله تعالی ‏ ان "نوا باموالكم ) بدل على انعتق الامة لایکون سداقا لها 
اذ كانت الا ية مفتضية لکون بدل البضع ما يستحقبه تسام مال ايها وليس فی التق 
تسلیم مال و اما فيه اسقاط الملك منغير اناستحقت به تسلم مال الا ألاترى ان الرق 
الذى كان المولى علکه لاتقل الها واعاتاف به ملك فاذا لم محصل لهابه مالاولم تستحق 
به تسلم مال الها لم يكن مھرا وماروی انالنی صلی الةعليه وسل اعد , صفية وجعل‌عتقها 
صداقها فلان انی صلى اللعليه وسل كان له ان,مزوج بغير مھروکان خصوسا به دونالامة 
قالالله تعا ی 2 وامرأة موّمةان وهت ضها نی ان اباد الى ان یستتکحها خالصة لك 
من دون المؤمنين) فکان صلى الله عليه وس محصوصایجواز ملك الیضع بغي بدل کا كان 
مخصوصا مجواز “زو النسع دون الامة # قوله تعالى رز وآ وا النساء صدفانہن نحلة فان 
طبن لكم عن شى”منه نفسا فكلوه هتيمرياً:) بدل ایضا على انالعتق لابكون صداقا منوجوه 
احدها انه فال (و1 نو هن)رذلك اس یقتضی الامجاب واعطاء العتق لايصح والثانىقوله تعالى 
2ه نيت 


مع ۵ 6 ٩‏ ته 
ےج فا 
لإ فان طين لكم عن شی" منه فسا ) والعتق لایصح فستخه بطب ضپا عن شی" منه 
والثالت قوله تمالی ( فكلوء هنا یا € وذلك محال ف‌المتق نهد قوله تعالی لإا محصنین غير 
مسا ین ماد قال ابو بكر بحتمل قوله تمالی ( محصنین غير مسا-فین 4 وجھین احدحاالحکم 
کو مهم خصتين بمقد النکاح والاخبارعن‌حالھم اذانکسوا وا انی ان يكو نالاحصان شرطا 
ف الاباحة الذ كورة فی قولہ تسالی ( واحل لكم ماوراء ذلکم > فان كان المراد الوجه 
الاول فاطلاق الاياحة موم يصح اعتياره فما انتظمه الاماقام دلیله وان اراد الوجه التاق 
كان اطلاق الاباحة عملا لابه معقود بشريطة حصول الاحصان به والاحصان لفظ عمل 
مفتقر الى الييان فلا لصح نقد الا حتجاج 3 والاولى عله عل الاشار عن حصول الا حصان 
بالنزو مج لامكا ناستعماله وذلك لاله می ورد لفظ محتمل ان يكون عموما يمكتنا استعمال 
ظامی. ومحتمل ان يكون جملا موقوف الحکم على اليان فالواجب حله على معت العموم 
دون الاجال ما فيه من استعمال حکمه عند وروده فعلینا المصير اليه وغير حار مله على 
وجه يسقط عنا استعماله الا ورود بیان من غيره وف‌نسق التلاوة وفحوی الا ية ماوجب 
ان یکون ذ کرالاحصان اخبادا عن كونه حصنا بالتحکاح وذلك لالہ قال ١‏ عسنین 
غير ءسافحین © والسماح هوالزنا قاخبران‌الاحصان الذ كور هوضد الزنا وهو العقة واذا 
كان ا مراد بالاحصان فىهذا الوضع السفاف فقد حصل عی‌وجه لایکون عملا لان تقدبره 
واحل لکم ماوداء ذلكم ان متغوا باموالکم عفة غیرزنا وهنا لقظ ظاهم الست بین‌الراد 
وجب ذلك معنیین احدها اطلاق لفظ الاباحة و کونه‌حوما وال خرالاخبار يا نهماذافعلوا 
ذلك کانوا حصنین غير مسافحين والاحسان لفط مشترك مق اطاق لم يكن حوما کسام 
الالفاظ الشترکة وذلك لاله اسم بقع على معان ختافة واصله المتع ومنه سمی الحصن لمعه 
من صار فيه من اعداند ومته‌الدرع الصينة ای‌النيعة واطصان بالکسرالفحل من الافراس 
منعه را که منالهلاك وا حخصان بالنصب العفيفة منالنساء لنعها فرجها من الفساد فال 
حسان فىعائشة رضى الله عا 

حصان رذان ماتزن بربية ‏ وتصبح خی من لوم الغوافل 
وهالاللهتعالى ان لذين پرمون ا حمنات الغافلات) یس ی العقائف » والاحصان ف‌الشرع‌اسم 
عي على معان مختلقة غيرما ىن الاسم لها فى اللغة ٹُنھا الاسلام فالالله تعالى لآ فاذا احصن> 
دوى فاذا اسلمن وش على النزو حم لانه قدروى فالتفسير ايضا ان‌معناه فاذاتزو جنوفال 
تمالی ‏ وا حصنات من النساء الا ماملکت اعانكم ‏ ومعناء ذوات الازواج و قع علىالعفة 
فقوله تعالى * ان الذن پرمون ا حصنات © وهع على الوطء بتکاح‌حیح ق احصان الرحم 
#والاحصانف الشرع تداق به حکمان احدها ق‌امجاب اد على قاذقه فىقولهتعالى 9 والذين 
پرمون احصنات © فهذا یعتبر فيهالسفاق واطرية والاسلام والعقل والبلو غ فا يكن على 
هذه الصفة لم مج على فاذفه اد لاله لاحد على قاذ فالجنون والصی والزاتى والكافروالميد ي 


و ۱٩‏ سه احکام القرآن » + ۲ ) 


جع ۷١‏ مه 

نهدء الوجوه من‌الاحصان مصترة ق احجان اليد على القاذف واطکم الا خر هو الاحصان 
الذى تعلق به امجاب الرحم اذا با وهذا الاحصان بشتمل على الأسسلام والعقل والاوغ ۱ 
والحربة والنکاخ الصحیح معالدخول بها وها على هذما لصفة فان عدم شی" منهذ الال 
لم يكن عله‌الرحم اذازنا ٭ والسقاح هوالزنا قال النی صل اللعليهوسلم انا من نکاح‌ولست من 
سفاح وقال مجاہد والسدى ق‌قوله تعالى بإ غير مسافحين ) قالا غير زانين وقال ان اصله 
من سفح الماء وهو صيه ویقال سفح دمعه وسفح دم قلان وسفح الیل اسغلہ لاله موضع 
مصب الماء وسافح الرجل اذا زنا لاه صب ماءه منغير ان يلحقه حکم ماله فى يوت النسب 
ووجوب العدة وسائر احكام النكاح فسمى مسافحا لاله لم يكنله من فعله هذا غیرصبالاء 
وقدافاد ذلك ننى نسب‌الولد الخلوق من ماله منه وانه لابلحق به ولاتهب علىالمرأة العدة 
المعانى كلها فىمضمون هذا اللفظ وال اعلم بالصواب 
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قال ال تعا ی و ها استمتعتم به منہن فا وہن اجورهن فريضة ) بت قال ابو کت 
عق کی مناباحة نکاح ماوراء مات فقو تمالی 9 وال لكم ماوراء ذلك کم 
ثم قال فا استمتعتم ثم به مین ) يعنى دخلام بون فا وحن اجورهن ا كاملة عت ليان 
۳ وا جج صدقانمن اة ˆ ؛ وقوله تعالى ١‏ فلاتأخذوا مله سا 1 جو مو 
وهوههنا كناية عن‌الدخول قالالله تعا ی ( اذهبتم طيباتكم فی‌حیوتکم|لدنیا واست تع بها ) 
یمنی تجلنم الانتفاع ہا وقال ( فاستمتعتم مخلاقکم © یعنی حظکم و نیکم س الدایسا فلما 
حرم الله تسا ی مور ا وت اس الامهات 
ومن ذ كر معهن ے عطف عليه قولەڑواحل لک کم ما وراء ذلک كم ) اقتضى ذلك اباس 
التكاح فيمن عدا ا حرمات ا مذکورۃ ثم قال ( ان نوا راك اين ٠١‏ یعنی والله اعم 
نکاحا تكونون به حصنین عفالف غير مسافحين ثم عطف عليه حكم النكاح اذا اتصل به 
الدخول بقوله ( فااستمتعم به منهن فا وحن !جو رهن ) فاو جب على الزو ج‌کالالهر ٭ وقدسی 
اللهالمهراجرا فی قولہزز فانکحوهن‌باذن‌اهلهن وآ وهناجودهن ؛ فسمىالمهراجرا وكذلك 
الاجور الذ کورة فىهذه الا ية می المهور وانما سى المهر اجرا لاله بدلالمناقع ولیس ببدل 
عن‌الاعیان کاسمی بدل منافع الدار والداية اجرا وفی‌تسمية الله الهر اجرا ديل على عة 
قول ال ىحشيفة فيمن استاجر اصاۃ فزنا مها انەلاحد عليه لانالله تعالى قدسمی المهر اجرا 


سسپسیے۔ہ 


مطل سس 


فى دلیل قول ای 

حلیفة من استأجر فهو کن‌قال امهرك كذا | وقدروى شوه عن تمر بنالخطاب ومثل هذا ,تون نکاحا 
امس 2فز ی مهالاحد فاسدا لاه غر شهود وقال تعالى فى آیة | اخری ١‏ ولاجنا اح عليكم ان تنکحوهن 
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اذا آتموهن اجورهن ) + وقدکان ابن عباس يتأول قوله تعالى ( . ها استمتعم به مہن 


0 توهن اجورهن ) علىمتعة النساء وروی عنه فپا اقاويل روی اهکان تأول الا یة 
على اباحةالمتعة وروی ان فی قراءۃ ابی ب نکب فا استمتعتم به منهن الىاجل مسی فآ توهن 
اجورهن) وروی‌عنه انه لماقي لله انه قدقيل فما الاشعارقالمىكالمضطرالىالميتة والدموسلم الخنزير 
قاباحها فى هذا القول عند الضرورة وروی عن جابر بن زيد ان ابن عباس نزل عن قوله 
فی الصرف وقوله فالمتعة ٭ وحدلنا جعفر بن محمد الواسطى قال حدئنا جعفرن محمد بن 
العان قال حدلنا ابوعبيد قال حدثنا ابن بكير عن الليث عن يكير بن عبدالله ن‌الاشج عن 
عمار موی الشرید قال سألت ابن عباس عن المتعة اسفاح هی ام تكاح فقال ابن عباس لاسفاح 
ولانکام قلت شاه قالالمتعة کاقال ال تعا ی قلت له حل لها من عدة قالتم عدت کت 
قلت هل‌توارنان قال لا ٭ وحدثنا جعفر بن محمد قال حدنتا جاج عن ابن جر مج وعبان بن 
عطاء عن عطاء ا حراسانی عن ابن عباس فی قولہ تعالی ( فا استمتعتم به منین) قال سخا 
( یبای اذا طلقتمالنساء فطلقوهن لمدتہن 6 وهذا يدل على دجوعه عن‌القول بالتعة 
#و قدروى عن جاعة من السلف انها ز نا حدثنا جعفن بن جمد قال‌حدئنا جعف رين مد بن‌المان قال 
حدنا ابوعبيد قال حدثنا عبداللہ بن صا عن الليث عن عقيل و بونسعننارن‌شهاب عن عبدالملك 
ابنمغيرة بن وفل عنابنتمر اله سثل عنالمتعة فقال ذلك السفاح ورویعن‌هشام بن‌عروة 
عنابيه قال كان نکاحالتعة عنزلة الزنا مد قان قبل لامجوز ان تکونالتعة زنا لاهم مختلف 
اهل التقل ان المتعة قدکانت مساحة فى بعض الاوقات اباحها رسولالله صلىالله عليه وسلم 
وم یبال تعالى الزنا قط ید قيلله لم تسكن زنا ىوقت الاباحة فلما حرمها اللہ تعالى از 
اطلاق اسم الزنا علمها کاروی عن !لنب صلی الہ عليهوسلم ان قال الزانية مهال ق ننكح تفسهاب 
بشة واجاعبد تزوج بغبر اذن مولاه فهو عاهی واعا معنساء التحرم لاحقيقة حصقة الزنا وقد 
قال الى صلی ال عليه وسسلم العنان لزان والرجلان تزئيان فزنا ال النظر وزنا 
الرجلین الثی ویصدق ذلك کلهالفر ج او يكذبه فاطلق اسمالزنا فی‌هذء الونجوء على وجه 
الجاز اذكان محرما فكذلك من‌اطلق اسم الزنا عل‌التعة فاا اطلقه على وجه الجاز 
وتا كيد التحرح ٭ وحدئنا جعفر بن محمد فال حدئنا جعفر بن تمد بن المان قال حدثنا 
ابوعبید قال حدئنا جاج عن شعة عن قنادة قال سمعت ابا نضرة قول کان ابن عباس 


يأعس بالتعة وكان ابن الزبير بتهى عا قال فذ کرت ذلك طابر بن عبداللہ فقال على بدی . 


دار الحديث عتمنا معرسولالله صل الہ عليه وسلم فلما فام عمر قال انالله کان يحل لرسوله 
مانناء مما شاء فاعوا الج والعمرة کا ا‌الله وانتهوا عن‌نکام هذه النساء لااوی پرچل 
نک اصرأۃ الى اجل الارجته فذ کر عمر الرم ق‌النعة وجائز ان یکون علىجهة الوعید 
والتهدید لینزجرالناس عنہا وقالوحدثنا ابوعیید قالحدثنا اج عن‌این‌جر ج قال اخبری 
عطاء قال‌سعمت ابنعباس قول رح الله عمرماکانت النعةالارحمة من‌الله‌تعالی رح اللةبهاامة 
مد صلى| للدعليه وس ولولانيه مااخاج الىالزنا الاشفا * فالذی حصل مناقاويل ان ‌عباس 


(قوله الاشنا ) ای 
الا قلیل من التاس 
من قولهمغا بت ا لهس 
الاشفا ای الا قلیلا 
من ضومباعندغروبها 
هکذا فاللہایة 
(لصحه) 
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القول باباحة التعة فی بعض الروایات منغير تقد لھا بضرورة ولاغيرها ٭ والتای انہا کالیتة 
نحل با لضرورة ٭ والثااث انہامحرمةوقد قدمنا ذ کرسنده وقوله‌ایضا انپامنسوخة ٭ ومايدل 
على رجوعه عن اباحها مادوی عبدالل بن وهب قال اخبری مرو بن ارت ان بكير بن 
الاسج حدانه ان ابا اسحاق مو ی بی‌هاشم حداثه ان رجلا سال ابن‌عباس فقال كنت سقو 
ومی جارية لى ولى اصحاب فاحللت حار ى لاحانی يستمتعون منها فقال ذاك السفاح فهذا 
ايضا دل على رجوعه * واما احتحاج من‌احتج فيها شوله تعالى ٠‏ فا استمتعم به منهن 
فا توهن!اجورهن > وانقىقراءة الى الى اجل مسمى ) فانه لامجوز اثبات الاجل فی التلاوة 
عند احدمنالمسلمین فالاجل اذا غيرئايت فىالفران ولوكان فيه ذ ترالاجل نادل ایضاعلی 
متعةا لنساء لان الاجل عيوز ان يكون داخلا على المهى فيكون تقدہرہ شاد خلم ‏ مهن هر 
ا یاجل مسمى فا وحن مهورهن عند حلولالاجل * وق فحوی الا بة منالدلالة علىان 
المراد الانکاح دون التعة ثلائة اوجه احدها انه عطف على اباحة التکاح فىقوله تعسا ی 
و واحل لکم ماوراء ذلکم > وذلك اباحة لنکاح من عدا ا حرمات لامحالة لانهم لامختلقون 
ان اللکاح مراد بذلك فوجب ان یکون ذکر الاست‌تاع بیانا کم الدخول یبا 
بالتكاح ف‌استحقاقها یم الصداق والثانى قوله تعالى " سین والاحصان لایکونالا 
فی نکاح صصح لان‌الواطی" بالتعة لایکون عصنا ولابتناوله هذا الاسم‌فعله‌نا اه اراداشکاح 
والئالت قوله تعا ی ز غير مسافحین ؛ فسمى الز با سماحا لانتعاء اح ام اللكداس عله من 
ثبوت النسب ووجوب العدة و شاء اافراش الى ان معدث ا قعاعا ولا كانت هذه العای 
موجودة ف المتعة كانتت فی مسنی الزنا ويشه ان یکون من سماحا سفاحا ذهب الى هذا المع 
اذکان الزاتى اعا سمی مسافحد لالہ لم بحصل له من‌وطها فها تعلی خ5 مەالاعلی سفح الاء 
باطلا منغير استلحاق نسب به فن‌حیث نی الله تعا ی تا حل من ذلك وا بت ها الاحصاناسم السفاح 
وجب ان لایکون الراد بالاست‌تاع هو التعة اذکانت فى معتى السقاح بل‌الراد به التكاح 
۶ و قو له تعای ۃغبرمسافحین“ سرط ق‌الایاحة دہ وؤذلاك دليل على | لنهی عن المتعة 
اذكانت التعة فیمعنی السفاح من الوجه الذی ذ ترنا :۰۰ وال ابو بکر فان الذی شهر عله 
اباحة المتعة من ااصحاية عد الله إن عاس و الروايات عله مع دلب فروی عله 
ایا ہا بتأویل الآ ية وقد ينا اه لادلالة قیال ية على ابا ہا بل دلالات الا ية ظاهیة 
ق حغارها وحرعها منالوجوه التی ذ کم را ثم روى عنه انه حعلها عنزلة الميتة ول٣‏ ازير 
والدم وانها لا حل الالمضطر وهذا حال لان الضرورۃ المیحہ للمحرمات لا نوجد قالمتعة 
وذلك لان الضرودة المببحة لاميتة والدم هى التى خاف معها تلف النفس ان لم یا کل وقد 
علمنا انالانسان لاحخاف على نفسه ولاعلىشى” من اعضا نه التلف بترله ا لماع و فعده واڈا 
۾ حل فى حال الرقاهية والضرورة لا قم اليها فقد بت حظر‌ها واستحال قول القائل 


انها حل عند الضرورة كلميتة والدم فھذا قول متناقض مستحیل واخلق بان عکون هذه : 
ہے N‏ اك 
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سد ۲۵ مم 
الرواية عن ابن عباس وحما من دواتها لاه کان رحه الله اققه من ان مق عليه مثله 
فالصیحییح اذا مادوی عله من حظرها ونحريمها وحکایة من خی عنه الرجوع عنها 
٭ والدلیل على تحريمهسا قوله‌تمالی ( والذين حم لفروجهم حافظون الا على ازواجهم او 
ما ملکت اعسانهم قانهم غير ملومين شن ابتفی وراء ذلك فاولئك هم الصادون ) ققصر 
اباحة الوطء على احسد هدن الوجهين وحظر ماعداها بقولہ تسا ی لإ ن اتف وراء 
ذلك فاو لئك هم العادون © والتعة خارجة عنهما فھی اذا محرمة # فان قبل مااتكرت 
ان تمكون المرأة المستمتم بها زوجة وان المتمة غير خارجة عن هذبن الوجهين الدذين 
قصر الاباحة عليهما :ود قبل له هذا عاط لان اسم الزوجة اعا هم عليها ويتتاولها اذا 
كانت مشکوحة بعقد نکاح واذا لم تكن المتعة نکاحا لم تكن هذء زوجة يه فان قل 
ما الدليل على ان التعة ليست بتکاح 8 قيل له الدليل على ذلك ان التكاح اسم هع 
على احد معنیان وهوالوطء والعقد وقد بينا فیا سلاف اه حقیقة ق الوطء مجاز قالعقد 
واذا كان الاسم مقصورا فىاطلاقه على احد هذين المعنیین وكان اطلاقه ف العقد مجازا علی‌ما 
ذکرنا ووجدناهم اطلموا الاسم على عقد زوج مطاق اله نکاح وم یدهم اطلقوا امم 
التكاح على المتعة فلاشولون ان فلانا زوج فلانة اذا شرط العتع بها لم مجزلنا اطلاق اسم 
التكاح على المتعة اذا جاز لامجوز اطلاقه الا ان يكون مسموعا منالعرب اوعد بهالشرع 
قلما عدمنا اطلاق اسمالتكاح علىالمتعة فى الشمرع واللغة جیماً وجب ات تکون التعة ماعدا 
مااباحه الله وان يكون قاعلها عاديا ظالما لتفسهع تكبا لماح رمدالله وایضا فان‌النکاح له شرالط 
قداختص بها متی فقدت لم يكن نداحا منها ان مضی‌الوقت لایؤثر فی عمد النکاح ولايوجب 
رفعه والتعة عندالقائلين بها وجب دفعالتكاح بعضی المدة ومنها انالتكاح فراش شت به 
النسب من غير دعوة بل لابنتنی الولدالولود على ف اش النكام الاباللمان والقائلون بالمتعة 
لاشتونالنسب منه فعلمنا انهالیست بشکاح ولافراشومنها انالد خول بها على اللکاح بوجب 
العدة عندالفرقة والوت وجب‌العدة دخل بها اولم يدخل والالله دا ی 2 والذين یتوفون 
متكم ویذرون ازواجا يتريصن بانضسهن اربعة اشهر وعشرا ) والتمة لاتوجب عدة الوفاة 
وهالتعالى (ولكم نصف مائرك ازواجکم) ولانوارث عندهمفىالمتعة فهذمهىا كام التكاح 
الق مختص بها الاانيكون هناك رق اوکفر عنعالتوارث فلما لیکن فالمتعة مانعمنالميراث 
مناحدها يكفر اورق ولاسبب يوج بالفرقة ولامائع منلبوت النسب م عكون الرجل من 
پستفرش وبلحته‌الانساب لفراسه ثبت بذلك انها ليست بنکاح فاذاخرجت عن ان تكون تكاحا 
اوملك یمین كانت محرمة تح رمالل اياها فی‌قوله ل فن‌ابتنی وداء ذلك قاوائكهمالعادون» 
مز قان قل انقضاء الدة الموجبة للینونة هو الطلاق : قيلله انالطلاق لابقع الابصر م 
لفط اوكناية ول یکن منه واحد منہما فكيف يكون طلاقا ومعذلك فیجب علىاصل هذا 
القائل انلا تين لوانقضت المدة وه سائض لانالقائاين باباحة المتعة لابرون طلاق الخائض 
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جالزا فلوكانت اليينولة الواقعة عضی الدة طلاقا لوجب آن‌لا سم قحال ا حیض فلما اوقواً 
الیینونة الواقعة عضى الوقت وهی حائض دل ذلك على انه لیس بطلاق وان کانت تین 
بغیر طلاق ولاسبب من قیل الزوج «وجب الفرقة نبت انها ليست بنکاح له فان قیل على 
ما كرنا من نی النسب والعدة والیرات لیس انتفاء هذه الاحکام عانم من انتكون نكاما 
لان الصغير لاہلحق به سب ویکون تکاحه حا والعيد لاربرت والسم لايرث الکافر 
ول خر جه انتفاء هذ. الاححام عنه منان يكون نكاحا مود قبل له ان نکاح الصغير قدتعلق به 
نيوت النسب اذاصار من يستفرش وبمتع وانت لاتاحقه نسب ولدها معالوطء الذیجوزان 
یلحق به النسب فی النکاح والسد والكافر اعا برا للرق والكفر وها عنمان التوارث 
ہما وذلك غيرموجود فالمتعة لان کل واحد منہما من اهل الميراث من‌صاحبه فاذا لم يكن 
بينهما مابشطع الميراث ثم لم يرث مع وجود التعة علمنا ان المتعة ليست بتكاح لانہا لو كانت 
تکاحا لاوجت الميراث مع وجود سيبه من غیرمائع له من قلهما وایضا قدقال ان عاس 
انها ليست بشکاح ولاسفاح فاذا كان ابن عباس قدنفی عنها اسمالکاح وجب انلاتکون 
تکاحا لان ابن عباس لم يكن من نی عليه احکامالاسماء قیالشرع واللغة فاذا كانهو القائل 
بالتعة منالصحابة وغ برها نكاحا ونتى عنهاالاسم ت الها ليست بشکاح ٭ و ما وجب تحر تھا 
من جهةالسنة ماحدثنا عیدالیاق قال حدثنا معاذین المثنى قال۔حد"نا القعنی قال حدشتامالك 
عن ابن شهاب عن‌عبدالل والحسن انی محمد بن على عن ایہما عن على رضی ال عنه ان 
رسولالله صلی اللہ عليه وسم هى عن متعةالنساء وعن اكل لوم اطرالانسية © وقالفيه غير 
مالك أن عليا قال لابن‌عباس‌انك اسر ڈتیاء انھاالتعة انما كانت دخصة فی اول الاسلام نہی عنہا 
سول اللهص ال عليەوسلزمن خیبر وعن وما لخر الانسية ٭ وروی هذا الحديث من‌طرق 
عنالزهرى دواء سفیان بن عييتة وعبيذاهة بن تمر فى آخرين وروی عکرمة ينعار عن 
سعیدالقیری عن اف هی رة اناآنی صل الله عليه وسل قال قى غنوة شوك انال تعا ی حرم 
المتعة بالطلاق والتكام والعدة والميراث * وروی عبدالواحد بززياد قال حدثنا ابو ميس 
عن‌ایاس بن سلمة نالا کوع عن اه ان رسول اللہ صل الله عله وسل اذن فى متعة النساء 
عام اوطاس هی عنہا ٭ وحدئنا عبدالباق بن‌قانع قال حدئنا اسماعیل بن الفضل اللخی قال 
حدالتا مد بن جعفر بن‌موسی قال حدثنا عمد بن اسن قالحدتنا ابوحنیقة عن افع‌عن‌اين 
تمر فال هی رسو لا لله صلی الله عليه وسل وم خیبرعن متعة النساءو ما کنامسافسین ٭ قال او یکر 
قوله وماكنا مسافحين محتمل وجوها احدها انهم لميكونوا مسافحين حين اعت 
لهم المتعة یعنی انها لوغ‌تیح لم يكونوا لیسافحوا ونفی بذاك قول من‌قال انهااعت للضرورۃ 
كالميتة والدم ثم نہی عنها بعد والثانى انهم لم يكونوا لیفعلوا ذلك بعدالہی فیکونوا مسافحين 
| ومحتمل انهم لم يكونوا قحال الاباحة مسافحين بالعتع اذكانت مباحة * وقدحدثنا محمد بن 
2 بکر قال حدثنا انوداود قال حدثنا مسدد قال حدثنا عبدالوارث عناسماعل بن امية عن 
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الزهرى قال كنا عندعس بن‌عبدالمز یز فتذاکرنا متعة النساء فقاللہ رجل یقال لہ دہع بن 
سيرة اشهى علیای‌انه حدث ان‌رسول الله صلی اللةعليهوسلم نہی عنہا فىحة الوداع ٭ وروی 
عبدالعز بر ناريح بن‌سبرة عن‌ابیه عن جده آن‌ذلك كان عاما لقتح ورواه اسماعیل بن عیاش 
عن‌عبدالعزیز بن عمر بن‌عبدالمزز عنالربيع .نسيرة عنابيه مثله وذ کر انه کان عام الفتح 
ورواء انس بن‌عیاض‌اللیئی عن عد العزيل بن عمر بنعيدا لعز يزعن الربيع بنسبرۃ عن‌ابیه‌مثله 
وقال کان فىحية الوداع ف تختلف الر وا ق التتحريم واختلقوا فی التارخ فسقطالتارخ کانه وود 
غیرمؤرخ وتا لتحر ملاتفاق‌الرواة عليه ورواه او حنقة عن‌الزهی‌یعن‌گحدن‌عدالله عن 
سيرةا هنی ان رسو ل الله صلی الله عليه و سلم ہی عن متمة النساء بوم‌فتح مكة و وحدثنا عدالاق 
ابنقائع قال حدثنا ان تاحة قال حدنا کید بن مسهالرازى قال حدثنا مرو بن افیسلمة 
قال حدنا صدقة عن عد الله نعل عن اسماعيل بن إمية عن مد بن اف ددر عن حار بن 
عبدالله قال خر ج النساء اللا استمتعنا بهن معنا فقال رسول اللہ صل الله عله وسل هن 
حرام الى ومالقبامة مد فانقيل هذه الاخبار متضادة لان فی حدیث سيرة اطهنی ان الى 
صلى الله عليه وسلم اباحها لهم فة الوداع وقال بعضهم عام الفتح وف حديت على وا ن‌عمر 
انالنی سلی ال عليه وسل حرمها نوم خیبر وبي كانت قل‌الفتح وقبل حة الوداع قکیف 
تکونمباحة عام| لقتیم او قحة الوداع و قدحرمت قبل ذلك عام‌خییر اه قیل‌له اواب‌عن‌هذا 
من‌و جهین احدها ان حدیث سبرة ختلف ف تاره فقال بعضه -ام‌القتح وقال بحصّهم ف هة 
الوداع وفكلا الحدیشین ان النی صلى ال عليهوسل اباحها فىتلك السفرة تمحر مهافلمااختلقت 
الرواة ق‌تارحه سقط اتارخ و حصل ابر عيرموٌ رۓفلایضاد حديث على وان عر الذى اضعا 
على تارعخه اتسحرمها بومخيير والوجدالاً خر انه‌جائز انيكون حرمها بومخيبر تاحلها فة 
الوداع اوق‌فتح مكة تم حرمها فيكونالتحريالمذ كور ف حديث على وان عر منسو خا حديث 
سيرة اطهنی تم تكون الاباحة منسوخة عا فىحديث سبرة ایضا لانذلك غير ممتنع د فان 
قبل روى اسماعيل بن الى خالد عن قيس بن الى حازم عن ابن مسعود قال كنا نغزو مع 
دسول ال صل اللہ عليه وس ولس تا نساء فقلنا یارسول الله الا نستخصی فتھانا عن ذلك 
ورخص لتا ان کح بالثوب الى اجل ثم قال ( لا تحرموا طيبات ما احل ال لکم > ال ية 
پچ قبل لههذء المتحة هی‌الی‌حرمها رسول ال صلىاللعليه وسل یسائر الاخبادالید كرنا وغ 
نکر حن انها قد كانت اعت فی وقت ثم حرمت ولیس فیحدیث ابنمسعودذ کر التار مم 
فاخبارالحظرقاضیة عليهالانفيها ذ کرالحظر بعدالایاحة وايضا لوتساویا لكان الحظر او ی ما 
بیناء فی مواضح واما تلاوة الى صلى الله عليه وسم الا ية عند اباحة التمة وحوقولہ تعالى 
3 ۷ حرموا طيبات ما احل الله لکم ) فانه محتمل ان بريد به الٹھی عن الاستخصاء 
وتحرح النکاح الاح و محتمل المتعة حال ماکانت مباحة وقد روی عن عبدالله انها 
7 منسوخة بالطلاق والعدة والیراث ویدل عليه انه قد عل انها قد كانت مباحة ق‌وقت فلو 
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كانت الاياحة باقية لورد النقل بها مستفيضا متواترا لعموم ا ُاجة الله ولعرقها الكافة > 
عسفتها بديا ولا اجتمعت الصحابة على جر عها لوكانت الاباحة باقية فلما وجدئا | لصحابة 
مٹنکت بن لاباحتها موجبين لظرها مع علمهم بديا باباحتها دل ذلك على حظرها بمدالاباحة 
الاترى انالتكاح ماکان مباحا لم مختلفوا فی اباحته ومعلوم ان بلواهم بالتعة أوكانت مباحة 
کلواحم بالتكام فالواجب اذا ان یکون‌ورود النقل فى شاء اباحتها من طريق الاستفاضة 
ولا نعلي احدا منالصحابة روى عنه تجرید القول فیاباحة المتعة غيراان عباس وقد رجم 
عله حين اسستقر عنده حر عها بتواتر الاخساد من جهة الصحابة وهذا كقوله فالصرف 
و اباحته الدرهم یالدرهمین بدا بيد فلما اسستقر عنده جرم الى صل الله عليه وسل ایاء 
وهواترت عنده الاخبار فيه من کل ناحیة دجم عن قوله وسار الى قول ا فاعة فکذلث 
كان سییله فالمتعة ٭ ويدل على ا نالصحابة قدع‌فت نسخياحة التعة مادوی عن عمس الہ قال 
فى خطته متعتان كانتا على عهد رسول الله صل الله عليه وسم انا اٹھی عنهما واعاقب عليهما 
وقال فى خير آخر لوتقدمت فيها لرجت فم بشکر هذا القول عليه منكر لاسا فیشیٴ 
قد علموا اباحته واخاده بانہما كانتا على عهد رسول اللہ صلىالله عليه وسل فلاخلوذلك 
مناحد وجهيناما انيكونوا قدعلموا قاء اياحها فانفقوا معه على حظرها وحاشاهم من ذلك 
لان ذلك وجب ان یکو نوا مخالفين لام اتی صل ال علیه‌وسل عيانا وقد وسفهم ال تما ی بانہم 
خيرامة اخرجت ناس ياعون بالمعروف وینهون عن ا نکر فغیرجائز منہمااتواطؤ على خالفة 
اس الى صل الله عله وسم ولان‌داك يؤدى ایلیا لکفر وال الا نسلا من‌الاسلام لان من عل 
اياحة الى صلی الله عليه وسل للمتعة ثم قال جى محظورۃ منغير نسخ ادا فهو حارج من الملة 
فاذا لم جز ذلك علمنا امهم قدعلموا حظرها بمدالاباحة ولذلك لم تروء ولوكان ماقال 
حمر مشكراً وم يكن النسخ عندهم تا لما جاز ان قاروه على ترك اللكير عله وق ذلك 
دليل على جاعم على نسخ التمة اذغير جائ حظرما اباسه النی صل الله عليه وسل الامن 
طريق النسخ »* ومايدل على حرم المتعة من‌طریقالنظر اناقدعاه‌نا انعقدالتكام وانكن 
واقما على اسستاحة منافع البضع فان استحناق لك المافع بعقدالنکاح مز القود على 
الماوکات من الاعيان واه مخالف لعقو دالاجارات الواقعة على منافع الاعران الا تری انعقد 
اللكاح پصح معللقا هن غير شرط مدة مذ ور لہ وان عتود الاعار ات لاقسی الاعلى مدد 
معلومة او على عمل معاوم فاما کان ذلك حکہالسعد على منافعالِضع ات ه عقو البیاعاتو ماجری 
جراحا اذاعقدت علی الاعيان فلایصحوقوعد مو قتا كالايصح وقوع نابات ق‌الاعیانالما وک 
موقتة ومتی شرط فیەالتوقیت| بکن نكاما فلاتصح استراحة البضع با لايح الیعاذاشرط 
فيه وقیتالملك وكذلك المبات والصدقات ولاعاکبنی" منهذ.العقود ملكا موقا وكذلك 
منافم ا[ ضع لاجرت ج ری الاعیان ال ہل وکۃ +یصح‌فیهاا لتوقیت عه وعامحتیم ب القائلون باياحةالمتعة 
اتفاق ا لے على انها قدكانت مباحة فو قت من الزمان تماختلفنا فیا لحظر فتح نا بتو نعلى ما حصل 
6چ i n‏ پپپ ا ا سے - سل ۰ 
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۲ فان ی ۱ رید 
الاتقاق عله‌ولا/زول‌عنه بالاختلاف ٭ فیقال‌لهم الاخبار التی بها شت‌الاباحة بها شتاشظر 
" وذلك لان کل شبر ذ کرفیه اباحة المنسة ذکر فيه حظ و ها شن حيث رشت الایاحة وجب ان 
يشت اظ وان مم ثبت امظر* م شث الاباحة اذكانت اطهة التی با شت الاباحة بها 
ورد الظر ٭ وايضا فان قول القائل انا لا انفقنا على كذا ثم اختاقنا فيه لم زل عن‌الاجاع 

. بالاختلاف'قول فاسد لانالموضع الذى فيهالخلاق لیس هو موضعالاجاع فاذا لم یکن اجاعا 
فلابد من دلالة شمها علیصحة دعواه ٭ وایضا فان کون الفی" مباحا ق‌وقت غبرموجب ھاء 
ایاجته فیا مجوزفیهالنسخ وقد دللنا على نبو تالحظر بعدالاباحة من‌ظاهیا لکتاب وااسنقواجاع 
الساف 2 قال انويكر قد ذکرنا فالمتعة وحکمها ق‌التسرم مافه بلاغ لن اصح فسه 
ولاخلاف فہا بینالصدرالاول على ما ينا وقد افق فقهاء الامصار جع ذلك على محر مها 

٠‏ ولاختلقون فيه ٭ واختلف الققهاء فیمن رز وم احرأة اياما معلومة ققال!بو.حليفة واو‌وسف 
¡ ومد ومالك بن انس والثورى والاوزاعى والشافی اذا تزوج اسآ عشرة ايام فهو باطل 
| ولانکاح هما وقال ذفرا كا جائزوالشرط باطل وفال الاوزاعى اذا تزوج اسآۃ ومن 
نیته ان یطلقھا ولیس ثم شرط فلاخیر ق‌هذا هذا متعة هله قال ابوبکر لاخلاف ینیم وین 
زفر انعقدالتكام لایصح بلفظ المتمة وان لوفال امتع بك عشرة ايام انفلك لیس بشکاح 
واعا افلاف اذاعقده بافظ التکاح فقال الزوجك عشرة ايام ظمله زفر نکاحا 
محا وابطل الشرط فيه لان‌النکاح لانفسدء الشروط الفاسدة کلوقال الزوجك على 
ان اطلقك بعد عشضرۃ ايام كان النكام جاثزا والشمرط باطلا واعا اطلاف بيهم وبين ذفر 
فی ان هذا نکاے اومنعة فنال ایور هذا متعة وليس بنکاح ٭ والدلیل علىصحةهذا 
القول ان النكاس الى اجل هو متعة وان ۸ يافظ بالتعة ماحدثنا عبدالبساقی ن‌فقانم قال 
حدثنا اسحاق بن‌اطسن بن میمون فال حدلنا ابو عم قال حدشا عبدالعزز بن عمر بت 
نو عن‌الر یع بنسيرة اهت اناباء اخبره امهم خرجوا مع رسول اللہ سلی اللہ عليه 
ق هة الوداع حتی نز لوا عسفان وذکی قصة وف و صلی الله عله وسم ایام 
ےئ بالطو اف الام کان معه عدی قال فلمااحلنا قال استمتعو! من هذه النسساء 
والاستمتاع ازو 2 عندنا فعرضنا ذلك علىالنساء فاہین الا ان نضرب سینا و یہن اجلا 
فذ كرنا ذلك اضر تا صلی الله عليه و سل فقال افعلو! فخرجت انا وان می وا انب 
مله وم رد ومعه برد فالیتا اس[ فاگ ارد واا شيالى فقالت عرد د كبرد وهذا اب 


وکان ہنی و سہا عشرفت عندها لل ہہ اص حت فضرجت ا یالسحد فاذا رسو لاله صلی اللہ 
عليه وسل بينالركن والمقام قول یامهااللاس ای ئنت اذنتلکم فی :لاستمتاع من‌هذه لنساء 
الاو انا قرع ذلك الى وم لقيامة فن بق عنده مہن شی“ قایخل یا ولا أخڈوا 
| ما آ يتموهن شيأ فاخبرسبرۃ فىهذا الحديث ا نالاستمتاع کانالزو مج وان لنی‌صی‌اله عله | 
0 وسل كان رخص لهم فى وقت المدة فيه ثم هی عه بعد الاباحة قثدت بذلك یٹ 


ات .+ س احکام الف رآن » + ٢م‏ 


الى اجل هومتعة + ویدل على ذلك ایضا حددیث‌اسماعیل بت الى خالد عن قيس بن ای فرت 
عنعبدالله بن مسعود قال كنا نغزو مع رسول ال سلى ال عله وسل ولیس لتا نساء خلا 
يارسول ال ألانستخصى فنهانا عن ذلك ورخص لا ان تكح بالثوب الى اجل مم قرا 
پڑلاتحرموا طيبات ما احل الله لكم) فا خبرعبد الله نمسعود انالمتعة كانت نکاحا الى اجل و يدل 
على ذلك حديث حابر عن مر بن ا لطاب و قد نقدم‌سنده فىبابالمتمة انه قالاناللمكان محل لرسوله 
ماشاء قفاوا اج والعمرة کا اصرالل وانقوا تكاح هذهاانساء لااوتی پرجل تكيم أمرأة 
الى أجل الارحجنه فاخبر عمر اناانکاج ا یاجل هومتعة واذا كله هذا الاسم و قدنبیالبی 
صلی الله عليه وسل عن المتعة انتظلم ذلك تحر التكاح الی‌اجل لدخوله تحتالاسم ٭ وایضا 
لما كانت التعة اسماللنقم القليل کاقال‌تمالی وا عاهذهاطيوة الدنيا متاع 4 يعن فعا قللا وسمی 
الواجب بعدا لطلاق‌متمة وله 9 فتعوهن ) وفال ژڑوللمطلمات متاء بالمعروف»© لاه قل من المهر 
علمنا ان ما اطلق عليه اسم التعة اوالتاع فقد ارید به النفليل واله زر يسير بالاضافة الى 
ماشتضه العقد و وجه فسی مابعطی بعدالطلاق مالاو جب سشی‌العقد. ماعا ومتمة لقلته 
بالاضافة ا یا مھ رالمستحق بالمقد وسمىالنكاالموقت متمة اعصر مدته وقلة الال اع ەبالاضافة 
ای ما قتضيهاامقد من قانه مؤبدا ال یان فرق بینپدا الوت او سرب حادث بو جباا:ذریق فو جب 
ان لامختاف على ذلك فی‌اطلاق اسمالمتعة ان یکون بلفغذالتعة او بلفظ النکاے ہمد ايكون 
موقتا لاناسمالمتعةبتناولهما من الوجهالذى د ثرنا +ه وایضا لا شخلو ااعاقد عقدا,ح على عشرة 
ایام من ان مجعلہ موقتا على ماشسرط او دعلل ااسرط و عله مدا فانجعلہ مو فتا کان متعة 
بلاخلاف وان‌جعله مؤيدا غیسصحذلك ٠ن‏ قلا نماعد ااوقت لیس عایه عتد ملا مجوزله ان 
یستیح بضعهابلاعقد الاخری ان من امنتری صيرة من طعام عل ا بے سر اقفر دام وال قداستریت 
منكعشرةاقفزة منهذءا لصيرة انالعقد واقع على عسرةاففزة دونما عداهاف لاف اذاعقد 
| سكاس على عشرةايام فا بعدا لعنمر ةلاس عليهعقد نكا فغير جا استباحةإتعهافه دانقد ولامجوز 
انجعلهموقنا کون صر غالمتعة فوجب بدلك افسادالعسد وايسهذا عنزلة قوله قدازوجتف 
على ان‌اطاقاب بعد عشرۃ ايام فیچوز التكاح وسعللااشرط لاله عمدا نكاسم مؤيدا وشرط 
فيه قطعه بالعللاق الاترى انا اذالم یطاق کان کاے باقیسا قعاءت ان النکاح قد وقع على 
وجه التاید واعا شرط قعلعه بالطلاق وذلاث ترط فسد والنکاح لانفسدم الشروط 
فیطل الشرط ومجوز العقد ولیس ذلك اذا ڑوجھا عشرۃ ایام لان مابعد ااعشرة لیس 
عليه عفد ألا ترىانه لواستأجر دارا عضشرةايام كانالعقد واقعا على عنمرقايام ومایمدها لیس 
عليها عتد ولو سكنها بعدالمشرة كان غاصا سا كثالها على غیروجه ااسقد ولا اجر عليه . 
ولوفال آجرتك هذه الداد على انافست! اعفد «عدعشرة ایامکانت اجارة فاسدة مؤبدة ماسكن 
متها من المدة فى العسرة وبعدها يازمه اجرالخل فکذلك التكا اذا عقد على عشرة فلس 1 
نت ما بعدا لعشمرة عقد زد فان قبل فلو قال قد ازوجتات على الك طالق بعد عسرة ایام و 
ho¬‏ 


ها كه 

کان الدكام موقتا لاله بطل بعد مشى العشرة 45 قلله لیس هذا تکاحا موقتاجل هو 
مؤبد واعا قطعه بالطلاق ولا فرق بين ذکر:الطلاق معالعقد واضاعه بسدالدة لانالتكاح 
تد بدیا مؤہدا واعا اوقم طلاقا لوقت مستقبل فلا وجب ذلك توقیتالعقد چ قولەتعا لی 
و فا توھن اجورهن فريضة ¢ معاد المهور فسمی الهر اجرا لابه يدل منافع البضع وبدل 
على انا مو اد المهر ابهذ" كره لمن كان ےسا بالتكاسفىقوله 8 واحللكم ماوراء ذلكم أن متغوا 
باموالکم حصنین غير مسافحین © و کقوله تسا ی ١‏ فانکسوهن باذن اهلهن رھ 
اجورهن بالسروف محصنات غير مسافحات ۴ فد کر الاحصان عقیپ ذ كرالتكام وسمی 
الهر اجرا وقوله ؛ فريضة) تأ كد لوجوبه واسقاط للظن وتوهم التأويل فيه اذکان‌الفرض 
ماهو فى اعلی حراتب الامحچاب والله اعم پالصو اب 


ی پاب الزيادة ف الهود ~E‏ 


قالالله تمالی بعد ذکرالهر ولا جناح علیکم فیا تراضینم به من بعد الفريضةكه والفريضة 


ههنا | لتسمية والتقدیر کفراتض‌الوادیت وا اصدفات وقدینا ذلك فهاء لف وروی عن‌السن 
ف‌قولهتمالی 3 و لاجناحعلیکم فیا تراضینم.» من يعدا لفریضة) انهمائر اض به من حط بعض | لصداق 
او تأخبر م او هبة جيعه وفىهذه الا ية دلالة على جوازالزیادۃ ف‌الهر لقوله تعالی لرفیاتراضیم 
به من لعدالفريضة ؛ وهو موم قالزيادة و القصان والتاخی والاراء وهو بالزيادة اخص 
منه بغيرها لاه علقه بتراضہما واليراءة والحط والنآخیر لا حتاج فى وقوعه الى رض ىالرجل 
واأزيادة لا لصح الا بو لهما فا ماعاق ذلك يترا ضسهه اجیعادل على ا نالمرادالزيادة ولا جو زالا قتصار 
به على اابراءة والحط والتأجيل لان عموم اللفظ يقتضى جواز ايع فلاخص بغير دلالة ولان 
الاقتصار ب على ما ذ کرت يسقط فائدة ذكر تراضبا جیعا واضافة ذلك الہما وغیں جائز 
اسقاط حم الافظ والاقتصار با على ماجعل وجوده وعدمه سواء» وقد اختاف الفقهاء 
فى الزيادة ق‌الهر فقال ابوحنیقة واو بوسف وعهد الزيادة فىالصداق بعدالتكام مائزة هی 
'ايتة ان دخل بها اومات عنها وان طلقها قب لالدخول بطلت الزيادة وكان لها نصف المسمى 
فی العفد وفال ذفر بن الهذيل والمافی الزيادة بعزلة هة مستقبلة اذا قضلها جازت فىقولهما 
جیعا وان لم قضها بطات وفال مالك بن انس تصح الزيادة فان طلقها قبل الدخول دجم 
نصف مازادھا الله وهی عبر له مال وهه لها تقوم به عليه وان مات عنها قل ان شض فلا 
تی" لها منه لانہاععلیة ‏ تقيض . هال اہو بكر قدذکرنا وجه دلالة الا ية على جواز الزيادة 
و عایدل على جو از الزيادة ان عقداتکاح فى ملکهما والدلیل عل‌ذلت اله حالزلہ ان مخاحها 
على البضع فأخذ منہا بدله فهما مالكان للتصرف فالضع قلما کان العقد فى ملکهما وجب 
ان جوز الزيادة فيه کا جازت ق انتدام عقد اشکاح 2۳09م" مالکین للعقد اد کان الملك 
هو التصرف وتعر فهه اجار فيه ویدل عله انقاق ا ٣یع‏ عی‌انه اذا قضها جاز فلاخلو بعد 


8 8 مت ۵69 ویو 
mnn‏ تحسم وس لس سس 10 سه سس سا سس مس .٠٠٠۷س‏ 
: الا قاض من ان تکون هبه 2 مستشلة علی ماقال زفر والشافی او زیادۃ ف الهر لاسمنة الد 


فل 
الهر السبی بعال 
چیعه بالطلاق قبل 
الدخول واعا چپ 


نصف ااسی اها على 
معتی التعة 


على ما ذکرنا وغیرجائل ان کون هبة مستقبلة لانهما | بدخلا فا ع‌انها هبة واعا اوجام+ 
علی‌انہا بدل من‌البضع لاحقة بالعقد ولامجوز لسا ان نلزمھما عقدا إیعقداء عل قوط 
لفوله تعالى ۷ اوفوا بالعشود ) وقوله صلی الله عليه وسل السلمون عند شر وطهم فاذاعقدا على 
افسهماعتدا زا الزامهما عقداعره بظاهر ال ية والسنة اذکات‌الا ية ا عااققضشت اغياب 
الوفاء فس العقد الذى عقدء لابغيره لان الزامه عقدا غیرء لایکون وفاء بالعقد الذى 
عقده وكذلك قوله المسامون عند شروطهم قنفی الوفاء بالشرط ولس فى اسقاط 
اأشرط والزامهما معتىغيره الوفاء بالشرط قدلت الا ية والسنة معا على بعللان قول ا حالف 
من وجهين احدها اقتضا. عمومهما لامجا الوفاء بالعفد والشرط وال خر ما انتظمتا من 
امتناع الزام عقد اوشرط غير ماعقداه وا بطل الزامهما الهبة بعد العبض وص‌المليك دل 
بی ملکت من جهةازیدة ٭ ودل عل الہ غر حار ان لھا هة الها متی‌کانت زيادة كانت 
على المرأة بالفيض لانها يدل عن الرضع واذا کات هسة نان مضمونة 4 علا واذا 
و زيادة سقطت بالطلاق قبلالدخول واذاکانت هرذ ایور السلاق فہا واذا دخلا ہا 
على عقد وجب الضمان ‏ جزلنا الزامهما عقدا لاضمان يه ألاعری مها اذا تماقدا عقد 
بيع مجز الزامهما عقد هببة ولو تعاقدا عفد افلة م یازمیما عقد .م مستقبل 
وی ذلك دلل على ان غير ا الات ألهية اعمد الزيادة واد؛ ی هة وقد سح 
العلك كانت زيادة لاحفة بالعقد بدلا مناليضع معالءيه ٭ واماقول مالك فيجعله اياها 
هة ذ ثم قوله أنه اذا طلفها قبل‌اندخول دجم | الله نصف از باده واه قول شیر مننظم لاما ان 
كانت هبة فلاتعلق لها يعفد النكاح ولا امير ولا أر للعللاقفىر جو ع سى'منها اليه وان‌کانت 
زيادة قیالمھر فغبر سار بطلانہا بالوت ٭ وا ماوال اانا إن اداطلفها ۳ الد خو ل بطلت الزيادة 
كلها من قبل ان الزيادة لما تكن موجودة ف العفد واا وت ماحقة به وجب ان يكون . 
شَاؤها موقوفا علیسلامة المد او الدخول بالرأه الارى ان الزيادة ف‌الیع اما نلحق به 
على شرط اء العقد واه مت بعلل العقد بعنات ازیادة فحذلك الزيادة فی‌الهر 5 فان قل ۱ 
القسمبة الموجودة ف المد اما بعال بیضیا بورود الطلاق علہا قبل الدخول فهلا كانت 
الزيادة 5 كذيك اد كانت ادا محت ولزن د كانت عنزلة رها يه فلافرق يها وبين 
السمی يه ::. قبل لہ علدنا أن المسمى فىالعمد بطل كله ایضا اذا طلقى قل الدخول لبطلان 
المقد المسمى فہا كهلاكالمببه قل ااقیش واما نبا للصف على جهة الاسذال كالتعة وقدروى 
عنا باهم النحی ۵ قال فيمن طلی قبل الد خول وقد سمی اها ان نصف المسمى هومتعها كذ لك 
كان بقول انوالحسن الکرخی وعلىهذا المعى دالوا فشاهدينء .بدا على رجل بطلاق امیا 
قبلالدخول وهو جحد ثمرجما انيما یضمنان للزوج نصف‌الهر الذی‌غرم لان‌الطلاق قبل 


الدخول يسقط جميعالمهر والنص ف الذى یازمہ ف التغدبر کالہ دين مستأتف الزماه بشهادتهما 
یم 


-سسسومف ؤ 


جاه ۵۷ ۱ ته 


8 ری ی سس سس یتے۔ یس کٹ 
فی هذا لامختلف حكمالزيادة والتسمية فیسقوطھما بالطلاققل الدخول ٭٭ ان ق ما 
التأويل يؤدى إلى محالفة قوله تعالى لإ وانطلقتموهن هن من قبل ان عسوهن وقد فرشم لهن 
فريضة فنصف ماه رضم ) لانك قلت انا جرح يسقط و میب النصف على وجهالاسئيناف # قبلله 
"ليس ىالا . ية نی لان کون لعف الوا جب بىدالطلاق‌مهرا على وجه الاستیناف وا اق و جوب 
لصف الفروض غبرمقید وصف ولاشرط وحن وجب الصف ايضا فليس فیاذ ترا من 
وجوبه ف التقديرعلى وجه الاستیناف عل‌انه متتہا خالفة للاية « ويدل على ا نالطلاق قبل 
الدخول يسقط جيم الزيادة اا قد علمنا ان العقد اذا خلا من‌النسمية يوجب مهر المثل 
اذغير جائز ان علك الضع بلا بدل ثم اذا رد الطلاق قل‌الدخول اسقطه اذم يكن مسمى 
فیالعقد كذلك الزيادة 4 مالم تكن مسیاة فی العقد وجب ان‌یسقطها الطلاق قبلالدخول وان 
كانت قدوجت با اقھا بالسد وال اع 


“یی ہاب تکاح الاماء 0پ 
قال الله تسالی هومن لم يستطع منكم طولا ان بشکح ا حصنات المؤمنات فما ملكت 
امالکم من فتياتك م ۇمشات وال ابو بكر الذى اقتضته هذه الآآية اباحة تكاح الاماء 
المؤمنات عند عدم الطول الى الحرائر الؤضات لاله لاخلاف ان الراد باحصنات ههنا 


المرائر ولس ها حظر لغيرهن لان تخصيص عذهاطال بذ کرالاباحة فيها لايدل على کو ہس اک 
ماعداها کموله تعالى ٩‏ ولا نقتلوا اولادک خشیة املاق ) لادلالة فيه علىاباحة القتل عند | فى او لابدل مل 
زوالهذه الال وقولهتعالى لابا كلوا الربوا اضعافا مضاعفة # لابدل عی‌ایاحته اذا لميكن | نفيه ما عداء 


أضعافا مضاعفة وقولەتعا ی 2 ومن یدع مع الله الها آخر لابرهان لهه ) لیس بدلالة علىان 
احدنا جوز ان شومله برهان على ةا لقول بانمعالله إلها آخرتعالی ا عن ذلك وقدہینا ذلك 
فی اصول الفقه فاذالس فی قولەنعا ی « ومن یستطع منک طولا > الا ية الااباحة تكاحالاماء 
لمنكانت هذه حاله ولادلالة فيه على حام من‌وجد طولا الا رة لامحظر ولااباحة ٭ وقد 
اختلفالسلف قمعت الطول فروی عن ابن عباس وسعيد نجیر وجاهد وقتادة والسدی 
اهم فالوا هوالغنى وروی عن‌عطاء وجابر بن‌زید وابراهم قالوا اذاهوى الامة فلهانيزوجها 
وان‌کان‌موسرا اذاخاف ان زی بها فكان معنىالطول عند مؤلاء فی‌هذاالوضع‌انلانصرف 
قلبه عہا بشكاحا رة ليله الها ومحته لها فاباحوا له فىهذه الال نکاحها والطول محتمل 
الغنى والقدرة ومحتملالفضل فال الله تعالى ( شديد العقاب ذی‌الطول ) قل فه‌ذوالاضل 
وقبل ذوالقدرة والفضل والغنی بتقساربان فی العتی فاحتمل الطول الم كور فالا بة الغنى 
والقدرة واحتمل الفضل والسعة اذا كان معناء الغنی احتمل وجھین احدها حصولالعنی 
له بکون ا حرۃ ھتہ والثاتى غنی السال وقدرته على تزوج حرة واذا كان معناه العضل 
احتمل ارادة الغنی لا نالفضل وجب ذلك والثاق انساع قله لزوج الحرة والانصراف 


عن‌الامة واه ان لم تسم قله لذلك وخثی الاقدام من فسه على محظور جاز له ان 
پزوجھسا وان کان موسرا على ماروی عن عطاء وجار بن زید واراهم هده الوجوه 
كلها حتملها الا يد ٭ وقد اختلف الساف فی ذلك فروی عن‌ان عاس وجار وسعيد بن 
چہیں وااشعی ومکحول لا روج الامة الا ان لاجد طولا الى اطرة وروی عن مسروق 
والشعى قلا نكا الامة عئزاة اليتة والدم ول امير لاحل الاملضطر وزوى عن على 
وای مغر واد وسصد نجیر و سید نا مسب روابة واراهم والحسن روايةوالزهرى 
قالوا ینک الامة وان كان موسرا وع‌عطاء وجابر ينزيد اله ان خشی انيز بها تزوجها 
وروی عن عطاء انه روج الامة على اور وعن عاداللة إن مسعود قال لا یزوج الامة 
على الحرۃ الاالمملوك وفال عر وعلى وسعيد بزالمسيب ومکحول ق آخرین لایزوج الامة 
على ا حرۃ وقال ابراهم یزوج الامة على الرة اذا کان له مسا ولد وفال اذا روج امة 
وحرة ق عقد واحد يطل نکاجھ ا جیعا وقال اين عاس و مسروق اذا زوج حرة فهو 
طلاق الامة وقال ابراهم رواية شرق بینه وبينالامة الا ان یکون له منها ولد وقال الشبی 
اذا وجد الطول إلى الحرة بطل نکاح الامة وروی مالك عن حي بن سید عن سعيد 
ابنالمسيب قال لاتنکح الامة علىالطرة الا ان نشا. اطرة ويقسم للسدرة ومين وللامة 
نوما :: قال ابو بكر وهذا يدل على انه كان لابرى تزو مج الامة على الحرة جالزا ان ترش 
اطرء ٭ واختلفوا فیمن‌مجوزان ینزو يمن الاماء فر وی عن ان عبس اله فال لايزوي من‌الاماء 
۱ کشمن‌و احدة وقالا راهم وجاهدوالزهرى جمعاریع‌اماء ان‌شاء فاختلف السلف ف تكاج 
الامة على هذه الوجوه واختاف فقهاء الامصار فى ذلك ایض قفال انو حنفة واو وسف 
و حندوالحسن بن زياد للرجلان ينزوجامة اذا ل کن تحتەحرۃ وانوجد طولا الی‌اطرة ولا 
ینزو جهااذا کانت حتهحرة و قال سفیان الو ری ا ذاخشی على نفسه ق الممل و دة فلايأس بان ينزو جها 
وانكانموسرا وقال مالك والليث والاوزاعی والشاغی العلول ا ال قاذا و جدطولا الى الحرة 
لاييزوجامة وان] جدطولا لم ینزو جها ايضاق مخشی العنت على ضعەواتفق ا بنا والثورى 
والاوزاعی والشافی انه لامجوز له انزو امه ونحته حرة ولا شرقون بين اذن اطرة 
فذلك وغیراذنها وقال ابن وحب عن‌مالك لابأس بان یمزوج الرجل‌الامة عیی‌اطر: واطرة 
بالخيار وقال ابن القاسم عنه ق‌الامة تكح على اطرة ارى ان شرق بینہما ثم دجم وقال 
تبراطحرة ان شاءت اقامت وان ساءت فارقت قال وسئل مالك عن رجل روج امة وهو 
من بجدطولا ا یا رۃ قال ادی ان غرق بینہما فقیل له اله مخاف المت فالالسوط يضري به 
م خففه بعد ذلك فال وقال مالك اذا زوج العدامة على حرة فلا خسار للحرة لان 
الامة منتساته وفال عمّان ااہتی لا بأس ان يتزوي الرجل الاءة على الحرۃ * والدليل على 
جواز تكاح الامة وان قدر على تزوج الرۃ اذا + تكن محته قول الله تحالی ‏ فانکحوا 
ماطاب لکم من النساء مثتی وثلث وداع قان خضّم ان لا تعدلوا فواسدة او ما ملكت ۱ 

بص ع د عه سس سس همعو ب عو عع جع سج عه بسع سس عم ححص ممع شش شش شش سس سس اک 


سن 


ےی _' و ۵٩‏ أ قي 

8 اعانکم ) قدحوت هذه الآ بة الدلالة من وجهين عل“ جواز زوج الامة مع القدرة على © 
تکام اطرة الحدها اباحة النکاح على الاطلاق فى ميعالنساء من الفدد الذ كوز من غير' 1 
تخصیص رة من امة والثانى قوله تما ی فى نسق اعفطاب ا اومامشکت اعانکم ) ومعلوم 
ان قوله لآ اوماملکت امانکم © غير مکتف بنقسه ق افادة ا حکم وله مفتقي, الى ضمير 
وضمیرء هو مانقدم ذگرء مظهرا فی ا حطاب وعو عقد اللکاح فكان تقدہرم فاعقدوا 
نکاحا على ماطاب لکم منالفساء اوعلى ماملکت اعانکم وغير جائ اضیار الوطء قيه اذغ 
بتقدم له ذکر قلبت بدلالة هده‌الا ية انه مخير بين زوج الامة اواسفرة بل فان قيل قوله 
تمالی( فانکحوا ماطاب لکم من النساء» ایاحة معقودة بضرط وهی‌ان‌تکون عاطاب لا فدل 
على انه ما طاب حتی جوز العقد وهو اذا كان كذلك كان عنزلة ا حمل الفتقر الىاليان 
:: قبل له قوله تعالى و ماطاب لكم ) محتمل وجهين احدها ان‌یکون ععناء مااستطبتموه 
فیکون مفیدا للتخیب رکقول‌القائل اجلس ماطاب لك فى هذه الدار وكل ماطاب لك من 
هذاالطمام فيقيد تخیبره فى قعل ماساء منه والوجه الا خر ماحل لکم فان كان الراد الوجه 
الاول ففد اقتضی تخبیرم فى تنكام من شاء وذلك عموم فى الراثر والاماء وان كان ععناء 
ماحل اعسكم فانه قد عفيه بيبان ما طاب لکم مہا وهو قوله قسالی مثتى وئلث ودباع 
فان خف ان لاتعدلوا فواحدة اوما ملكت اعانکم ) ققد خرج: بذلك عن حن الاجال 
الى حي العموم واستعمال العموم واجب كيف تصرفت ا ال وعلى الها لوکانت محتملة 
للعموم والاجال جیعا لكان لها على معنى الوم اولی لامکان استعماله ومتی امکنتا 
ادتعمال حکم اللقظ على وجه فعلینا استعماله ویدل عليه قوله تعالی ر واحل لکم ماوداء 
ذلكم انتبغوا باموالکم ؛ وذلك عموم فی الخرائر والاماء ويدل عليه قوله تعا ی ( الوم 
احل لم الطیبات وطعام الذين اوتوا الکتاي حل لکم وطعامکم حل لهم وا حخصنات 
من الوّمنات وا حصنات منالذين اوتوا الکتاب من قبلکم ‏ والاحصان اسم هم على 
الاسلام وعلی العقد يدل عليه قو لهتعالى (#قاذا احصن» روى عن‌بعض الساف فاذا اسلمن 
وقال بحضهم فاذا اوجن و معلوم أنه رديه النزو مج فی‌هذا الوضح فثامت اند اراد العفاف 
وذلك عموم فیا رائر والاماء وقوله تعالى زوا حصنات منالذہن اوتوا الكتاب من‌قیلکم) 
هو موم ايضا فى زوج الاماء الكتابيات ويدل عليه ايضاقو لهتعا ی و واتكحوا الایای 
سکم والصالحين من عبادک واماتكم ) وذلك موم وجب جواز نکاح الاماء کا اقتفی 
جواز نکاح الحرائر ويدل عليه ايضا قوله تصالی اث ولامة مؤمنة خير من مشرکة ولو 
ابتكم ¢ وال ان مخاطب بذلت الا من قدر على نکاح المشركة ار ومن و جد 
طولا الى اطرة المشركة فهو بد طولا الى ا رۃ السلمة فاقتضی ذلك جواز نکاح‌الامة 
مع و جود الطول الى الحرة السلمة کا اقتضاه مم و جوده الى الرة الش رکة ‏ و دل عليه 
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لانحرم تزو مج الام والقدرة على نکاح المرأة لاحرم تكاج اخها فوجب على هذا ی 
قد ر على ت اہالحر ة من تزواج الامة بل الامة ايسر امسا فىذلك من‌الاختین والام والشتۃ 
والدلیل عليه جواز اچهاع الرة والامة تە عند چیع فقهاء الامصار وامتناع اجماع" 
الام والبنت والاختین محته فلما لم يكن امکان تزو م البات الى هو اغلظ حکما عانیا 
من‌الا ماه ة و٠‏ مة وجبانلايكون لامکان آزوجاطرة تأر فی عنم نکام الامة زد وا مت 
من خالف, فی ذلك بقوله تعالى ( ومن لم يستطع منکم طولا ان .سكيم احصنات المؤمنات 
هما ملكت ايمانكم من فتبانکم المؤمنات» الى قوله تصالی لإ ذلك لمن خشی العنت سکم 
وان تصبروا خيرلكم 2 وانه ابا نكاح الامة بشرط عدم الطول الى المرة وخشیة العنت 
فلا جوز استباحنه الابوجود الشرطين جیما وهذه الا ية فاضیةعی‌ماتلوت من الى لما فيا 
من بيان حكم الامة فى ازوج :1 قيل له لیس فى عذہالایة حظر نکاح الامة فى حال 
وجودالطول الی‌اطرة واءافها اباحنه فیحال عدمالعاول الہا وسائرالا ی التی تلونا شی 
اباحة نكاحها فی ساثر الاحوال فليس فى احدها مابوجب الخصيص الاخری لورودهراجما 
فى حکمالاباحة ولیس فىواحدة منیما حظر فلاشجوز ان بال انهذه مخصصةلها وا یم وارد 
ف‌حکم واحد #: فان‌قیل‌حذا کقو لہ تعفنم جد فصياء شہرین متناہمین من قبل ان تاسافن| 
يستعلم فاطعامستین مسكينا) فكان مقتطى. مع ذلك امتناع جو ازءمع و جو دماقله د قيل ەلا -جمل 
الفرض ,دیا عتق‌رقية فاقتضىذلك انيكونالمرضهوالعتق لاغير فلمانقله عندعدمالرقہ الى 
الصیام اققضی ذلك ان لا جزیغیرهاذاعد مالرقبةفامافال (رفن +يستطع فاطعام این مسكينا ) كان 
حکم الکفارة مقصودا على الم كور فالا بة على مااقضته من لتر تیب و ليس معك آي حظر نکام 
الاماء حقاذاذکرتایاحتہن بشرط وحالکان‌عدمالشرط واطحال مو جیا حظرہن بل سا الى 
الواردة فىاباحةا لتكاح لبس فها فرق بین ال رائر والاماء فلیس‌اذا فی قوله ومن یستعاعمنکم 
طولا ان سكسا حصنات المؤمنات» دلالة على حظرهن دند وجودالعاول الی‌اطراتر ٭ وذکر 
اسماعیل بن اسحاق هذهءالا ية وذکر اختلا ف الساف فها ثم ذکر قول اصحاسا فى تجو زم 
تكاحالامة معالقدرة على نزو ج اطرة فقسال وهذا قول جاوز فاده ولا تحتل التأويل 
لاله حظور فى الكتاب الامن الجهة التى ات بب قال اہو پکی قوله لامحنمل ااتأويل 
خلاف الاجاع وذلك لآنالصحابۂ قداختلفوا فيه وقدحكينا افاوياهم ولولا ختبة الاطالة 
اذ کرنا اسانیدھا ولوکن لامحتمل الأو یل لافال به من قال من السساف اذغير جا لاحد 
تأویل آية على مسنی لاتحتمله وقد ظهر هذا الاختلاف ف السلف فل کر پبضهم على مض 
المول فا على الوجوء التى اختلفوا فا واوکن هذا القول غير حتمل ولاب وغ التأويل 
فيه لاتکرہ من ]هلب مهم على هائليه قاذ اکان هذا القول مستفیضا فہم من غير بگیر ظھر 
: هم على قائله فد حصل پاجاعهم نسسویغ الاجنهاد فه واحیال الا ية لتأویل ۱ 
لذی ناولد فقد بان عا وصفنا ان‌انکارء لاحمال التأويل غیر یم واما قوله انه حظور 
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فى الكتاب الا من اسلهة التى امحت فانه لامخاو 95 بيد الله حظور قبه لصالا او اعلیلا 
فان ادعى نصا طولب بتلاوه واظھارء ولاسييل له الى ذلك وان ادعی على ذلك دللا طولب 
جاده وذلك معدوم فا محصل منقوله الاعلى هذه الدعوى لنفسه والتغجب من‌قول خصمه 
للهم الا ان يزعم ان خصیصه الاباسحة بہذہ الال والصرط دليل على حظر ملههاء فان كان 
الى هذا ذهب فان هذا دليل محتاج الى دلیل ومالمم احدا استدل عثله قبل الشافى ولوكان 
هذا دللا لكانتالصحابة اول بالسق الىالاستدلال به فى هذه المسئلة ونظائرها من المسائل 
مع كثرة ما اختلموا فيه من احكامالحوادث التی لم تخل كثير منها منامكان الاستدلال علہا 
بهذا الضرب كاستداواعلها بالقياس والاجتہاد وسائر ضروبالدلالات وفتركهم الاستدلال 
بمثله دلیل‌علی انذلك لیکن عندهم دليلا علی‌شی" فاذاً لمحصل اسماعیل من قوله هوحظور 
فى الكتا بعل حجة ولاسية * وقدحی داود الاصهانى اناسماعیل ستل عناص ماهو فقالاللص 
مااتفقواعليه فقيل له فکل مااختلفوا فه‌منالکتاب فليس بنص فقالالقر آن كله نص فقيلله 
فلم اختلف اماب محمد النی صل ال عليه وسلم والقرآن كله نص فعال داود ظامهالسائل 
لیس مثله یسثل عن‌هدهالسالة هو اقل من انلع عله هذا الوضم فان‌کانت حكاية داود 
عنه صحیحة فان ذلك لابلیق بانکاده علىالقائلين باباحة نکاح الامة مع امکان "ڑوج الرة 
لاله حي عنه انه قال مسة ماانفقوا عله‌فهونص وفال مىةالقرآن كله نص ولس‌ف‌القرآن 
ما خالف قولنا ولاانفضتالامة ایضا على خلافه وفىحكايةداودهذاعن اسماعیل عهدة وهوغير 
امین ولاقة فها محکیه وغیرمصدق على اسماعیل خاصقلانه کان تفام من يغ .اد وقذقه بالعظائم 
ومااظن تعسجب سماعيل من قولنا الا منجهة انه كان يعتقد فی‌مثله انه دلالة على حظر 
ماعدا المذ كور وقدہینا ان‌ذلك ليس بدلیل واستقصیناالقول فيه فىاصولالفقه ٭ وممايدلعلى 
ححة قولا ان خوف الست وعدمالطول لیسا بضرورۃ لانا اضر ورة مامخاف فہا تلف النفس 
وليس ف قندا ماع تلفالنفس وقد اببح له تکاحالامة فاذا جاز نکاح الامة فىغير ضرورة 
فلا فرق بين وجودالطول وعدمه اذ عدم‌الطول لیس بضرورة ق‌الزوج اذلاقع لاححد 
ضرودة الى التزوج الان يكره عليه عادو جب نلف النفس اوبعض الاعضاء عه ویدل على انالاباحة 
الذ کورة فالا ية غير معقودة بضرودة قوله ف‌نسقا لطاب لا وانتصيروا خبرلکم ) 
ومااضطر اله‌الانسان من‌متة اوم خنزیر اونحوه لابکون!اصبر عليه خبرا لهلانه لوصبرعله 
حتی مات کان عاصیا وایضا فلوس النکاح ,غرضحتی تعتبر فیهالضرورة واصله تأدیب‌وندب 
واذا كان كذلك وقدحاز فىغيرالضرورة وجب ان يجوز فىحال و جودا لطول>اجاز فىحال 
عدمه فا وقوله تعالى #دمضكم من بعضبہ فىنسق النلاوۃ قيل فيه انكلكم من آدم وقیل 
فيه كلكم موّمنون يدل علىانه اراد الساواة ينهم فی انکاح وهذا يدل علی‌وجوب‌النسوية 
ین‌اطرة والامة الا فما تقوم فيه دلالة التفضیل ٭ واما من قال ان‌تکاحا رۃ طلاق للامة 
فقوله واء ضیف لامساغ له فىانظر لاله لوکان کا نکر لوجب ان‌یکون الطول الى اطرة 
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15 ۳ ۳ مرا 
1 فاسخا لنكاحالامةكافالالشعىكالتيمم اذا وجدائاء ينتقض یمه توضا اوایتوضاً وقدروىعم” 


ای يوسف انه تأول قوله تعالى لا ومن لميستطع منکم طولا) علی‌عدم الحرة فی ملکہ وان 
و جودا لطول ه وکوناطر: محته وهذا تأويل سا لان من لس عنده حرة فهو عرمستطیم 
الطول الها اذلایصلالها ولابقدر على وطٹھا فکان وجودالطول عنده هوملك وطہ اطرة 
وهواولی بعنى الآیة م نتأويل منتأوله على القدرة على تزوجها لان‌القدرة على ال لاتوجب 
له ملك الوطء الابمدالنكاح فوجودالطول محال ملك الوطء اخص منه بوجودالال الذىيه 
بتوصل الىالتكاح ودل عليه اناوجدنا لملك وطءالزوجة تأليرا فىمنع نکاح اخری و۸ 
نید هذءالمزية لوجودالمال فاذا لاحظ لوجودالمال ملع نکاح الامة فتأوبل ای بوسف 
ال ية على ملك وطءالحرة اصح منتأويل منتأواها على ملكالمال #: فان قيل وجود من . 
رقةالظهار كو جوداارقة فىملكه فهلاكان وجود مهراطرة كوجود تكاحها ند قیل لہ 
هذا خطأ منتقض من وجوه احدها انك لم تعقده معنى دوج باجم بينهما وبدلالة بدل بها 
على محةالمعنی وماخلا من‌ذاك من دعو یاطصم فهوساقط غير مقبول والثانى انذلك وجب 
ان‌یکون وجود مھراصرأء یملک کوجود نکاحها ق‌منم تزو بج امها اواخہا فلما یکن 
ذلك كذلك بان به فساد ماذکرت وعلی انالرقبة ليست مر وضا النکاح لانالرقية فرض 
عله عتقها وغبر جا لہ الانصراف عنها مع وجودها وجاز للرجل ان لاینزوج مع‌الامکان 
فلما كان كذلك کان وجود ئن الرقة فى ملكه کوجودھا اذ كانت فرضا دو ءأمور بعتقها 
على حسبالامکان ولیس النکاح شرض فيازمهالنوصل اليه لوجودالمهر فلیس اذا لوجود 
ا مھر فى للك تأثيرفىمنع نكاس الامة وكان واجدء منزلة منغ ميد ٭ وابما قال اح سناانهلايتزوج 
الامة علی‌اطرة لا رویالحسن وجاهد عن‌|انی صل اللہ عليه وسل اندقال لا عکح الامة 
على ا حرۃ ولولاماورد من‌الاثر لیکن تزوع‌الامة على الرة حظورأ اذلبس‌ق‌انقر آن مابوجب 


حظرء والقياس بوجب اباحته ولکنهم انیعوا الاثر فىذلك والله تعالى اع 


ایر باب تكاح الامة الكتاسة e,‏ 


قال ا و بکراختلف اهل ال فيه فروى عن‌اطسن وحاعد وسعيدين عداامز ز وای بكرن 


عبدالله بن الى مرح کراهة ذلك وهو قول‌النوری وفال ابو میسرت فی آخرن جوز نکاحها 
وهو قول ای حنیفة وای وسف و مد وزفر وروی عن الى وسف اه آرعه اذا كان 
مولاها کافرا والشکاح جائز ويشبه انبكون ذهب الى انولدها کون عدا او لاهاو وس 
باسلامالاب کا يكره بعالم دالس من‌الکافر وفال مالك والاوزاعی‌والش هی واللسث ن‌سعد 
لاجوزالتكاح * والدلیل على جوازه جیع ما ذکرنا من عموءالا ی فی الاب الذی قبلهالموجبة 
لجواذ نکاحالامة مع وجودالطول الا رۃودلالنہاعلی جوازتکاح ناما لكتابية كهى على اباحة 
تكاج السلمة ٭ ومما محتس مہا بالدلالة على هذهالمسئلة قوله عنوجل را وا حصنات منالذین 
سس سس سم وج 


لح ۱۹۳ يه ۱ 
اوتوا الكتاب من قباكم ) وروی جربر عن ليث عنجاهد ف‌قوله 2 واغسابتمیلانین 
اوتوا الکتاب من‌قباکم > قالالعفائف وروي حشم عن مطرف عن‌الشمی لا وا حصنات 
منالذين اوتوا اأكتاب من قباكم ) قال احصانها ان‌تغتسل من‌اسلنایقو تحصن فرجھامن‌الزنا 
قثبت بذلك اناسمالاحصان قدیتاول الكتابية قال تمان ( وا حصنات من‌النساءالاماملکت 
أرماتكم > فاستثنی ملك العين منا حصنات فدل على انالاسم بقع علہن ولاذلك ما استثناھن 
وقال تسا ی بإ قاذا احصن فان اتین فاحشة © فاطاق اسم‌الاحصان فی‌هذا الوضع على الاماء 
ولا يت ان اسمما حصنات بقع على الكتابيات من‌ا رائر والاماء واطلق الل تكاحالكتابيات 
ا حصنات بقولہ 7 وا حصنات من‌الذین اوتوا الکتاب من قبلکم 6 کان عامافا حرائی والاماء 
منہن 4 فان‌احتیحوا قوله لإ ولانتكحوا الشرکات حتی یمن ) وكانت حذهء‌مش ركة وفال 
فىآية اخری لا ومن یستطع مکم طولا ان تکح|حصنات الؤضات هما ملكت اياتكم 
من قتياتكم المؤمنات © فکانت اباحة تكاحالاماء مقصورة علىالمسلمات منہن دون!اکتابیات 
وجب انيكون کاح الاماء الکتابیات باقیا على حكم الحظر چو قبل له اطلاق اس المشرکات 
لابتناول![کتابیات واعا بقع علىعبدةالاوثان دون غبرهم لان ال تعالمي قدفرق ہما فىقوله 
از يكن لذبن كفروامن احلا لكتاب والش رکین منفکین 6 فعطف الشرکین على اهل لکتاب 
وهذا يدل لىان اطلاق الاسم اعا يتناول عدة الاونان دون عيرم قل يم الكتابيات 
فنیںجائز الاعتراض به قیحظر نکاح الاماء الكتابيات ٭ وایضا فلاخلاف بين فتهاءالامصار 
ان فوله لإ را حصنات منالذين اونوا الكتاب من‌قیلکم 4 قاض على قوله ( ولاتتكحوا 
ا لشرکات > وذلك لانهم لامختلفون فى جواز نکاح اللرائر الکتابیات فليس مخلو حيئذ 
قوله ولا تتكحوا المشركات "4 من ان يكون عاما فى اطلاقه للكتابيات والوثنیات او ان 
پکون اطلاقه مقصودا على !الوثنیات دون الكتابيات فان كن الاطلاق اما تناول الوثنيات 
دون الكتاسات فالسؤال عنا ساقط فيه اذلیس بناف فيه لنکاح الكتابيات وان كن 
الاطلاق بنتظم الصنفين حميعا لوحمانا على ظاهىء فقد فقوا انه صرتب على قوله (واحصنات 
من الذین اوٴّوا الكتاب من قبلحكم ) لافق الميع على استعماله معه فى ا رائر 
منهن واذاکان آذلك ل حل من ان تكون الا بتان نزلشا معا او ان تکون اباحة تكاح 
الکتایات متأخرة عن حظر نكا المشركات او ان یکون حظر نکاح الشرکات متأخرا عن 
ایاحة نکاج الکتایان فان كانتا تا معا فهما مستعملتان جیعا على جهة تر مب حظر نکاح 
الشرکات ع ایاحة تنكام الکتابیات او ان یکون نکاح الکتابیات نازلا بعدہ فیکون 
مستعملا ایضا او ان یکون حظر نکام الشرکات متأخرا عناباحة نکاح الكتابيات فان کان 
ذلك فانه ورد رتبا على اباحة نکاح الكتابيات فالاباحة مستعملة فی الاحوال كلها کف 
تصرفت الخال وعل‌انه لاخلاف ان قوله لإ وا حصنات منالذين اونوا الکتاب منقبلكم ) | 
تزل بعد ر 2 سر ت لان آیة حرم الشرکات فی سسودة البقرة واباحة تكاح کم 
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الکتایات فى سودة المائدة وعى زلت بمدها فهی‌قاضية على حرم الشرکات أن كان اطلاڈاً 
اسم الشرکات یتناول الکتابیات ثم ما م فرق الا ية المبیحة لتكاح الکتابیات بین ا حرائر 
متهن وین الاماء واقتضی مو مھاالفر شن متهن وجب استعمالھافہما جیما وان لايسترضص 
تحریم تکاح الشرکات عليين کم جز الاعتراض به على ا حر ائر منھن واما صي الله تعالى 
المؤمنات من‌الاماء فىقوله ( من فتياتى المؤمنات © فقد بنا فىالمسئلة التقدمة ان الساصیص 
بالذ کر لابدل عى ان ماعدا الخصوص حکه مبخلافه 6 فان قيل لایصح الاحتسیاج بقولہ 
2 وا حصنات منالذين اونوا الکتساي من قبلكم ) فیاباحة النکاح وذلك لان الاحصان 
اسم مشترك بتناول معانى مختلفة وليس بعموم فیجری على مقتضى لفظه بلحو ممل‌موقوف 
الحكم عیی‌الیان فاورد بهالبيان من توقف او اغاق صرنا اليه وكان حدم الاًیة 
مقصودا عله وما رد به بیان فهو عل‌اجاله لایصح الاحتجاج بعمومه فلما اتفق ا ٣یع‏ 
علی ان ا رائ مر م نالكتاسات می‌ادات استعملنا حک الا ية فیهن ولا تقم الدلالةعلىارادة 
الاماء الکتایات احتجنا قی ا اتا الىدليل م نغيرها +4 قیلله لماروى عنجاعة من‌الساف 
فی قولہ ڑ وا حصنات منالذہین اوأنوا الکتاب 6 انہن السفائف متهن اذكان اسم الاحصان 
بقع على العقة وجب اعتبارعموماللمظ ف‌جیمالمفانف اذقد نبت انالعفة صہادة بہذاالاحصان 
وماعدا ذلك من ضروب الاحصان لم نقم الدلالة علىانها مسادة وقد افقوا على اله لیس 
من شرط هذا الاحصان استکمان تمرائطه كلها فا وقع عایه الاسم وانفق اطع أنه عسات 
البتناه وماعداء حتاج مثبته شر طا ف‌الااحة الىدلالة 8. فانقيل اسمالاحصان بقع على اط ریة ٠‏ 
فا انکرت ان یکون الراد هوله لإ وا حصنات من‌الذین او توا الكتاب من‌قیلکم 6 اطراثر 
منهن ٤ه‏ قیل لہ ماکان معلوما اله لم يرد بذکر الاحصان فى هذا الوضم استيفاء شرائطه 
ل جز لاحد ان قتصر ععتى الاحصان فيهعلى بعض ماشّع عليه الاسم دون بعض بل اذا تاو لهالاسم 
من واجه وجب اعتبار عمومه فيه فلما کانت الامة قدہاناو لها اسمالاحصان عل‌الاطلاق فى 
يعض الوجوه م نطريقالمقة اوغی‌ها جاز اعتبار موم اللفظ فيه واذا جاز لك ان نقتصر باسم 
الا حصان علىالرية دون غی‌ها ای لغيرلك ان شصر باعلی العاف دون غيره وغير حا لا 
اجال.حکم اللفظ معامكان استعماله على العموم وقد اطلق الله اسم الاحصان على الامة فقال 
تعا ی و فاذا احصن فان انين بفاحشة فعليهن نصف ماعب الحصتات من‌السذاب ) فقال بعضهم 
اراد فاذا اسلمن وهال بمضهم فاذا زوجن فكان اعتبار هذا السموم سائما فى امجاب الد 
علين وقد فال فالا ية وا حسنات من‌ا مؤمنات) ول برد به حصول جيم شرائطالا حصان 
واعا ارادہدا لمقائف مهن وحرم ذوات الازواج بقولہ ۷ وا حصنات منالنساء الا ماملکت 
اعاتکې) فكان عمو ماف حرم ذواتالازواج الا ما استتناحن فکذلث قو له لا وا حصنات من الذین 
اوتواالکتاب من قیلکم ) لايمتم ذکرالاحصان فيه من‌اعتبار عمومه فيمن بقع عليهالاسم 
من جهةا لعفاف على ماروى عن السلف * ومن جهةالنظر انه لاخلاف بين الفقهاء ق‌اباحة 
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وطءالامة الكتابية 'علكالعين وکل من‌جاز وطؤها تلك الین از وطؤيعا علك#تكاى على 
الوجهالذى مج وزعليه نکاحاخرۃالمنفردۃ آلاتری انا شسلمةلاحازو طؤها عاك العين وی 
بالتكاحوانالاخت منالرضاعة واءالمرأةوحليلةالابن و ماكحالا با ما مجر و طؤهن مك الین 
حرم‌و طوهن بالکاح فلمااتفق ال از وطء الامةالكتابة: لك الین و ھت 
يالتكاح على الوجهالذى جوز فيه وطعءاطرةالمندردة # فان قل قد جوز وطالامة الكتابية 
علك العين ولا جوز باللکاح © اذاکانت ته حرة ۲ قل له لم ءلم ماذكرنا علق لواز 
تکاحها فى سائر الاحوال وأها جماناء علق ساواز تكاحها متمر ده غير مجوعة الى غيرها 
ألا ترى انالامة المسلمة مجوز وطڑحا علكالعين ومجوز نكحها متفردة ولوکانت لمتدحرة 
ماجاز نکاحها لانه |مجز نکاحھا من طريق جمها ا ی ار ۃکالامجوز نکاحھا لوكنت اختہا 
ھتہ وهی امة فعلتنا حرحة مستمرة جارية فی مسلولالہا غيرلارم علهاماذ رت اذکانت منصوية 
بلواز نکاحها منقردة غير جموعة الى غيرها و.للهالتوفيق 


ی پاب تكاح الامة بغير اذر ` ۱ بر ها ١ ~e‏ 


قال اش تعالى عوفانکحوهن‌باذن احلرر که + فال اوبكر قداقتضی ذلك بطلان تکاح‌الامهالا 


ان يأذنس.دهاوة لك لان قولەتعا یىی قا نکحو هن‌بادناهلهن)یدل على ونالاذن شر طافی جواز 
النکاح وان! یکنالنکاح واجبا وحومل قوله صلىالله عليه وسل من اسل فیس ق یل 
معلوم ووزن معلوم الى اجل معلوم انال لیس بواجب ولکنه اذا اخنار ان یسم فليه 
استیفاء هذه الشرالط کذلك اللکاح وان غ یکن حا فسلیه اذا اراد ان پتزوےالامة انلا 
ینزو جها الابافن سدها * وقدروی عر التىصلى'لله عليه ول هذا الق نکاحا له دحدنتا 
عہدالباق بن قانع فال حدثنا مدن شاذان قال اخبرنا معلى وال حدثنا عدالوارث قال 
حدالنا العاسم بن عدالواحد عن ع الله بن مدن عفیل عنحابر وال فال رسول الله صل الله 
عليه وسل اذا زوج العديثيراذن مولاه فهو ماه ٭ حدئنا عِدا لياق قال حدثن مهد بن اأطابى 
قال ۔حدنا! بو نعمالفضل بند دكين فالحدثنا الحسن بنصال عن‌عبدالله بن محمد بن عقيل فال 
سمعت حار بن عبدالله ول قال ر-ول اللهصلی شعلیەوسل اعا عبد زوج نغيراذن مولاء فهو 
عاهی ٭ وروی عبیدا لین مرعن تافع‌عن ابن يمر فال تكاح المد بغيراذن سید.ز ا + وروی‌عشم 
عن ونس عن عن نافع ان مملوكا لابن عمر زوج بغیراذنه قضربیما وفرق ُہماواخة گنی“ 
اعطاها ٭ وفال امسن وسعيد بن السیب وابراهم والشعى اذا زوج آلعید يقير ادن مولاه 
فالا الى ال مولى ان شاء اجاز وان شاء رد ٭ وقال عطاء تکاح البدبغيراذنسيهء لی سنا 
ولکته ا خطاً السنة وروی قتادة عن خلاس ان‌علاما لای موسى وج پمیر أذنه فرفح 
ذلك الى عهان فقرق ہما واعطاها سین واخذ ثلاثة اماس ييه قال انویکر وافق 
منذ كرنا قوله‌من‌الساف انەلاحدعلہم'واعا روی الد عن‌اين عمر و جاتران یکون‌جادها 


SS 
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تعز را لاحدا فظن الراوی اله حد واتفقعی وعمرؤالمزوجةقالمدة انه لاحدعليها ولان‎ 
احدا من‌الصحابة خالفھما فىذلك والعيد الذى زوج بغيراذن مولاه ايسراص| من المزوجة‎ 
ق‌العدة لانذلك تکاح تاحقه الاجازۃ عندعامةالنايعين وفقهاءالامصار و نسکاح‌المتدة لاتلحقه‎ 
اجازة عند احد وحرم‌نکاح العتدة متصوص‌علیه فی الکتاب فقو له تعالى و ولاتعزموا عقدة‎ 
التكاح حتی بلغا لکتاب اجله) و رم نكاعالبد من جهة خبرالواحد والنظر بچہ فان‌قیل‎ 
قالالنی صلى الله عليه وسل قالبدییزوی يغيراذن مولاء هوعاهی وقدفال صلی الله علیه‌و‎ 
وللعام ا لحجر :ج. قیل له لاخلاف انالد غير هراد بقولہ وللماهی الجر لاله لاہرجم‎ 
اذا زق واعا سماد عاهى! على ال جاز والنشيه بالزای لاقدامه على وطء محظور وقد فالالنی‎ 
ص ال عليه و سل العينانتز نيان وال ر جلان تز نيان و ذلك مجاز فک ذلك قو لهف الميدوايضافقدقال اعا‎ 
عبد زوج بغير اذن مولام فهوعاهی و ذدرالوطء ولاخلاف انه لایکو ن‌عاحر| بالتزوج فدل‎ 
اناطلاقه ذلك کن علی‌و جه‌الجاز تشییها لهبالمامی * وقوله‌تعالی ( فانکحوحن باذن اهلهن)‎ 
دل على انللمرأء ان زوج امنها لان قوله 5 اهلهن ؛ المراد به الموالى لاه لاخلاف اله‎ 
لاجوز لها أن تتزوج بنير اذن مولاها واه لاع ار باذن غيرالمولى اذا كان المولى بالغا‎ 
عاقلاجاثزالتصرف فىم له و ول" اشافی لامجوز للمراة ان زوج امنا واعا نوکل غیرحابالیزو ج‎ 
وهوقول رده طاهی الحاب لان الله نعالی لم شرق بان عد ها الموج وین عقد غيرها‎ 
بإذنها ویدل على | ا اذا اذنت لاساذ اخرى یق زومجھا اه جار لانہا تتحون مشادوحة‎ 
باذنہا وظاهی الا ية مقتض ل واز نکاحها باذن مولاها فاذا وکل مولاها اومو لام اس2‎ 
بتزويحها وجب ان جوز ذلك لان‌ظطاص الا ية قداجازه ومن ملع ذلك فاعا خص الا ية بخبر‎ 
دلالة ٭ وایضا فان كانت یلا علت عقدالنکام عليها فغیر جائز ہو جلها غيرهابه لان ت وکیل‎ 
الانسان انا جوز فیا علکه فاما ما لا کہ غير جا لوال غيره به فىالمفود الت تتعلق‎ 
احکامها بام وکل دو نال وکیل وقديص عند ناتو دِل٠ن‌لایصح عقدہ اذا عقدفیالسقودالی نتعلق‎ 
احکامھا با و کل دون‌ال وکل وهی عقو د الاعات والاحرات ت فاماعقدالنکاج اذا وکل به قاعا‎ 
علق حكمهبا موكل دو الول الاخری انال وکیل بالنکاح لايلزمهالمهر ولاتسلیمه اقم‎ 
تكن المرأة مالكة لعقد التكاح لا صح ا وكيلها به لمیرہسا اذكانت احكامالعقود غير متعلة‎ 
بال وکیل قلما صحت و كلها هش مق کس وت الوکل دل على انها علك العقد » وهذا‎ 
ايضا دابل على ان احرۃ 5 علك عقدالنکاحعلی فسها جحاز و کیاهاعلی غيرهابه و هوو لپ ٹر وفوله‎ 
تعالى لوا نوه ناجورهن بالعروف6» يدل علو جوب مهرها اذاتذحها سمى لها مهرا او‎ 
يسملانه لم شرق بين من سمى و بين من لم يسم فى اما امير ٭ ويدل على انه قدار يد با مه رالثل قو له‎ 
تعالى «ربالمعروف» وهذا | ما يطلق فما كان مہنیاعلی الا جتہادوغالب الغان ف المتدوالمتعارى كقوله‎ 
تعالی(وعلى المولودامرزقھن وکسومنبالمروف) ٭ وقولەتما یز و نوه ناجورهن) بقتضی‎ | 
ظاحرء وجوب دفع الهر اليها والمهر واجب للمولى دونہا لان الولی هو الالك للوطء‎ 7 
ھااوسن۔ .ےس 7 ا‎ 
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: بلدا همه‎ se 
الذى اباحه للزوج بعقد التكاح فهوالمستحق لبدلہ کا لواجرها للخدمة كان الولی حو‎ 
المستحق للاجرة دونها كذلك الهر ومع ذلك فان الامة لا تملك شيا فلا تستعحق قيض‎ 
الهر ٭ ومعنی الا ية على احد وجھین اماان یکون المراد اعطاؤهن المهى بشرط اذن المولى‎ 


فيه فيكون الاذن المذ كور بديا مضمرا فىاعطائها امھ رکا كان مشروطا فی از بج فیکون 


تقدیرء فاتكحوهن باذن اهلهن وآتوهن اجودحن باذنہم فیدل ذلك على اله غير 
جاُز اعطاهن الهر الا باذن المولى وهوكقوله تعا ی :وا حافظین فروجهم والحافظات) 
وا لمعتی وا لحافظات فروجهن وقوله تعا ی ور والذا كرين الله كثيرا والذا درات © ومطاء 
والذاکرات الله وتکون دلالة هذا الضمير ما فی الا ية من لى ملکھا للزوجها نضہا 
وان ا مولی املك بذلت منها وقوله تمالی ‏ ضرب الله متلا عبدا علوکا لاقدر على شی 4 
فننى ملك فا عاما و فه الدلالة على ان الامة لا تستحق مهرها ولا علکه والوجه الا خر 
ان یکون اضاف الاعطاء البہن والراد الولی کا لو تزوج صية صغيرة اوامة صنيرة باذن 
الاب والولی جاز ان قال اعطهما مهرما و یکون الراد اعطاء الاب اوالمولى ألاتری 
انه يصح ان قال لمن عليه دين یتم قدمطله به انه مانم للیتم حقه وان کان الیتم 
لايستحق قبضه و قال اعط اليتم حقه وهال تعا ی ١‏ و آت ذا القربى حقه والسکین 
وان السييل ٠‏ وقد انتظم ذلك الصغار والكبار من اهل هذه الاصتاف واعطاء 
الصغار اما بکون باعطاء اوليائهم فكذلك سار ان يكون الراد هوله و آنوهن ) 
اتاء من يستحق ذلك من موالہن * وديم بعس اتاب مالك ان الامة هى المستحقة 
لفيض مهرها وان المولى اذا آجرها للخدمة كان هو المستحق للاجر دونہا واحتج 
للمهر وله تعای زر و آنوهن أجورهن + وقد سا وجه ذلات ومعاه و على اه ان 
کان الهر مجب لها لالہ بدل بضمها فکذلك مب ان تکون الاجر: لها لانه بدل 
منافعها ومن حيث كان المولى هو الالك لنافعها 6 كان مالکا لبضعها قن استحق الاجرة 
دونها فواجب ان يستحق قيض المهر دونہا لاه بدل ملك المولى لاملکها لانها لا علك 
منافع بضعھا ولامنافع بدلا والولی هوالماقد فىالالين وبه عت الاجارة والنکاح فلافرق 
سهما »ه وحی هذا القائل ان بعض المراقین اجاز ان زوج المولى امته عبده يغير صداق 
وهذا خلاف الكتاب زعم :- قال ابو يكن مااسد اقدام مخالفينا على الدعاوى على 
الكتاب والسنة ومن راعى كلامه وتشقد الفاظه قات دعاو به عالا سیل له الى اثياته فان 
كان هذا الغائل اا اراد الهم اجازوا ان يزوج امته عبده نغير تسمية مھں فان كتاب الله 
تعالى قد حکم مجواز ذلك فی قولہ تعالى د لاجناح عاء نم ان‌طلقم الساء مالم عسوهن او 
تفرضوا لهن فریضة » فحكم بصحة الطلاق فی نکاح لامهر فيه مسمى قدعواء ان ذلك 
خلاف الكتاب قد اكذ بها الاب وان كان ماده انهم قالوا انه لایثیت مهر ويستبيح 
بضعھا يغير يدل فهذا مالا نعم احدا من العراقیین قاله فحصل هذا القائل على معنيين باطلین 


مطل 


الامة ولووزا 


الساة تطلق على 
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احداها دعواء على الكتاب وقد ينا ان الكتاب مخلاف مافال والانى دعواء على بی 


السراقیین و۸ قل احد مهم ذلك بل قولهم فی ذلك اله اذا زوج امته من‌عبده وجب لها 
المهر لعقد لامتناع استراحة ا ضع بغیں بدل “م يسقط فى الثاتى حين يستحقه المولى لاما 
لاعلك وا موی هو لذى ملك مالیا ولا شت للمولى على عده دن فههنا حالان اسداها 
حال العقد شت فپا المهرعل الد واطالالنانية هی‌حالانتقاله الىالمولى بعدالشد فسقطکا 
ان وجلا لوکن له على آخر مال فقضاه ايام کان ما قضه حلان احداها حال قضه فسلکر 
مضمونا عتله ثم يصير قصاصا بمالہ عليه وکا تقول فی الوکِل ف الشرى ان الشتری انتقل 
اله بالمعد ولاعلکه ونقل فیثانی ملك الی‌الوکل ولذلك نظلا كثيرة لاشیمها الامن 
ارتاض بالعایی القمهية وجالی اهل فته هذاالشان واخذ عنهم ٭ قوله تعالى #9 حصنان‌غیر 
مسافحات ولامتخذات اخدان ہہ يعتى والله اع فانکحوهن حصنات غير مسافحات وا 
بان يكون العقد علها بنکاح سح بح وان‌لابکون وطؤها علی وجہ الزنا لان الاحصان ههنا 
النکاح والسفاح الزنا٭ (ولامتخذات اخدان) یعنی لایکون وطؤهاعلى حسب ماکانت‌علیه 
عادة اهل اللاهلية قى اتخاذ الاخدان قال ابنعباس کان قوم منہم حرمون ماظهر من‌الزنا 
ویستحاون ماخنی منه والخدن هوالصدیق للمرأة پڑت مها سرا ہی الله تعالى عن‌الفواحش 
ماظهر منہا ومابطن وزجرعن‌الوطء الاعن تنكام ريم اوملك تين وسمىالله الاماءالفتيات 
قوله ( منفتيانكمالمؤمنات ) والفناة اسم للشابة والمجوز الحرة لانسمى فتساة والامة 
الدابة والسجوز كل واحدة منہما تسمی فناة وال الها سمیت فتاة وانكانت جوزا لاما 
اذا كنت امة لاو قر وقیر الكبيرة والعتوة حال الفرۃ رادامة وال اعلم بالصواب 
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هال الله تعالی و ناذا حصن فان اتين فاحشذ فءلیپن نسف ما على ا حصنات من‌السذابعه 
مال ا بكر قری" فاذا احصن‌فتح‌الالف وقری" بم‌الالف فروی عن اہن عباس ومد 
ابن جیروعاهدوقادة ان 3 احصن ) بالضم منا۔ اوجن وعن مر وان مسعودوالشعی 
واراهم ( احص ) بالفنج والوا ماه اسامن ووال الحسن حصا الزوج ر محصہہا الاسلام ٭ 
واخلف الداف فى حد الامة متی مجب عقال من اول قوله إفاذا احصن ) بالضم على 
اليزوم ان لامة لا جب علہا الد ران اسلمت مالم 5 ج وهومذهب ابن عباس والقائلین 
قوله ومن بأول قوله فر فاذا احصن ) بالفنج على الاسلام جلى علہا اد اذا اسلمت 
وزنت وان لم نزوج وهو قول ابن مسود والمائلین شوله ٭ ووالبعضهم تأویل من وله 
على اسامن بعید لان در الانان قد قدم لهن بقولہ ٦‏ من فتیانکم المؤمنات ) قال فیمد 

ان قال من قات ما لؤمنات فاذا آمن ولیس هذا مظن لان قول (من‌فیانک المؤمنات) 
آھا هو فى شأن امكاح وقد اسأف ےت آخر غره وهو المد غاز استیناف 


4 


ح۵ ۱۳۵ مم 
ذكر الاسلام فیکون تقدبره قاذا كن مسلمات قأتين فاحشة فعلیهن هذا لايدقعه اجد 
ولوكان ذلك غير سائغ لما تأوله عمر وابن مسعود واجماعة الذين ذکرنا قولهم عليه ولیس 
تنم ان يكون الامی‌ان جیما من الاسلام واشکاح مرادن باللفظ لاحتاله لهما وتأويل 
السلف الا ية عليما ٭ ولیس‌الاسلام والنزو يج شرطا فی امجابالدعلہا حتى اذا لم تحصن 
م مجب ما حدثنا محمد بن يكن فال یدنا او داود قال حدثنا عدالله بن مسلمة عن 
مات عن ابن سهاب عن عبیدالل بن عبداله بن عتبة عن الى هیبرة وزبد بن خالد اله 
ان رسول الله صلى اللہ عليه وسلم سثل عن الامة اذا زنت و حصن فال ان زنت فاجلدوها 
ثم ان زنت فا جلدوها ثم ان‌زنت فاجلدوها ثمانزنت قسعوها ولو يضفير والضفبر الیل وفى 
حديث سعبدالمقيرى عن ابيه عن الى هربرة عنالنى صلی ال عليه وسل أنه قال فی‌کل مر 
فليقم علها کتاب الہ تعالی فاخبرالنی صلی اللاعليه وس بوجوب الد علها مع عدمالاحصان 
أ فان قبل تھا فاندة شرط الله الاحصان فى قوله ( فاذا احصن © وهی محدودۃ فی حال 
الاحصان وعدمه #د قیل له لا كانت المرة لامجب علہا الرجم الاان‌تکون مسلمة منزوجة 
اخبرالل تعالى ابن واناحصن بالاسلام وبالتزو مج فليس علیین اکثر من نصف حد اطرة 
واولا ذلك لكان جوز ان بتوهم افتراق حالها فی‌حکم وجود الاحصان وعدمه فاذا كانت 
محصنة یکون علیها الرحم واذا كانت غير حصنة فنصف الد فازال اللہ تعالی نوعم من یظن 
ذلك واخبر انه ليس علا الانصف المد فى جیع الاحوال فهذه فاندة شرط الاحصان 
عند ذکر حدها ولا اوجب علہا نصف حد اطرة مع الاحصان علمنا انه اراد اطلد 
اذ الرجم لاستصف وقوله تعالى + فعليهن نصف ما على ا حصنات من‌العذاب © اراد به 
الاحصان من جهة الخربة لا الاحصان الوجب للرحم لانه لو اراد ذلك غ يصح ان قال 
علها نصف ارم لاله لاشعض ٭ وخ الله الامة بامجاب لصف حداطرة علہا اقا زنت 
وعقلت الامة من ذلك ان السد تابا اذ كان العتی الوجب انقصان اد معقولا من 
الظاهر وهو الرق وهو موجود فا لصد ٭ وكذلك قوله تمالی ‏ والذن رمون ا حصنات 4 
خص ا حصنات بالذ کر وعقلت الامةحكم ا حصنین ایضا فىهذه الا ية اذاقذفوا اذکان المعنى 
فیا حصنة العفة واطربة والاسلام شکموا للرجل حکم النساء بالعتی* وهذا بدل على ان 
الاحکام اذا عقلت عمان يشا وجدت فالحكم ثابت حتی قوم الدلالة على الاقتصار على 


بعض الواضع دون بعض 
چ ۱ 


قوله تسا ی #8 فانکحوحن بادن اهلهن وآ وهن اجورهن که دل علی‌جوار عطب 
الواجب على الندب لان النکاح لدب لیس فرض وابتاء الهر واجب و موم قوله 


۾ تعالى لإ فانکسوا ما طاب لكم من النساء » ثم فال ز وآنوا النساء صدفانہن ھا ) 
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م٢‎ + » سب احکام الف ر آل‎ ۲۲7 


مطل 
اذا علقت الاحکام 
نان فحیث‌وجدت 


فا لحکم مثات 


20+ مج 
البيان من الله سای 
على وجهين 


هع ۱۷۰ جوع 


ويصيم عطف الندب على الواجب ایضا کقوله تعا ی ( انال یس بالعدل والاحسان 
وابتاء ذی‌القری ) فالعدل واجب والاحسان ندب * وقوله تعالى ‏ ذلك لمن خشى ' 
المنت منکم که قال ابن عباس وسعيد بن جبير والضحاك وعطة العوفی عوالزنا وفال 
آخرون هوالضرر الشدید فى دين او دسا من قوله تعا لی ثڑ ودوا ماعنم نم * وقوله 
لإ من خثى لت منکم )دا الى قولہ ( فما ملکتابانکم من ناگم لمات ) 

وهذا شرط الى الندوب اله من ترك نکم الامة والاقنعدار على نزو ج "اطر: للا يكون 
ولده عہدا لغيره فاذا خثی المت ولم يأمن مواقعة الحظور فهو مباح MN‏ 
الفعل ولا ف الترك ثم عقب ذلك قوله تعالى فو وان تصبروا خر لک كم 4 فابان عن موضع 
الندب والاختیار ہو ترك تکام الامة رأسا فكانت دلالة الا ية مقتضية لكراحية نکام 
الامة اذا لم خش العنت ومتی خشی العنت فالنكاح مباح اذا لم تكن حته حرة والاختار 
ان يتركه رأسا وان 0 لقوله ( وان تصبروا خير لكم ۲ وا ماندب اللہ تعالى الى ترك 
نكاح الامة دأسا مع خوف العنت لان الولد الولود على فراش النكاح من الامة یکون 
عبدا اسیدھا وم يكره استیلادالامة بملك العين لان ولده مہا یکون حرا » وقد روى عن 
انى صلى الله عليه وسلم مانوافق معنى الا ية فى كراهة نکاح الامة حدانا عبداباقی بن قاع 
قال حدثنا عمد بن الفضل بن حابر ااستطى قال دا تمد بن عقبة بن هرم السدوسى 
قال -حدثنا اہو امية بن يعلى قال حدلثنا ہشام ن عروة عن امه عن عائشة قالت قال 
رسول الله صلى الله عليه وس انكحوا الااکفاء واتكحوهن واختادوا لتطنكم واا 
والزنج فانه خلق مشوه * قوله انکسوا الا كفاء بدل على كراهة نکاح الامة لالا 
لت تكنو للحر وقوله اختاروا لاعلفکم يدل على ذلك ایضا انلا يصير ولده عبداعاوکا 
وماژّه ماء حر فنتقل بمو نجه الى الرق ود روی فی خبر آخر عن الى صلىاللد عله وس 
اه فال خیروا اتعلفکم فان عق السو ء يدرك وأوبمدحين :.: و قو له‌تعای بر دام لین لکم 
وهدیکم سان الشین من قبلکم و توب علیکم 96 یعنی و الله اخ بريد لین انا ماسنا الحاجة 
ا ی معرفته والسان منالل تعالى على وجهين احدها الس والآ خر بالدلالة ولا مخلو حادثة 
صغيرة ولا 'ئیرۃ الاولله فا حکم اماخص واما بدلیل وهو ظلر قوله ‏ ثم ان علینا ماه ) 
وقوله . هذا بیان اناس ۰ وقوله , مافرطنافی الاشتاب من تیٴ ۰« وقوله ( وہدیکم 
سان الذين من قبلكم > من‌الناس مى ول ان هذا بدل على ان ماحرمه علينا وبين لا 
نحرعه من النساء فى الا بتين اللتین قبل هذه الا ية كان مهرم على الذين کانوا من قبلنا من 
ام الا نیا لتقدمین وقال آخرون لادلالة فيه على الفاق الشرائع و اما معناه انه بهدیکم سان 
الذين من قبلكم فى بيان مالكم فيه من‌الصلحة کا ينه لهم وان كانت السادات والشرائع 
مختلفة فی اضھا الا انها وان كانت مختلفة فى انفسها فهى متفقة فى باب الصا وقال اخرون 
بين لكم سان الذین من قبلكم من اهل ال وغيرهم تتتجتبوا الباطل و تحبوا الق ٭ 
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وقوله تعالى ( وتوب عليكم ) بدل على بطلان مذهب اهل الاجبار لاله اخبر انه يريد 
ان توب علیناوزعم هؤلاء اه بريدمنالمصر بن الاصرار ولا بريد منهم التوية والاستغفاد 
ع قوله تعالى #ويريد الذہن ,تبون الشهوات كه فقال قائلون المراد. به كل مبطل لانه بقبع 
شبوة نفسه فیا وافق الق اوخالفه ولايتيع الق فى خالفة الشهوة وقال مجاهد اراد 
به الزنا وقالالسدى الہود والنصادى زد وقوله وان عیلوا مبلا عظباچہ یمنیە المدول عن 
الاستقامة بالاستكثار من العصية وتكون ارادم للميل على احد وجهين اما لعداوتهم 
اوللانس بهم والسكون الم فى الاقامة على المعصية فاخبرالل تعالى ان ارادته لا خلاف 
ارادة هؤلاء * وقد دلت الا ية على ان القصد فى الباعالشهوة مذموم الا ان وافقالق 
فکون حينئذ غير مذموم فى اتباع هوه اذكان قصدہ انباع الحق ولکن من كان هذا 
سيله لايطلق عليه انه متبع لشهوته لان مقصده فه انساع الحق وافق شهوته اوخالنها »زد 
قوله تعالى ف ريد اللہ ان خفف عنکم وخلق‌الانسان ضعيفا6» التخفیف عوتسهيل! لتكليف 
وهوخلاف التثقيل وهونظير قوله تعالى ( ويضع عنهم اصرهم والاغلال التى كانت علیہم © 
وقوله تعالى « يريد الله بكم الیسر ولا يريد بكم العسر ) وقوله تعالی ( وماجمل عليكم 
فیالدین منحرج ) وقولہ تعالى ( ما بريد ليجعل علیکم من‌حرج ولکن يريد لیطھرک ) 
فی الضیق والثقل وا حرج عنا هذه ال یات ونظيره قول الى صل ال عليه وسل جشکم 
بالحیفیة السمحة وذاك لاله وان حرم علینا ماذکر حرعه من‌النساء ققد إباح نا غيرهن 
من‌سائر النساءتارة بتكام وتارة علت مین وكذلك سائر ا حرمات قداباح لنامن جنسہااضعاف 
ماحظر قعل لا مندوحة عن اطر ام يما ابا من‌اسملال وعلى هذا العیی ماروی عزعبدالله 
ان‌مسمود انال لم جمل ننفاءک قا حرم عليكم يعن انه لم قتصر بالشفاء على ا حرمات بل 
جمل لا مندوحة وغنی عن ا حرمات ا اباحه لنا من‌الاغذية والادوية حتی لایضرنا فقد 
ماحرم قی‌امور دثيانا وقدروی عن‌النی صل الله عليه وسل انه ماخبر بین ‌اصرین الا ا۔ختار 
ايسرها ٭ وهذءالا يات حت بها فی‌الصبر الى التخفیف فبا اختلف فیهالفقهاء وسوغوا فيه 
الاجهاد وفه الدلالة على بطلان مذهب المجبرة فقولهم ان اللہ يكلف الساد ما لایطقون 


لاخباره بان بريد التتخفيف عنا وتكليف ما لایطاق غاية التثقيل وال اعلم یمعاتی كتابه 


هو باب التجادات وخیاد الیع کر 


قال الله تعالی ی اسها الذين امنوا لا تا کلوا اموالکم بینکم بالباطل الا ان تکون مجادة عن 


تراض مکمک بب: قال ابوبکر قد انتظم هذا العموم‌الهی عناکل مال الغیر بالباطل واکل 
مال ضے بالباطل وذلت لان قوله تسالی ( اموالکم ) بقع على مال الفر ومال قسه 
كقوله تعالى ( ولا تقتلوا انفسكم ) قد اقتضی اللهى عن قتل غيره وقتل آفسه فکذاك 
قوله تعالی ١‏ لا تا کلوا اموالکم بتکم بالباطل ) نهی لكل احد عن کل مال نفسه ومال 


( قوله بعينة ) وذلك 
کا وباع رجلسلعة 
من آخر رشن معلوم 
إلى اجل معلوم م 
اشتراها باقل من 
الین الدی باعهابه 
(لصححه) 


جع (VY‏ 5ه 


غيره بالاطل عه واکل مال فسه پالباطل انفاقه فى معاصی الله وا کل مال الغیر بالباطل قب 
قبل فه وجهان احدها ماقال السدی وهو ان يأكل پالریا والقمار والیخس والظل وقال 
ابن عباس وا لسن ان يأ كله بير عوض قلما نزلت هذءالآ.بة كانالرجل تحرج انيا کل 
عند احد من‌الاس الى ان نسخ ذلك بالا ية التی ف‌النود لإ ليس على الاحمى حرج )الى قولہ 
تمالی و ولا على افسکم انتأكلوا من بوتكم ) الا ية د قال اہوبکر یشبه أن یکون 
ماد ابن عباس والحسن انالناس تحرجوا بعد نزول الأ بة ان یا کلوا عند اد لاعلى 
انا ية اوجبت ذلك لانالهبات والصدقات تكن محظورۃ قط بهذمالاً ية وکذلك الاکل 
علد غيره اللهم الا ان یکون‌الراد الاکل عتدغيره بغير اذنه فهذا لعمری قد تناو لتەالاً ية وقد 
روى الشعبى عن علقمة عن‌عبدالل قال هى حكمة ما نسخت ولا ننسخ الى یومالفیامة وروی 
الربيع عن ا لسن قال مانسخها شی" منالقرآن ٭ ونظير ما اقتضتهالاآية من النهى ع ناكل 
مال لغير قوله تعالی وولا تا كلوا اموالكم سکم بالباطل وندلوا بها ا یا لحکام ) وقولالنى 
صلىاللهعليه وس لا مل مال اعری" مس الابطيبة من نفسه وعلى انالٹھی عن اکل مال الغير 
معقود بصفة وهوان ,أ كله بالاطل وقد تضمن ذلك ا کل ابدالالعقودالفاسدة كثمان الساعات 
الفاسدة وك ناشترى شیامن المأ کول فوجدہ فاسدا لايتتفع به حوالیض وال موز فكون کل نه 
اكلمال بااباطل و كذلك تمن کل مالا قبمة له ولاینتفع به کالفرد والنزبر والذباب والزنابير 
وسائر ما لامنفعة فيه فالانتماع باعان جیع ذلك اكل مال بالساطل و کذلك اجرة الناحة 
والمغنية وكذلك ممنالمیتة وار والتزر ٭ وهذا بدل علىی ان من باع بيعا فاسدا واخذ نه 
انه منهى عن اکل "منه وعليه رده الى مشتربه وكذلك قال اساسا انه اذا تصرف فيه فرح 
فيه وقدكان عقد عليه بعينة وقبضه ازعليه انيتصدق بد لاه راي حصل له من وجه حظور 
وقوله تعالی فز لاتأكلوا اموالكم بتکم بالباطل پ منتظم لهذهالمعانى كلها ونظائرها من العقود 
ا حرمة :: فان قبل هل اقتضى ظاه الآ ية تحر اكل الهبات والصدقات والاباحة للمال 
من صاحه :: قبل له كل مااباحه الله تعالى منالعقود واطلقه من جواز ١‏ كل مال الغير 
باباحته اياه فخارج عن حكمالاً ية لانالحظر فى اكلالمال مقيد بشريطة وهی انيكون اكل 
مالبالباطل وما اباحہ ال نعا ی واحله فلس بباطل بل ہو حق فنحتاج ان نظرا ی السبب الذی 
یستیح اكل هذا ؛ مال فانكان مباحا فليس ہباطل و :تناولہ الآآية وان‌کان محظورا فقد 
اقتضته 2۱ :2 ٭ واماقوله تعا ی ١‏ الاانتكون نجارة عن تراض منکم ) اقتضی اباحقسار 
التحارات الواقعة عن راض ٭ والتحارة اسم واقم على عقود العاو ضات ا مقصود ۳ طلب 
الادباح قالالله تعالى لإ هلادلكم على جارة نيكم من‌عذاب الم تؤمنون بان ورسوله ) 
فسمی الامان مجارة علىوجه الجاز تشيبا بالتجارات القصود بها الارباح وقال تصالی 
و ترجون تجارۃ لن تیور ٤‏ کا سمی بذل‌اللفوس لهاد اعداء الله تمالی شری قال الله تعالى 
2 ان الله اشترى منالمؤمنين انفسهم واموالهم بانلهم النة شاتلون فیسیل ال ) فسى 


ae ۳‏ ۱ کب سے 
8 بذلالنفوسشراء على وجهالمجازوةالاللهتعالى ور لقدعلموا لن‌اشتراه ماله فى الآ خرح من‌بشلدقی © 
ولينس ماشروا به انفسهم لوكانوا يعلمون © فسمی ذلك بيعا وشراء على وجه ا جاز تشییها 
بعقود الاشرية والیامات التى حصل بها الاعواض كذلك سمى الاعان بال تصالی تجارۃ ما 
استحق به من الثواب ا لحزیل والابدال اطسيمة فتدخل فى قوله تسالی ١‏ الا ان تکون 
تجارة عن تراض‌متکم 4 عقود البيامات والاجارات والهبات المشروطةفهاالاعواضلانالمتقى 
قى يع ذلك ف‌عادات الناس تحصیل الاعواض لاغير ٭ ولايسمى التكاح جارةق الم رف والعادة 
اذلیس الیتفی منه فالا كز الام حصیل‌الموض‌النی هومهر واعا المبتتى فيه احوال‌الزوج 
منالصلاح والعقل والدين والشرف والاء ‏ وجو ذلك في يسم تجارة لهذاالسی وكذلك الخلع 
وا لعتق على مال لیس يكاد سى شی من ذلك تجارة ولا ذ كرنا من اختصاص اسم لتجارة عاوصقنا 
قال ابوحنیقة ومد انا ا ذون له ف التجارة لابزوج امته ولاعبده ولایکاتب ولایستق على مال 
ولایتزوج هو ایضا وان‌کانت امة لازژوج پا لان تصرفه مقصور على التحارة ولیست هذه 
العقود من‌التحارة وقالوا انه يواجر فسەوعیدہء وماق‌ده من‌آموال التتحارةاذ کانت الا جارۃ 
من | لتحارة وكذلك قالوا ق‌الضارب وشریك العنان لان تصر فهما مقصور على التحارة دون 
غيرها وغ مختلفالناس ان اليبوع من‌التجارات ٭ واختلف اهل العم فلفظ الییع كف عو 
قال اكا بنا اذا قالالرجل بعتى عبدك هذا بالفدرهم فقال قديمتك لم شم‌الیم حق قبل 
الاول ولایصح عندهم اچاب الییح ولاقوله الايلفظ ا ماضی ولاق بلفغدالاستقبال لان قوله 
بمنی اعا هو سوم واعص بالبيع ولیس بابقاع للعقد والاص بالیع لیس بيع وكذلك قوله اشتری 
منك لیس بشری واعا هو اخباد باه يشتريه لان الالف للاستقبال ‏ وکذلك قول 
البائم اشترمنی وقوله ابيعك لیس ذلك بلەظ العقد واعا هو اخبار يانه سیعقد او اص‌به ٭ 
وقلوا فى التكاسم القیاس ان یکون مثله الا انهم استحستوا فقالوا اذا قال زوج 
نك فقال قد زوجتك اله یکون نکاحا ولا حتاح الزوج بعد ذلك الى قبول 
لحدیث سہل بن سعد فى قصة المرأة التی وحبت تضها لى صلال عليه وس فلم 
لها عقال له رجل زوجنها فراجمه الى صل اللہ عليه وسل فیا يعطيها الى ان قال له 
زوجتكها مامعك من‌القر آن حفحعل اتی صلی الله عليه وسل قوله‌زو جنهامع قوله‌ زو جتکهاعقدا 
واقعاو لاخار اخرقدرویتق ذلك ولانه ليس المقصد ف‌النکاح الدخول فيه على وجه الساومة 
والعادة فی‌مثله انهم لاشرقون یه بين قوله ذوجنی وبين قوله قدزوجتك فلما جرتالعادة 
فیاانکاح يما وصفنا كان قو لدقدتزوجتكوقوله زوج نفساكسواء ٭ ولا كانتالعادةق الييع 
دخولهم فيه على و جه‌السوم دیا کان ذلك سوما ول يكن عقدا فحملوه على القياسوقدقال 
ایا ینا فيا جرت بدا لعادة بام ريدو نبه اجا العليك وا شاعالمقد أنه نے بەالعقد وهو ان 


: کل واحد منہما الى صاحه ماطليه منه وذلك لان جریان الصادة بالشی" کالنطق به اذکان 


اعد كح 


يساومه على شیٴ ثم بزن له الدراهم ويأخذ المع غعلوا ذلك عقدا لوقوع نراضيهما بهوتسلم 
00 


جح جع ۱۱ ےھ 
القصد من‌القول الاخبار عن الضمير والاعتقاد فاذا عل ذلك بالمادۃ معالتسلم للمحقود عله 
اجروا ذلك جری‌المقد وکا پہدی الانسان لغيره فيقيضه فیکون قبولا للهبة ونحرالنی 
صلى ال عليه وسلم بدنات ثم قال منشاء فليقتطع فقام الاقتطاع فذلك مقام القبول للهبتق 
امجاب العليك فهنهالوجوه الٹی ذکرناها عىطرةالتراضى الشروط فی قوله ( الاان تکون 
تحار عن راض منکم © ٭ وقال مالاك بن انس اذا قال بسنی هذا بکذا ققال قد بعتك 
فقد تمالیےع وقالالصافی لایصح النکاح حت بقول قدزوجتکھا و هول‌الاً خر قدقیات 
تزومجها او قول ا حاطب زوجنیها و شول‌الولی قدزو جتکها فلاحتاج. فىهذا الى قول‌الزوج 
قدقبلت يه فان‌قیل علىماذ كرتا من‌قول اححابنا قى المتساو ميناذا تساوما على السلعة ثم 
وزنالشترى القن وسلمه اليه وسل البائع الصلعة اليه انذلك بيع وحوتجارة عن تراض 
غيرجائز ان يكون هذا بيعا لاناعقدالبيع صيخة وهی‌الامجاب والقبول بالقول وذلك معدوم 
فیا وصقت وقدروى عنالنی صلی الله عليه وسل انه هى عن بیع المتابذةوالملامسةو بسع الصاة 
وماذ کر موه فى معنی حته البياءات التى ابطلها النبى صلى اده عليه وسل لوقوعها بغیرلفظ 
الببع پت قیل له ليس هذا کا ظننت ولیس مااجازء اسحابنا مانہی عنەالنی صلی اللہ علیه وسل 
وذلك لان بيع الملامسة هووقوع العقد باللمس والمابذة وقوعالعقد نذه اله وكذلك 
بيع الحصاة هوان يضع عليه حصاة فتكون هذءالافعال عندحم موجبة وقوع‌الیع فهذه 
يوع معقودة عل الخاطرة ولاتعلق لهذه الاساب‌التق علقوا وقوعالیح مسا بعقد البيع 
واما مااجاژه اما بنا فهو ان يتساوما على عن قف‌البیم عليه ثم يزن له المشترى امن 
ويسهالبائع اليه المبيع وتسلم المبيع والعن من‌حقوق‌الیح واحكامه فلما فعلا مو جب المقد 
منالتسلم صارذلك رضی منہما عا وقف علي هالعقد منالسوم ولس الثوب ووضع اللصاة 
ونيذه لیس من موجات العقد ولامن! حكامه فصارالعقد معلقاعلی خطر فلامجوز وصارذلك 
اصلا فى امتناع وقوعالیاعات عی‌الاخطار وذلك ان قول بعک اذا قدم زید واذاساء غد 
و حو ذلك * وقوله تعا ی ( الا انتكون آبارۃ عن نراض منکم ) موم فی اطلاق سائر 
التجارات واباحتها وه وكقوله تعا ی <١‏ واحل الله اليح ,۲ فى اقتضاء عمومه لاباحقساترالیبوع 
الا ما خصەا تحر ےلان اسما تجار ةاعم من‌اسما لیعلاناسما لتجارة ,نتظم عقودا لا حارات‌والهات 
الواقمة على الاعواض والییاعات فیضمن قولهتعالی( ولاناً كوا اموالکم ینکمبالباطل > معان 
احدھا ہی معقود بشریطةحتاجة الى بیان فا مجاب‌حکهه ر هوقوله‌تعالی ا ولاتاً کاوااموالکم 
یشکم‌با اباطل > لان محتاب ال ی ان شت‌انه کل مال باطل حق بتاوله حکم اللفظ والعتیالناآی 
اطلاق سائرالتحارات وهوعوم فیجیمھا لااجال فيه ولاشريطة فلوخلنا وظاصسء لاجرلا 
سار مایسمی تجارۃ الا انال تعالى قدخص مہا اتباء بنص‌الکتاب واشیاء بسنة الرسول 
صل الله عليه وسل فا حروالمیتة والدم ول النزير وسائراحرمات فق‌الکتاب لاجوز مها 


د لان اطلاق لفظطالتحرے شتضی سار وجوه الانتفاع وقالالتيى صلىالله عليه وسل لعن الله ۽ 


سس ا مہ سے ان ات دی مس ود سے ا ھت 


مع ۱/۵ ته 


الیھود حرمت علهم الشحوم قباعوها وا کلوا اماتها وقال فی ا را نالذى حرمها حم بيمها ‏ 
وا کل نها ولسن يابْعها ومشتریہا ونپی رسولالله صلىالله عليه وس عن بیع الغرر بصع 
المد الا" بق وسعما قيض وسع عالیس عندالانسان و وها من‌الییاعات ا جھولة والمعقودة 
على یر جع ذلك خصوص من‌ظام قوله تعا ی فزالاان تکون أجارة عن تراض منكم) نه 
وقدقری" قو له( الا ان نکونمجارۃعن تراض)باللصب و ار فع فن قرآ ها بالنص ب کان تقد یر ءالا ان 
کون الاموال تجارۃ عنتراض فتکون التجارة الواقمة عن تراض مستتناة من‌النهی عن | کل 
ا مال اذکان | کل ا مال بالباطل قدیکون من جهة النجارة ومن‌غیر جھة التحارة فاستتتی 
التجارة من‌ا كلة وبين انها ليست | كل المال یالباطل ومن قرأها بالرفع كان تقدیرء الا ان 
تقع تجارۃ کقولالشاص 
فدی لبنى سبان دحل وتاقی ٭ اذا كان وم ذوکوا کب اشهب 
يعنى اذا حدث دوم کذلك واذا كان معناءعلى هذا كان لنهىعن! كل خاي لباطل على | طلاقه يتان 
منەشی “وكان ذلك استثناء منقطعا عنزلة لکن ان وقعت خجارة عن راض فهو مباح ٭ وقد دلت 
هذه الا ية على بطلان قول القائلين محر الکاسب لاباحة الله التحارۃ الواقعة عن تراض 
ونحوه قوله تعا ی ( واحلاللهةالبيع © وقوله نعا ی ار فاذا قضیت الصلوة قانتشمروا فى الادض 
وابتغوا من‌فضل الله ) وقوله تعالی و وآخرون يضربون ق‌الادض یبتفون من فضل الله 
و آخرون شاتلون فی سبیل الله ) قذ کر الضرب فالارض للتجارة وطلب الماش مم 
الجهاد فیسپیل الله فدل ذلك على انه مندوب اليه والل تعالی اعم وبالله التوفیق 
کے تچ باب خياد التبایمین "و : .- 


اختلف اهل العل فی خیار التبایمین فقال ابوحنيفة وابو بوسف ومد وزفر والحسن إن 
زياد ومالك .نانس اذا عقد سم بکلامفلاخیارلھما وان لم بتفرقا وروی حوه عن ۴ر إن 
ا خطابوقال النودی واللیث وعبيداللهبن الحسن والشافى اذا عقدا فهما بالخيار مالم يتفرقا 
وقال الاوزاعی ها بالخياد ما لمیتفرقا الا فی ہیوع ثلانة بيع حزابدة الغنائم والشركة 
فیا یراٹ والشركة فی التحارۃ فاذا صافقه فقد وجب وليسا فيه بالحیار * و وقت الفرقةان 
بتواری کل واحد منھما عن‌صاحه وفالاللیث التفرق ان شوماحدها وکل من‌اوجب احیاد 
قولاذا خيره فیا جلی فا ختار فقدو جب البيع وروی خیارا جلس عن‌این‌عمر علا قال ابوبکر 
قوله تعالى ڑ لا تأكلوا اموالكم ينم بلاطل الا ان تكون تار ة عن تراض منکم € 
تھی جواز الا کل دوقو ع الع ع عن راض قبل الافتراق اذ كانت التحارۃ عاض الا ؛ جاب 
والقول قعقد السہ Be‏ والاجاع من التجارة قتي ولایسی ذلك محجسارۃ 
ق‌شرع ولالغة اذا کان ال باوج کل مااتتری بعد وقوع التحارة عن راض شائع ذلك 
یا جا ا حیار خارج عن ظاه الآ بةخصص لها بغيردلالة ٭ ويدلعلى ذلك ایضا قوله‌تعالی( یا ایہا 


الذين آمنوا اوفوا بالعقود ) فالزم كل عاقد الوفاء عا عقد على نفسه وذلك عقدقدعقد. کل 
واحدمنهما على شه قیلزمہالوفاء به وقی اٴ بات ایار نفی للزوم الوفاءه وذلك خلاف مقتضی 
الآ ة * ویدل عليه ايضا قوله‌تسالی 2 اذا داتع بدين الى اجل مسمی فا كتيوه ) الی‌قوله 
تعا ی ( الا ان‌تکون تجارۃ حاضرة تديرونها بینکم فليس عليكم جتاحانلا تکتوحاواشہدوا 
اذا تيايستم کی مم اسعند عدمااشہودہاخذالرحن وثيقة باشمن وذكمامورەعندعقدہ الیع 
قبل التفرق لاہ قال تعالى لا اذا ندايتم بدین الى اجل مسمى فا کتبوء © فاص بالکتاب 
عتدعقده المداسة واص بالكتاية بالعدلواحسالقذى عليه الدین بالاملاء وفىذلك دلي لعليان 
عقده المداءنة قدالثبت الدين عله قوله #عالى 9 وليملل القى عله الق ولتق الله ره 
ولا خس عنه شيا ) فلوم یکن عقد الداينة موجبا للحق عليه قبل الافتراق لماقال (وليملل 
الذى عله الحق > ولا وعظه بالبيخس وهو لاثى” عليه لانسوات الیار له عنع ثبو تالدين 
للبائم ق‌ذمته وق امجاب ال تعالى الق عايه بعقد الدامنة ق‌قوله تعا ی و وليملل الڈی عليیه 
الحق ) دليل على تنی ا حیاروایجابالبتات ثم قال تعا ی زواستشہدوا شہیدین من رجالكم ) 
تحصینا للمال واحتياطا للبائع من جحود المطلوب اوموته قبل‌ادانه تمقال تعالی ل ولاتسأموا 
ان تکتوه صغيرا او کبرا الی‌اجله ذلکم اقسط عتدالله واقوم للشبادة وادی‌ان‌لانرتاوا 6 
ولوکان لهما ا یار قبل الفرقة ‏ يكن فی الاشہاد احتياط ولا کان اقوم للشهادة اذلا عکن 
للشاهد اقامة الشپادة شوت الال ثم فال ل[ واشپدوا اذا ايت ) و اذا می للوقت 
فاقتضىذلك الاح بالشهادة عند وقو ع التبایم من‌غیر ذکرالفرقة اص بر هن مقبوض‌فالسقی 
بدلا من‌الاحتباط بالاشهاد فىالخحضر وق الات ا لیار ابطال الرهن اذغیر جا از اعطاء الدهن 
بدين لم سحب بعد قدلت الا ية بها تضمنته من الاعس بالاشهاد على عقد الداينة وعلى التبایم 
والاحتياط فىنحصين الال تارة بالاشهاد وتارۃ بالرهن ان العقد قد اوجب ملك الییع 
للمشتری وملك العن للبائم بغير خیار لهما اذکان ا بات ا یار نافيا لمعانى الاشهاد والرهن 
ونافیا اصحهة الاقرار یالدن 6 فان قل الاص بالاشپادوالرهن صرف الى احد العشین 
اما ان یکون الشهود حاضرین‌المقد وشترقان بحضرتہم فتصح نئ تہادتہم على عة اليح 
ولزوم الثمن واما ان تعاقدا فیا ينهها عقد مدايتة ثم فترقان و قران عند الشپود بعد 
ذلك فيشهد الشهوه علی‌اقرارها به او برهنه بالدین رعنا فیصیح #: قيل له اول‌مافی‌ذلك ان 
الوجهين جیما خلاف الا ية وفیما ابطال ماتضمنته من الاحتیاط بالاشپاد والرهن وذلك 
لانالله تمالی قال ( اذا تداءتم بدین‌الی‌اجل مسمی فا کتبوه > الی‌قوله تعا ی ز واستشهدوا 
شہیدین © قاس بالاشپاد على عقد المداينة عند وقوعه بلا ترام احتیاطالھما وزعمت انت‌انه 
يشهد بعد الافتراق وجائز ان مهلك السلعة قل الافتراق فيطل الدین او مجحده الى ان 
ترقا ویشہدا وجا ان يموت فلا يصل البائع الى تحصين ماله بالاشهاد وقال الله تصالی 


( واشہدوا اذا تبایمم © فندب الى الاشہاد عل التبايع عند وقوعه وغ بقل اذا تبایسم 
سیسوس وی 
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' ونفرةم وموجب الیار بت فالآ ية من التفرق ماليس فيها وغير جائز ان بزاد فحكم 
الا بة مالیس قبها وان رکا الاشہاد الى بعد الافتراق كان فىذلك “رك الاحتباط الذى 
من اجله ندب الى الاشهاد وعسى ان عوت المشترى قبل الاشپاد او جحده فیصیر 
حينثذ امجاب الخبار مسقطا لمع ىالاحتياط و نحصين الال بالاشهاد وف ذلك دليل على وقوع 
البيع بالا جاب و القبول بتاتالا خيار فيه لواحد مهما و فان قبل فلوشرطا فى البيعمنيوتا يار ثلاث 
كا نالاشهادعليه حیحا مع‌شرط الیار ولميكن ماتلوتمن أي ةالدين وكتب الکتاب والاشهاد 
والرحن مانصاوقوعه على شرط الكيار وصحة الاسهاد عايه فكذلك البات خیار المجلس 
لاني عة للشهادة والرحن 45 قيلله الا ية ما فبها من الاشهاد تضمن اليح المشروط 
فه الخيار واعا تضمتت بيعا باتا واعا اجزنا شرط ا حیار بدلالة خصصناء بها من ملة 
ماتضمنته الا ية فى الدانات واستعملنا حکمھا فالساءات العارية من شرط ا حیار فلس 
فہااجزنا من البيعالمعقود على شرط الخيار ماعنع استعمال حكم الا ية عا انتظمته من‌الاحتیاط 
بالاشهاد والرهن وممحة اقرار العاقد فی الیاعات التی يشرط فا خیار والبيع العقود على 
شرط الخبار خارج عن حکم الا ية غبر مراد بها لاوصتتا حق يسقط الخبار وتم اليح 
فحينئذ يكونان مندويين الىالاشهاد على الاقرار دون التبايم ولوالیتنا الخياد فكل بيع 
وتمالبيع على حسب ما يذهب اليه مخالقونا غ بيق للاية موضع يستعمل فيه حكمها على 
حسب مقتضاها وموجبيا وايضا فان ابات الیار اعا يكون مع عدم الرضی بالیح لیر 
فىابرام الیع اوفسخه فاذا تعاقدا عقد الع منغير شرط اليار فكل واحد منہما راض 
عليك ماعقد عليه لصاحِه فلا معنی لاسات خياد فيه معو جود الرذى به ووجود الرضى 
مانم من الليار آلاتری اله لاخلاف بين المثبتين لیسار ا جلس انه اذا فال لص‌احبه اختر 
فاختاره ورضیە ان ذلات مطل بارعا وليس ف ذلك ١‏ كتر من رضاها بامضاء البيع 
والرضى موجود منہما نفس العاقدة فلا حتاجان الى زنی ان لالہ لوجاز انيشترط بعد 
رضاهابه بديا بالعقد رضى آخر از انيشترط رضی ان وثااث وكان لاعتم رضاها به من 
انبات خیار ثالث ورايع فامابطل هذا صح ان‌رضاها باليع هو ابطال للخیار وا عام لسع 
واعاصیح خیارالشرط فالبيع لانهغ بو جد من‌الشروط له الخبار رضى باخراج شیثه من 
حين شرط لنفسه ا یار ومناجل ذلك از اثيات ال ار فيه :#: فان قیل فانت‌قداست خیار 
الرقية وخیار العيب مع وجود ا رخی بالیح ول عنم رضاها من اتبات ا حیار على هذا 
الوجه فكذلك لا عنم رضاهاه من ا بات خیار ا جاس خ: قیل‌له لیس خیار الروّية وخیار 
اليب من خبار ا جلس فیٹیٴ وذلك لان خيار الروّية لاعتم وقوع‌اللك لكل واحد 
منہما فماعقد له صاحبه من جهته لوجود الرضى من کل واحد منہمابہ فلیس لهذا اطیاد 
تأنير فىنق الملك بل اللك واقع مع وجود اليار لاجل وجود الرصى من كل واحد 
ف منهمابه وخیار المجلس على قول القائلین‌بد مانم من وقوع الاك لکل واحد .هما 
ا تست کت سس 
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فیا ملکه ایاه صاحه مع وجود ا رضی من کل واحد مٹھسا علکه ایام دلافرق پچ 
الرضى به یدیا با جاه له العقد وه اذا قال قد رضیت وا ورضى به صاحه فلافرق” 
بین البيع فيا قه خیار الروية وخیار السب وبين مالس فيه واحد من الارن فى باب 
وقوع الملك به واعا تلان بعد ذلك ف خار غبرثاق للملك واعا هو لا جل جهالة صفات 
الیسع عندم اولفوت جڑےء مله مواجب له بالعقد ٭ ودل على ان‌الرضی با لعقد هو ا مو جب 
۳۳۷ اغاق ایح عل وقوع املف لکل واحد منهما بعد الافتراق وبطلان القبار 3 
وقدعلمنا انه لیس فالفر قة دلالة علىیالرنی ولاعلى شه لان حكم الفرقة واابقاء ف امجلس 
سواء فىنتى دلالته على الرضى فعلمنا ان اللات اعا وقع بالرخی بديا بالعقد لا بالفرقة وایضا× 
فانه لس فى الاصول فرقة ,تعلق ما عليك وتصحیح المقد بل فى الاصول انالفرقة اور , 
ف‌فسخ كثير من المقود منذلك الفرقة عن عقد الصرف قل القیض وعن السل قبل 
القیضص اراس ا مال وعن الدن بالدين قل تسین احدها فلما و جدنا الفرقة والاسول فى 
کثبر من‌العقود اما تآثرها فى ابطال العقد دون جوازه وا نجد فی الاصول فرقة مؤارة 
فى تصحیح العقد وجوازم بت ان اعتبار خیار ا جاس ووقوع الفر قة فى 7ص حيح العقد 
خارج عن الاصول مع‌مافه من مخالفة ظطاهم اتاب #ه وایضا قدت بااستذ ‏ قاق الامة 
ان من ترط عة عقد الصرف افتراقھم' عن عاس ۱۱ تداس قبطر صم ون كان خیار 
ا جلس ثابتا فى عقد ااصرف مع التقسايصس 2 ےت ماق ا۔لبام هادا اخترفا لم جز ان 
يصم بالافتراق ما من شانه ان سطله الافتراق قبل ححتہ خاذا كانا قد افتر ها مله ما يصح 
بعد (مجز ان يصح بالافتراق فیکون الوجب لسحته هوالمو حب اعللانہ × + حل على لى 
خیار اٹجلس قول اتی صا نو رس ےت مال ای" مل لاس من سه 
فاحل له الال بطبة من نشسه وقد وجد ذلك بعقدااییع فو جب عتتتضی الہ ان عل له 
ودلالقاخير على ذلك كدلالة قوله تمالی ١‏ الا انمكون تار عن رس مہم بے ويدل 
عليه نہی النی صلی اللہ عليد وسل عن بيع اعلعام حتی خبری ميه الصاعان صا أأبانع وصاع 
المشترى فاباح سعه اذا جرى فيه ااصاعان ولم يشترط فه الافتراق فو جب عن دلب ان جود 
بیعه اذا | کتاله منبائعه فیا جلس الذى تعاقدا فيه وقالاانی صلىالله عليه وسل مزابتاع 
طعاما فلاییعه حت غبضه فاما اجاز بیعه بعد القبض ول يشرط فه الافتراق فو جب قضية 
الخبر انه اذاقضه فیا جلس ان جوز یمه وذلات ينتى خبسار الاح لان ما للبائع فيه خياد 
لاوز تصرف ا مشتری فیه ٭ ویدل عليه ایضا قول !انی صلی اللہ عایه ء سل من‌باع عبدا وله 
مال هاله للبائع الا ان یشترط الميتاع ومن باع خلا وله خر قتمر اہ للبائح الا ان يشترط 
التاع مل العرة ومالالعبد المشتری بالنسرط من عير ذکر التفریی و مال ان علکھا أ المشترى 
قبل ملك الاصل العقود عليه فدل ذلك على وقوع الملك لل شترى فس ااعتد مه ودل عليه 


ايضا قوله صلی الله عليه وسل فى حدیث ای هی برة لن جز ی ول والرے الا أن ده 
يت شيم يست سم ہم 


مره 


ملوکا فیشتر به فيعتقه وافق الفقهاء على انہ لامحتاج الى استیناف عتق بمدالشری وانه مق 
صح لدالملك عتق عليه فالنبى صل الہ عليهوسل اوجب عتقه بالشری من غير شرط الفرقة٭ 
ویدل عليه من‌جهة النظر انا جاس قديطول ويقصرقاوعلقنا وقوع الملك على خبار ا جلس 
لاوجب بطلانه عهالة مدةالأيار الذی علق عليه وقوع اللك ألا رى انه لوباعه سعابانا 
وشرطا ا ار لهما عقدارقمود فلان فى#لسه كان البيع باطلا لحهالة مدۃالحیار الذئ تعلقت 
عله تمه العقد *٭ واحت حتیح القائلون مخیار ا جلس عا دوی عن ابن حمر وای برزه وحكم 
ان حزام عن ال لنی صلی الله عله وسل اه قال ا ا متبایعان باطیار مالمشترقا ورویعن نافع عن‌ان 
: عر عن الى صلی الله عليه وسل انه قال اذا تبايع التبایعان بالبيع فكل واحد منهما بالحیسار 
من بائعه مالم ترقا او يكون سعهما عن خیار فاذا کان عن خیار فقد وجب وكان ابن مر 
اذا بایع الرجل ولم مخيره واراد ان لاله قام شئى هنبة ثم رجع * فاحتج القائلون هذه 
المقالة دظاهى قوله التبایمان بالخبار مالم فترقا وابن مر هوراوى الحديث وقدعقل منصاد 
الى صلی اللہ عايه وسل فرقة الابدان :4 قال ابوبکر فاماماروى من فعل ابن عمر فلادلالة 
فه على اندمن مذ هه لا ند جا زان یکو ن خاف ان‌یکون باآمه من بری ا لمار فیا جلس فیحذر منه ذلك 
حذرا جما لحقہ فى اليراءة من العيوب حتى خوصم الى عبان فح له على خلاف رأیہ وم جز 
البراءة الا ان سنه لبتاعه وقدروی عن ابن مر مابدل على موافقته وهو ماروى ان‌شهاب 
عن حمزة بن عبدالہ بن عمر عن اه قال ما ادرصكت الصفقة حيا فهو من مال البتاع 
وهذا بدل على اله کان ری انالميع کان یدخل فى ملك المشترى بااصنفقة وشخرج عن ملك 
البائع وذلك بننی اخیار واما قوله صل اللہ عله وسل المتبايعان بالیار مالم شترقا وفى بعض 
الالفاظ الائعان باطیار مالم بفترقا فان حقيقته 'قتضی حال‌البايم وهی حال السوم فاذا ابرما 
ابيع و تراضیا فقد وقع البيع فلسا متايعان فی ہذہ اال‌فی| طقيقة کاانالمتضار بین ‌والتقایاین 
اتاياحقهما هذا الاسم فى حال التضارب والتقایل وبعد انقضاء القعل لایسمیان به على الاطلاق 
واعا قالکانامتقایلین ومتضاريين واذا كانت حقيقةمعنى| إلفظ ماوصقنًا یبصع الاستدلالفىموضع 
الخلا ف به :2 فان قل هذا لتأوي ل يؤدى الىاسقاط فالدۃ اخبرلا ەغیرمشکل على احد ان‌انتساومان 
قبل و جود لتراضی باامتدهاعلی خيارهافى !بقاع العقداوتركه د قبل له بل فيه اعظم الفواندوهو 
انه قدكان سائزا انیظن ظانانالبائع "ذاقال للمشترى قدبعتك ان لابکونله رجوع فیەقل قول 
المشترىكا لعتق على مال و الم على مال لاه لیس امول ولاللزوج الرجوع فيه قبل قبول المدوالرأء 
غابان ا نی صلی ال عليه وسم حکم الیع یا ات اشر لکل واحد مہما فیا رجوع قبل قول 

الا خر وا مقار رق للعتق واخلم : با فان‌قیل کف جوز آن‌یسمی التساومان متبایعین قبل 
وقوءاأمفد سما ٭ : قلله ذلك حار اذاقصدا الى الیع باظهار السوم فيه كانسمى| لقاصدرن 
الىالقتل متقاتلان وان | بشع مهما قتل بعد وکاقیل اود ابراهم , عليةالسلام المأمور , بزحه 
1 اليح لقر بدمن ال حوان) يذ وقالتعالى + 09ھ و ممروفاوفارقوهن § 


نم تا 


۱ جو ۱۸۰ ص 72 
۳ ععروف © والعتی فيه مقار بة البلوغ آلاتری اله قال فى ابة اخری 9 واذاطلقم النسساء ف 

اجلهن فلاتعضاو هن © واراد به حقيقة البلوغ از على هذا ان یسمی امتساومان منشایعین» 
اذا قصدا اشاع العقد عی‌التحوالدی نا والذی لامختل علىاحد اهما بسدو قو ع اليم 
مهما لایسمیان متسايعين على القيقة کسائر الافسال ادا اقضت زال عن فاعلیہسا الاسماء 
المشتقة لها منافعالهم الا فىاسماء ادح والذم على ما بينا فوصدرهذا الکتاب وأا قال 
كانا متايعين وکانا متقایلین وکاا متضار بین » و یدل على انهذا الاسم لیس حقيقةلهما بعد 
امقاع العقد اله قد يصح منهسا الاقالة والفسخ بعدالعقد وها فى اللفيقة متقايلان فی‌حال 
فسل الاقالة وغير جائز ان یکونا متقسایلین متفاسسخين ومتايعين ف حال واحدۃ فدل ذلك 
على ان اطلاق اسم ا تبایمین علہما اما بتناول حال السوم وایقاع العقد حقیقة وان هذا 
الاسم اعا پلحقهما بعد القضاء العقد على معنی انہما کانا متسایمین وذلك محاز واذاکان 
كذلك وجب حمل ااقظ علىاللقيقة وهی حال التبایم وهو ان‌قول قد بعتك فاطلق اسم 
الییع منقيل نفسه قبل قبول الا خر فھذہ ا ال ااتی ما متبایسان فیہا وهی‌حال ثبوت 
الخيار لكل واحد منهما فللبائع الخيارفىالفسخ قبل قول الا خر ولامشترى ا یارقالقبول 
قیل‌الافتراق* ويدلك على ان‌الراد هذءالال قوله التبایمان واعا البائم احدها وحوصاحب 
السلعة قكا ه قال اذاقال الباتع قد بعت فهما بایادقیل‌الافتراق لاله معلوم ان الشتری 
لیس باقع فثبت ان الراد اذا باع الباتع قبل قبول الشتری ٭وقد اختلف‌الفقهاء فتأويل 
قولہ صلی الله عليه وسل التایعان بالحیار ۳ غ هترقا فروى عن قد بن اسن ان‌معناه اذا 
قال البائع قد بتك فله ان برجع ما بقل الشتری قلت قال وهوقول ایحلیفة وعن اف 
بوسف ها التساومان فاذاقال بعتك بعشرة فللمشتری خیار اافبول فیا جلس ولبائع خياد 
الرجوع فيه قبل قبول الشستری ومق قام احدها قبل قبول اليع بطل الثيار الذى کان 
لهما وم تكن لواحد منهما اجازتہ فح له محمد على الافتراق بالقول وذلك سائغ قال الله 
تعالى ر وما تفرق الدين اونوا الكتاب الا من بعد ماماءتهم الينة ؛ و شال تشاورالقوم 
فىكذا فافترقوا ع نکذا راد به الاجهاع على قول والرضى به وان كانواعضمعينفىالمجلس ٭ 
و بدل على ان الراد الافتراق بالقول ماحد هد بن بكار الصری قال حدنتا اتوداود 
فال حدسا قتيبة فال حدثنا الايث عن عمد بن جلان عن مرو بن عيب عن ابيه عن 
عبدالله بن مم روہن ااعاص ان رسول الله صلی الة عايه و سم هال انت بایعان بالیار ما شفرقا 
الا ان تکون صفمة خیار ولا يحل له ان فارق ساحه خشية ان یستنبله وقوله التبایمان 
با حیار مالم .نف رواهو على الافتراق بالقو ل ألاری ان ەفال ولامحل لدان فار قه خشية ان یستقیلە و هذا 
هوافتراق‌الابدان بعدالا فتراقبالتول و حقوقو عالعقد به و الاستقالةهوممسناتهالافالة وهذا يدل 
من‌وجهین على تنی‌اطیاد بعد وقوع العقد احدها انه لوکان له خبار الحاس لا احتاج الى 


1 ان يسأله الاقالة بل کان هو ضف خه بحق ا ار الذى له فيه والشای ان الاقالة لا تکون 
2- 


دع dk \A\‏ 
¥ الا بعد حة العقد وحصول ملك كل واحد منھما فا عقد عليه من قبل صلحه فهذا 
| اضا يدل على نتى الخبار وصحة البيع وقوله ولا حل له ان فارقه يدل على اله متدوب الى 
اقالته اذا سأله اياها ماداما فیا جلس مکروه له ان لابه الها وان حکمه فىذلك بعد 
الافتراق خالف لہ اذا غ شارقه فی‌انه لایکره له ترك اجابته الى الاقالة بعد الفرقة ويكره 
له قلها » و دل عليه ماحدسا عدالاق بن قانع قال حدما على ناهد الازدی قال حدثنا 
اسماعیل بنعبدالله بن زرارة قال حدلنا عشم عن جي بن سعيد عن نافع عن ابن مرقال 
قال رسول الله صلی الله عليه وسل البيعان لا يع بيتهما الا ان يفترقا الابيع الخيار وحدلنا 
عبدالباق قال حدئتا معاذ بنالثنی قال حدئتا القعنى قال حدثنا عبدالعز يز بن مسل القسلمی 
عن عبدالله بن دہنار عن‌ان‌عن قال قال رسول الله صل الله عليه وسلم كل سعين لا بیسح 
یتھما حت يشترقا فاخير عليه السلام ان كل بيعين لابیع بينهما الا بمدالافتراق وهذا يدل 
على انه اراد ينقيها لسع ہما فى حال لسومو ذلك لانہما لوكانا قدشايعا یف الى صل الله عليه 
وسل سايمهما مع حة العقد ووقوعه فیا بیہما لان اتی صلى الله عليه وسل لايق ماقد 
انيت فعلمتا ان المراد التساومان اللذان قد قصدا الىالتبايع واوجب البائع البيع للمشتری 
وقصد المشترى الى شرائه منه بان قال له بعنی فنفی ان يكون .ینهما بيع حت يفترقا بالقول 
والقبول اذغ يكن قوله بعتى قبولا للعقد ولا من‌الفاظ البيع واعا هو اص به فاذا قال قد 
قلت وقعاليع فهذا هوالافتراق الذى اراده الى صل الله عليه وس على القول الڈی قدمنا 
دكر نظائرء قیاطلاق ذلك فاللسان #: فان قيل ما انكرت ان يكون حراد النی صلىالله 
عليهوس عن آفیهالییع حال ابقاعالیع بالامحاب والقبول وا ماتفىان يكون یهما سح للالهمافيه 
من خيارا جلس 3: قبل لههذا غلط من قبل ان ثبو تايارلا بو جب نی اسم البيععنه أ لاترى ان النى 
صلی الله عليه و سيم قداتيت بينهما لبيع اذا شرطافيهاخباربعدالافتراقو يكن نبوت الیارقه‌موجا 
انی اسم البیع عنه‌لانه قال کل بيعين فلابيع بينهما حتی يفترقا الاسعالخيار ححعل بے ا لیار بیعا 
قلواداد بمو هکل ۔بعین‌فلابیع بینھما حت شترقا حال وقوعالاحجاب والقبول لاتق الیع هما 
لا جل خیارا مجلس کاغسفه‌اذا كان فيه خیار مشروط بل ال تہ وجعله سعافدل ذلك على ان قولەکل 
سعين فلابيع ينها حقى فترقا اما ارادبه المتساومين فى اليع وافاد ذلك ان قوله اشتر 
منى اوقول المشترى بعنی لیس سح حت ترقا بان قول البائع قدبعت وقول الشتری 
قد الستریت فيكون قد افترقا وتم الیم ووجب ان لایکون فيه خیار مشروط فيكون 
ذلك بیعا وان لمشترقا بابدانهما بعد حصول الافتراق فهما بالاجاب والقبول وا کر 
احوال مادوى من قوله المتبايعان بالخيار مالم بفترقا احناله لماوصفنا ولا قال خالفنسا وغيد 
جاتر الاعتراض على طاه القران بالاحمّال ب لالواجي حمل ا لحدیث على موافقة القران 
ولاحمل على ماخاافه ٭ ويدل من جهة النظر على ماوصفنا اتفاق ال یح على ان النکاح 
والخلع والعتق على مالو الصاح من دمالعمد اذاتعاقداء بينهما ص بالاحجاب والقبول منغير 
چم هب “توچ 


( فوله تعالى ولا 
تتتلو هم ( ايرا 
جرد والکسای ولا 
ساو مروحق ناو 
وفان لیک كلد بعبر 
الف ودرا الاقون 
بالالف (لصححه) 


He‏ ۱۸۷۲ يس 


خبار يبت لواحد منهما والمتی وه الامجاب والقبول فیا يصح العقد عليه من غير + 
مشر وط با: و قوله‌عن‌و حل لاو لا شتو !| فسکم 6 والعطاء والسدی لا تل نعضكم عضا بيد قال 
اىوبکر هو نظير قوله تعالى و ولاشتلوهم عندالسحداطرام حتی شتلوکم فیه) ومتناء بقتاوا 
بعضكم واقول المرب قتانا ودب الكعبة ادا قل نعضهم وقیل اما حسسن داك لام 
اهل دين واحد فهم دائفس الواحدة فلذلت فال 1 ولالقتلوا الضسكم 4 واراد فتل 
مشکم بعضاوروى عن الى صلى الله عليه و سانا مؤمنین ولنفس الواحدة اذا ألمبعضهتداعى 
ساتره بای والسهر وقال المؤمنون کابنیان يشد عضا نعضا فکان هد ره ولاقنل بعضكم 
ضا ىا كل اموالكم الاطل ولاعيره ماهو رہ عانکم وهو تفوله تعالی ز" فاذا دار 
وه سلموا على افسكم ومحتمل ولاھتاوا افسکم فى طلب الال وذلك بان تحمل 
شه على العرر المؤدى الى ناف و حمل ولاشتلوا انفسكم ق حال عضب او ضحر وجا 
اںناون هذه انعا کاپ هس‌ادنلاحل الامط لها وفوله نا ی ۽ ومن شعل ذلٹ عدولا 
و ظا.؛ فسوف ليه ارا فان ول فیا عاد ١ا‏ هذا الوعد وجوه احدھا اله عاد 
على اكل امال بالناطل وقل انس اسر حق فیساحی الوسد كلل واحده مناطصلتان ٭ 
وفال عطا۔ یل لم ا حر هة خاضه وؤلى انه عاد على فعل كل ما ہی عله من‌اول السورة 
وفیل ءن‌عند قوله ۰ با اماالذن آمنوا لاحل لم ان بر وا الساء ‏ عا ؛ لان ماقلہمقرون 
الوعید والا ظهر عوده ال ی٠ا‏ اب میا کل ا ال ہالذاطل‌ونضل!انعس المجرمة * وقد الوعيد 
وله عدواا وساما یخرے منه فعل السہو دالاس قفن کن طا شه الا جہادفی‌الاحکام 
الى حدااتعمد والعصيان وذ کرام واآندوان مع قارب معانپا لاب حس مع اختلاف 
اللعظ كقول عدى بن زد 
و قددت الا دم لراهشيه 0 والنی فولها لذا وما 
والکذب هوالین وحسن الععلف لاختلاف اللفظان و کول دم ٦‏ حازم 
قاری احوی‌مل ان سعا ی سے وا ہیں لحان ولا ناف 


والاحندا۔ و اس عله تا هوك عا از سجاه ده هه جد و حس الا سک یمد ھ اللہ عا 


مسا مسبت ای 7ي اس 
۱ 21 
بان اا: جرد 
نہ ای ع ۶« 
تشع كحي ید اس ممصم ل ساي ت تدم جس[ سم سس 
وال نه اعال دولا مه مم میں أل ١‏ سی ی م اي الى س 
عم شم ۳ 5 ه 6 دهم على ام 9 ل + ل فی 


0 1 و هما 5 ہا ا 
وی کا غا ې اه مه ھا لے کاس ود ون ا مر ها سی دو وه لب هه ٹر ار جات 
2 : 
0 : 3 8 7 5 او 
واد ١‏ ال ورل اس سی .ول هو فضل ال کم ی ضںل_ دا ید وازلت 


8 أناسامان عوامسلمات , رببھی فة کر الین ا جد ےل رهاط ره أمل 


7 ی 5 
علا 3 د اس الال رقا چیه سے صادذ HE:‏ ولا ممع یٹ اللا ډه چک على احص )ا 
۱ ا ہیں کیج 7 5 5 
فا کان ان الخاهاية لاورون ات ڈ سب ہل امس ولمدميوال اله إن من > بون فلا اق 


NY a mann mn me an aera ma سم ...تد‎ 


هه ۱۸۳ 8 


للمرأة نصییہا وللصسی نصببه و جعل للذكر مثل حظ الاأشان قال النسساء لوکان انصباژنا 
۱ ف الميرا ثكأنصياء الرجال وقالالرجال الا لار جو آن‌فضل على النساء ف الآ خر ۃ کا فشاناعلين” 
فیامیراث فانزل ال تعا ی(لارحال نصيب مما اکتمبوا وللنساءنسييمما ۱ کتسان 4 قودال رد 
تجزی مسنانہا عشر امثالها کا مجزی‌الرجل فال (واسئلوا الله من فضله انالله کان‌بکلٹیٴ 
علما) وی الله عن نی مافضلالله به بعطنا على عض لان الله تعالى وعم ان المصلدحة له فى 
اعطانه مااعطى الا خر لفعل ولانه لاعنم من تخل ولاعدم واما عنم ابعطی ماهو ا كثرمنه 
وقد تضهن ذلك النهی عنالحسد وهو ی زوالاللعمة عن عره اله و هومئل ماروی او 
هي رة وال قال رسول الله صل الله عله وس لامخطب الرجل على خطة اخبه ولایسومعلی 
سوم اخیه ولالسأل المرأة طلاق اختہا اسکننی“ ما فیمحفتہا فان اللہ هورازقها تھی صل اللہ 
عليه وسل اب محخطب على خطة اخیه اذا کات قا رلت الله ورضیت به وان یسوم على 
سومه‌کذلد فاظنك ہیں نی ان حعل لہ ماقدصار غيره وملکہ وهال لانسأل المرآة طلاق 
اخنها اشکتی" ماق حفنها یعنی ان‌نسعی فی اسفاط حمها و حصسلہ لله سها ودی مان س 
الزهرى عن مالم عن امه فال وال رسولاش صلی ال انه وس لاحب د الا واشی جل 
ادال مالافهو فی مه آناءالايل و هار ورجا ل ندال اامر آن فهو شو م به آاءالیل والہار م" 
فال اوبكر والمنی على و حھاں ا ان ول ۱۱ 
وهو الغنى ا ہی سنه ۹ الآخر أن ی ن بکه نله على ملعيره من عر ان رد روال 
اة عن عورم فهدا راطو د اذاقصده وه ااصلحة وماجوز یا شوم ں‌اعی ام ہی 
عنه ان یی همجن وقوه قل ان 3 امر آج ان تكون رحا٭ ۶ می حاں افد 
والامامة وجوھا من الامو. لی قاد سو الب لالک: ں بلاق سب وف له لی لحان 
صاب ما کاو و ۷اساء اسب ۶آ ناسین قلا فده رجو سے ن تک و اسود 
حظا من‌اآلواب قدعرض لہ جس التدبير شاه و طفله فه حق اسسحقه ولغ عو 
اسرلڈہ فلا و خلاف هذا التديير وان لكر ل هلهم حظه واسبابه عبرمخو م ی ولا مقوص 
والاً خر ان‌لکل احد جزا. مااکتسب فلا بضیعه نی مالعبره حمطا اعمله وقیل فيه ان 
ا ا نها کسر نم الدنيا عليه ان برضی عاقسمالله 
۴ وقوله تعالى؛ واسلوااده من فضلہ قل فه ان مناداناحجم الى ما اخير؟ فسلراالله 
ن يعطكم مثل ذلك س‌فضاه لاان نوا مالعیرک ألا انهدءالسئلة نمی ان کن معمودة 
سریمة 87 ال اع بالصوات 


وال الله تعالى ۰ اولکل حعانسا موا ی اراد ١‏ الا تعالى ٠‏ وال حملا موا ی عارك الوالدان والاقر ونه وال ان عاس واه و الدان والاقر دون وال ان عباس و محاہد 


7 


9 الموا یھنا اأعصضة وفال السدى ابوالی الورية وقل ان اصل ا ولی من سج 
ج یت ج سم > 036 
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مھا سس 


انی على وجهس 
عظ ر وعد عظور 


۱ رید‎ AA Be 
يليه وهو اتصال الولاية فیالتصرف نہ قال ابوبكر المولى ۔لفظ مشترك يتصرف على 'وجوه.‎ 
فا مولى المعتق لانهولى نعمهفىعتقه ولذلك سمی مولی النعمة والمولىالعبدالمعتقلاتصال ولابة مولاء|‎ 
نه فىاتعامه عليه وهذا کا یسمی الطالب غ عا لانله اللزوم والمطالة مه ویسی الطاوب‎ 
غا لتوجه الطالية عليه وللزوم الدين ايام والمولى العصبة والمولى الحليف لان الحااف‎ 
پلی امه بعقد الان والمولى ابن الم لاله يليه بالنصرة للقرابة الق بینہسا والمولى الولى‎ 
) ذلك باناللہ مولی النین آمنوا وانالكافرين لامولى لهم‎ ٩ لاه بلى بالنصرة وفال تعالى‎ 
ای‌بلیم بالنصرة ولاناصر للكافرين یعند بنصرته ويروى الفضل نالاس‎ 

مهلا بی عمنا مهلا موالینا ٭ لانظھرنلنا ماکان مدفونا ' رھ 
فسمی ی الم موا ی والمولى مالك العبد لاله يليه الاك والتصرف والولاية واللصرن 
واحایة فاسم المولى یتصرف على هذه الوجوه وهو اسم مشترك لایسح اعتسار عمومه 
ولذك قال اانا فيمناو صی لمواليه وله موال اعلی و موال| سف لا نالوصيةباطلةلامئناع د خو ليه 
تحت اللفظ فیحال واحدة ولیس احدما باولی من ال خر فطلت الوصية واولى الاشہاء 
معن المولى ههنا المصبة لماروى اسراشيل عن انی حصان عن ابی صاط عن الى هريرة 
قال قال رسولالله صلی الله عليه وسل انا اولى بالمؤءنين من مات وتر مالا فاله للموالى 


(قولهاوضياءا) فح العصبة ومن ترلدكلا اوضياطا فانا وله وروی معدر عن ابن طاوس عن اسه عن ابن 
الضاد وکسر‌هاالمیال عباس قال قال رسول ال صل ال عليه وسل اقسموا ا مال بین اهل الفرائض فااشت الام 
(لمصححہ) 


قلاو ی رجل ذکر وروی فلاولى عصبة ذکر وفها دوی عن اللبى صل ال عليه و 
فلسیة الوالی عصبة ٭ وقولہ فلاولی عصبة ذکر مايدل على ان‌الراد بقولہ لا ولکل 
جعلنا موا ی ممائرك الوالدان والاقریون ) عم العصبات ولاخلاف بان ا غقھاء ان مافضل 
عن مهام ذوی السهام فهو ۷ قرب اامصبات الى الميت والعصبات هم اار حال الذين تتصل 
قرابتهم الى الیت بالبنين وال باه مثل امد والاخوة من الاب والاعام وابنائهم وكذاك 
من بعد منہم بعد ان‌یکون الڈییصل ینم البنون والاً باء الا الاخوات فانہن عصبة معالبنات . 
خاصة واما يرث من العصات الاقرب فالاقرب ولاميراث للابعد .م الاقرب ولاخلاق ' 
ان من لاہتصل نسبه بالمیت الا من قل النساء انه لیس لحصاة + ومولى العتاقة عص لب 
التق ولاولاده وكذلك اولاد المعتق الذ کور منھم یکونون عصبة للعبد العتق اذا مات 
او هم وإصير ولاؤءلیم دون الا ارت من واه ولایکون احد من 
الا مااعتقت اواعتق من‌اعتقت ٭ راتما صار مولی اامتساقه عصبة بالسنة وجوز آن‌یکون 
مادا وله تعالى برولکل جعلنا موا لی مار غالوالدان والاقربون ؛ اذ كان عص.ةویعقل عنه 
کایعقل عنه نوا ممامہ 8 فان قبل الیت لبس‌هومن|قرباء مو لی العناققولامن و بده و قیل لہ 
اذا كان معه وارث من ذوی نسة من الیت مو البنت والاخت جازدخولہ ممهم فىهذه 
الفريضة فیستحق باصل السهام وان لم يكن هو من اقرباء امیت اذ كان فى الورئة عن 1 


انہساء عة باو لاء 


9 عع ور تمه -۔ 
يجوز ان شال فہ ای ود الوالدان والاقرون فکون بعش الورثة قدورت الوالین 
والاقريين # واختلف احل العل فىميراثالمولى الاسفل من ‌الاعلى فقال ابوحنیغة واو ويف 
.ومد وزفر ومالك والثوری والشافی وسا احلا لمل لارث المولى الاسفل من الول 
الاعلى وسح اوجمقی الطحاوی عن السن بن تياد قال برث الولی الاسفل من‌الاعلی 
وذعب قه الى حديث رواه حماد بن سلمة وحماد ين زيد ووہب بن خالد وعمد بن مز 
العلائنى عن عرو بن دار عن عوسحة موی ان عباس عن اہن عباس ان رجلا اعتق 
عہدا له مات العتق و تراد الا التق شل رسول اللہ صل الله عليه وس ميرانه للغلام 
المعتق قال ابوجعفر ولیس لهذا الحديث معارض فوجب اثبات حکمه زد قال ابوبکر جوز 
ان يكون دقعه اليه لاعل وجه البراث لکنه لاجته وفقرء لا ەکان مالا لاوارثله فسیلہ 
ان یصرف الى ذوى ا حاجة والفقراء اه فان قل لاکانت الاسساب التى حب بهاالميراث 
هی‌الولام والنسب والتكام وکان ذوو الانساب بتوارئون ‏ وکذاك الزوجان وجب ان‌یکون 
الولاء من حیث اوجب الیرات للاعلی منالاسغل ان وجه للاسقل منالاعلی یہ قال 
اویکر هذا غير واجب لانا قد وجدنا فى ذوى الاتساب من يرث غیرہ ولایرثه هواذا 
مات لان اسرآء لوت ركت اختا اواسة وان اخها كان للبنت التصف والباق لابن الاج 
ولوكان مکانها مات ابن الاخ و خلف يتنا اواختا وعمته رت العمة شيا ققد ورتها ابن 
الاخ یلال الق لانرئه ہی وال تما ی اعل یالصواب 
ای باب ولاء الوالاة غ 
قال الله تعالى هل والنین عاقدت اعانکم فا توهم نصيهم که دوی طلحة بن مصرف عن 
سعيد بن جییں عن ابن عباس ف‌قوله ( والذين عاقدت اعانکم فا نوم نصیبهم > قال 
كان الهاجر رث الاتصاری دون ذویرحه بالاخوة الق ای ال ينهم فاما تزلت لإ ولکل 
جعلنا موا ی مارك الوالدان والاقر ون © نسخت شم‌قراً و والذین عاقدت اعانکم فا توهم 
تصییم © قال منا لنصم والرفادة وو سی له وقدذهبالميراث وروی على بن اىطلحةعنان 
عباس «والذين عاقدت اعانکم فا نوهم نصيبهم ) قال کان الرجل یماقدالر جل أيهما مات 
ورئه الا خر فازل الل تعالى ١‏ واولوالارحام بعضهم اولى ببعض فى کتاب ال منالمؤمئين 
والمهاجرين الا ان تفعلوا الى اولیائکم معروقا > بقول الا ان یوصوا لاولیسائہم الان 
عاقدوالهم وصية فهولهم جائز من‌ثلت مال لیت فذلك العروف وروی اویشر عن سید 
اين جير ق‌قوله تعا ی ١‏ والذن عاقدت اعانکم 1 وهم تصییهم > قال کانالرجل یساقد 
الرجل فی ااحلیة فيموت فره‌فعاقد ا وبکر رجلا قات قور وقال سید بن السیب هذا 
فی الین کانوا تنون رجالا ویورئونهم فانزل الله فيهم ان بجعل لهم من‌الوصية ورد الميراث 
۱ ال ىالموالى من‌ذوی‌الرم والعصة د قال اویکر قدثبت ما قدمنا من‌قول السلف انذلك 
أ لإ ۷4 سب اجکام الف رآن  »‏ 6۲ 


3 چ جع کپ 3ه ۲ 
کان حکما نايتا فى الاسلام وهوا ميراث بالمساقدة والموالاة 3 قال قاثلون أيه منسوخ یه 
آ ( واولوالارحام بعضهم اولى ببعض فیکتاب‌ا ) وقال آخرون لیس عنسوخ من‌الاصل | 
ولکنه جعل ذوی‌الارحام اولی من موا ی الساقدة فنسخ ميرانهم فى حال و جودا لقرابات| 
وهو باق لهم اذا فقد الاقراء علىالاصل الذى کلن عليه ٭ واختلف الفقهاء فی میراث موالی ' 
الموالاة فقال اب وحتیفة واو وسف وعمدوزض من اسلم على دى رجل ووالام وماقد, ثم 
مات ولاوارت4 غيره شيرا نه له ووال مالك وان سرمة والتورى والاوزاعي والشافیی میرالہ 
للمسلمین وهال حى بن سعيد اذاجاء من ارضالعدو فاس على بده فان ولاءہ لمن والاء ومن 
اسل من اهلالذمة على دی رجل من المسلمید فولاؤ للمسلمين عامة ووال الليث 
ابن سعد من‌اسم على دی رجل فقد والام وميراه للذى اسل على بده اذا لم دع وار 
غيره 8# هال انوبكر الا ية توجب‌البرات للذی‌والاء وعاقده على الوحهالذى ذهب اله اها بنا“ 
لاله کان حکما تابنا فی اولالاسلام وحكمالله بدفى نص التتزيل “م هال ز" واولوالا۔حام بعضهم 
اولى ببعض فیکتاب‌اللہ م نالمؤمنين والهاجررن» مأل ذو یالار حام او لی من ا مہ قد بن الموا ی 
فی فقد ذوو الارحام وجب میرالہم شتية الا ية اذلانت اما قلت ما دن لهم الى 
ذوی‌الارحام اذا وجدوا فاذا و جدوا فليس فی القر ان ولا ق السلة ماو سب نسخها 
فهى ثابتة الحکم مستحملة على مانقتضيه منالباتالمیراث عند فقد ذویالارحام . وقدورد 
الالر عن‌النى صل اللہ علبه وسل ابوت هذا ام وهانه عند عدم ذویالا حام وهوما 
دنا مدن بکرقالحد"لناانوداود ول حدثلنا رز ید بن خالدالرمل و هشام 9 مرا لدمشتی 
فالا حدثنا حى بن حمزۃ عن عد العزز بن عمر قال .معت عبد الله بن موعب محدث 
حمر بن عبد العزيز عن قیصة بن ذب عن عم الداری اه وال بارسولالة ما الستة 
ی الر جل یسم عل دى الرجل من المسلمين وال هو او یلاس حیاہ و ماب فمو اه حواولی 
الاس عمانہ شتضى ان بكون اولاهم عيرانه اذلسی بعدالمء ت ينه اولاية الا فالميراث 
و هوق معن قوله تعا ی ١‏ ولکل دعلا وا ی ؛ يعنى وربة وقدروى شحو قول اانا فىذلك 
عن حمر وان مسعود وان واراعموروی معمر عن‌اآزهری ااستل‌عن رچل اسل فوای 
رجلا هل بدلت بأس فال لابأس به قد احاز ذلك عمر ان الطاب وروى قتادة عن سید 
ابن السِیب وال من سم على بدی قوم ضمنوا شون سے وحل لهم میرا یه ووال رسعة 
ابن ای عبد الرحن اذا اسل الکافر علی‌یدی جل مسل ار ض العدو اوپارض المسلمين يراه 
لادی اس على بده وقد روى اوعاصم اابیل عن ان جر مج عن الى الزبر عن جار قال 
کتب اتی صلی ال عليه ول على كل بعلن عفوله وعال لا,حولی مولی قوم الا باذنهم 
وقد حوی هذا ار معنيين احدها جواز الوالاة لاله فال الا باذنہم قاجاز الوالاة باذ جم 
والثاتى ان له ان حول بولایة الى غيره الا انه کرحه الا باذن الاواین ولامجوز ان یکون 
۲ مراده عليه السلام فی‌ذلك الا ف‌ولاء الوالاة لاله لاخلاف ان ولاء |امتاقة لا یصح النقل 
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se‏ ۱۸۷ 5ه 
عنه وقال ص اللہ عليه وس الولاء طمة کلحمة النسب فان احتح حتیح عاحدنناجد بن 
بكر فال حدثنا ابو داود قال حدثنا عمان بن اف شية فال حدئنا عمد بن شر وان عير 
وابواسامة عن ذکریا عن سعد بن ابراهيم عن ابيه عنجير بن مطع فال قال دسول الله 
صلی اللہ عله وسم لاحلف فیالاسلام واعا حاف كان یا اعلیة لم بزدہ الاسلام الا شدة 
فال فهذا برجب بطلان حاف الاسسلام و منع النوارٹ به زد قبل له حتمل ان بريد به 
نىا للف فى الاسلام على الوجه الذی کانوا محالفون عله فىالماهلية وذلك لان حلف 
اساهلية کان على أن يعاقده فقول هدسی هدمك ودی دمك و ری وارلك وکان فىهذا 
لاف اشياء قدحظرها الاسلام وهواه کان یشرط ان محا عله وہذل دمه دوه ویدم 
ما مہدمے قتصيره على اطق واا ساطل وقد ابطات الشریعة هذا الحلف واوجت معونة 
المظلوم على الظالم حتی الصف مله وان لایلتفت الى قرابة ولاغيرها وال الله تعا لی لإ یا اما 
الذن آمنوا كو نوا قوامان بالقسط سہداء لله ولوعی انفسكم اوالوالدن والاقرين ان يكن 
نيا او فقيرا فاللهاولى مهما فلاشعوا الهوىانتعدلوا ) فاص الله تعالى بالعدل و القسطف الاجاتب 
والاهارب دامس بالتسوة بين الع فىحكم الله تعالى قابطل ماکان عليه امس اعاهلية من 
معونة القريب واطلیف علىغيره ظالما كان اومظلوما وكذلك فال الى صلی الله عليه وسل 


انصر اخاك ما اومظلوما هلوا یارسول اللہ هذا یمته مظلوما فكيف یمه ظالا فال ان أ مطل 

تردہ عن الغالم فذاك معونة منك لہ وکن فیحاف الماهاية ان يرنه الحليف دون اقربانه | فى معتى قوله عليه 

نی الى سل الله عليه وسم قوله لاحاف ف الاسلام التحالف على التصرة وا حاماۃ من ری و 
و 


غير نظر ددن اوحکم واس با باع احکام الضریعة دون مایعقدہ اطلیف على سه وى 
ايضا ان يكون اطلیف اولى بالميراث من الافارب فهذا معنی قولہ صلی الله عليه وسلم 
لاحلف فی‌الاسلام واماقوله وا تاحلف کان فی ا احلیة لبزدء الاسلام الاسدة فالہ محتمل 
ان‌الاسلام قدزاد سدة وتفلیظا ف المع مله وابطاله فكأنه فال اذا لم مز الحلف فى الاسلام 
مع‌مافیه من رجہ وتخاونهم خاف ااهلية ایمد من ذلك ۶ فال ابو بكر وعلى 
تحوماذ كرا من‌النوارت بالوالاة هال اصحاہنا قيمن اوصى جمیع ماله ولاوارٹ لہ انه جال 
وقد سا ذلك فما ساف وذلك لاه لماحازله ان حمل مرا نه لغيره بمقدالموالاۃ و زوه عن ست‌الال 
جازله انمحجعلہ لمنشاء بعدموه دلوصية اذكانتالموالاة اما لأبت ونهما بععدہ واماد وله ان 
فتقل بولالہ ما لم يعقل عنه فاسبيت الوصية ای شت وله وامجابه وء ساء رجع فہا الا 
انہا حالف الوصبة من وجه وهو اند وان كن با خر شوله فانہ ياخذه على وجه الميراث 
آلاتری انه لوتراه الیت ذارحم کان اولى بالميراث من مولی الوالاة وم ۳ فى اللث عنزلة 

ن اوصی ارجل م له فسحوز له مله الثاث بل لایعطی سيا اذا نله وادث من قرابة 
اوولاء عتافة فولاء الموالاة يشه الوصية بالمال من وجه اذالميكن له وارث وشارقها من‌وجه 
على بحو ما سنا والله اع 


1 حر NAA‏ ته 


حول باب مایجب علىالمرأة مر ٠‏ _ طاعة زوجها 77ب 
قال ال تما ی جه الرجال قوامون على النساء عا فضل ا بعضهم على بعض ويا انفقوا من * 
اموالهمکه دوی وئس عن الحسن ان رجلا جرح اسرأنہ فأنى اخوها الى رسسول اس 
صلى الله عليه و سل فقالالنی صلى! ننه علیه وسلمالقصاص فار لال تعالى و ار جال قوامون علی 
النساء © الا ية فقال صلی الله عليه وسلم اردتا ایا وارادالله غبره وروی جرر بن حازم عن 
امسن قال لطم ر جل اص آتہ فاستعدت عليه رسو ل اللہ صل الله عليه و سم فقال صلی ال عليه وسلم 
عليكم التصاص فازل ال لإ ولا تسجل بالقرآن منقلى ان سَضى اليك وحيه ) ثم انز لالله 
تصالی 5 الرجال قوامون علىالساء »© چ٭ فال ابو بکر الحدیث الاول بدل على ان لاقصاص 
بين الرجال والنساء فها دون اللفس وكذلك روى عن الزهرى والحديث اشای جار 
ان يكون لطمها لانها نسزت عليه و قداباح الله تعالى ضرا عند النشوز قوله ( واللاق 
مخافون نموزحن فعظوهن وا جروحن ف المضاجع واضریوهن» 2# فان قیل لوكان ضر به اياها 
لاجل النشوز لماا وجب الى صلىالله عليهوسلم القصاص ې قيل له انوالنی صلىالله عليه وسم 
اعاعال ذلك قبل زول هذه الا ية التی فيها اباحةا لضرب عندا لنشوز لانقولهتعالى لإ الرجال 
قوامون على الأساء ) الى قوله ( فاضروهن > زل بعد فلم بوجب عليهم بعد أزول الآية 
سيأفتضءن قو له ( الرجال قوامون على لساء»قيامهم علین با لتأدیب والتدبیر والحفظ والصيائة ما 
فضلالله به الرجل علىالمراة فی العقل والرأى وبا الزمدالله تعالی منالانفاق علها » فدات 
الا ية على معان احدها فضي لالرجل عل المرأة ف المازلة وانه هوالذى قوم بتدبيرها وتأديها 
وهذا يدل على ان له امسا كها فى يته ومنعها من‌اطروح وان عليها طاعته وقبول اميه 
ما اتکن سس ودلت على وجوب أشقتها عليه شوله ڑ وعا اشقوا من اموالهم ) وهو 
نظير قوله ل وعیی‌الولود له رزقهن وكسوتهين بالعروف ) وقوله تعالی ( لینفق ذوسمة من 
سعته» وقول ای صل ال علیەوسل ولهنرزقهن وکسوتہن بالمروق * وقوله‌تمالی ( وبا 
اشقوا من اموالهم 3 منتظم للمهر والتفقة لانہما جیحا ا يلرم الزوج لها 3 قوله تعالى 
+ ةالصالخات قانتات حافظات لاخیب عا حفظ الله کہ بدل على انف النساء الصالحة وقولەژڑقانتات) 
روی عن قتادة مطيعات لله نعالى ولازواجهن واصل القنوت مداومة الطاعة ومئه القنوت 
فالوتر لطول القيام وقوله «حافظات للغيب عاحفظ الله # قال عطاء وقتادة حافظات لماقاب 
عنه ازواجهن من ماله ومامحجب من عاية حاله وما يلؤم من صيانة نفسسهالہ فال عطاء فى 
قوله 0 عا حفظ الله ج ای ما حفظهن اله فى مهورهن والزام الزوج من النفقة عايهن 
ووال آخرون از عاحفظ الله ؛ انين اعا صرن صالحات ت قانتات حافظات محفظ الله ایاحن 
من معاصه وتوضفقه وما امدھن به من‌الطافه ومعونته وروی او معشر عو ی القبری 
عن الى هرررة فال قال دسول ال صل ال عليه وس خبرالنسساء امس[ اذا نظرت الها 
و مت ا و 
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سرك واذا امستها اطاعتك واذا غبت عنها خلفتك فی مالك ونفسها ثم قرأ وسو لال ل الله 
عليه وسل ‏ الرجال قوامون علىالساء عافضل الله بمضهم على بمض © الا ية وا الوفق 


جوم باب التھی عر ۰ _ النشوز کے 


قال ال تما ی هل واللای خافون نشوزهن فسظوحن وابروهن 6» قل فى منی تخافون 
معنیان احدها یملمون لان خوف‌النی" اما یکون للم ,عوقعه از ان يوضع مکان يمل خاف 
3 فال انو حن الثتنی 

ولا دف بالقلاة فاعی » اخاف اذا مامت ان لا اذوقها 
ويكون خفت ععنى ظننت وقد کر القراء وقال محمد بن کب حوا لحوف الذى عوخلاف 
الامن كانه قیل خافون نشوزحن بعلمکم با حال المؤذنة به واما النشوذ فانابن‌عیاس وعطاء 
والسدى قالوا اراد بد معصية الزوج فیا يازمها من طاعته واصل النشوز الترفم على 
الزوج عسقالفته مأخوذ مننشز الارض وحوالموضما مر شع متها ٭ وقوله تعالى (فعظوحن» 
يعنى خوفوهن بالله ويعقابه ٭ وقولهتعالى لآ وا جروحن فالمضاجع ) هالا ,نعياس وعكرمة 
والضحاك والسدی عرالكلام وقال سعيدين جير غير اماع وقال مجاحد والشمی وابراحيم 
#رالمضاجعة ٭ وقوله لإ واضربوهن 6 قالاين عباس اذا اطاعته ف‌الضجم فلس له ان 
يضر بهاو قال حاهد اذانشزن عن فراشه قول لھا اتقالله وارجیوحدنا محمد بن بكر قال حدثنا 
|بوداودقال حدہنا عبد الله ین مهدا تغیی وعهان بنالى شيبةوغيرها قالوا حدثنا حاتم بناسماعيل 
وال حدثنا جعفر بن محمد عن ايه عن جار بن عبدالله عن النی صل اللہ عليه وسل انه 
خطب بعرفات فى بطن الوادی فقسال انقوا الله فىالناء فانكم اخذعوهن بامانةال 
واستحللم فروجهن بكلمة الله وان لحکم علبن ان لا بوطئن فرشكم احدا تكرهونه 
فان‌فملن قاضر دوهن ضربا غيرميرح ولهن عليكم رزقهن وكسوتهن بالعروف * وروی 
ابن جرج عن عطاء قال الضرب غير البرح بالسواك ونحوه وقال سعيد عن قتادة ضريا 
غير شائن ذكرلنا ان سی الله صل الله عليه وسل قال مثل المرأة مثل الضلع متى ترد 
اقامتها تکسرها ولكن دعها تستمتع بها وقال ا حسن لإ فاضربوهن > قال ضربا غیر میرح 
وغبر مور وحدثنا عبدالل بنحمد بن اسحاق قال حدثنا الحسن بن الى الرسع قال حدثنا 
عبدالرزاق قال اخيرنا معمر عن‌اطسن وقتادة فىقوله (فعظوهن واجرو هن ف المضاجع © 
قالا اذاخاف نشوذها وعظها فان قبلت والاهیرهافیالشجم فان قبلت والاضر بهاضرياغير ميرح 
نم فال 3 فان اطعتكم فلاتيغوا علہن سبلا ) قال لاتعللوا عليهن بالذنوب 
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فى الخاطين مهدالا ية منم فروى عن سعیدہن جبیر والضحاك انهالسلطان الذى يترافمان 
| اليه وقال السدی الرجل والمرأة اد قالاوبکر قوله (ژواللای‌تافون نشوذهن) هوخطاب 
للازواج لما ف‌نسق الا ية منالدلالة عليه وهو قوله لإ واجروهن فالمضاجع ) وقوله 
( وان خقم شقاق بینہما ‏ الاولى ان يكون خطابا للحا م الناظر پین‌الصمین والانع 
مناتعدى والظم وذلك لانه قديين اصرالزوج وامرم بوعظها و تخویفها بالل ثم بہجرا نها 
ف المضحم ان ۸ تتزجر ثم بضر ہا ان افامت على نشوزها ثم لم بجعل بعدالضرب للزوج الا 
الجا کے الى من تصف المظلوممنہما من الظاغ و بتو جه حکمه عایهما وروی شمة عن مرون 
حمرة وال سألت سعيدين جير عن‌ا حکمین فنضب وفال ماولدت اذذاك فعلت اما اعنى حكمى 
شقاق قال اذا کان بن‌الرجل واعسأنه درء وتدارق بشوا حكمين فاقلاعل الذی‌جاءالتدارومن 
2 0 جم قبله فوعظاء فان اطاعهماو الا اقبلا على الا خر فانسمع منهماو اقبل الىالذى بر يدانوالاحكما 
کت 7 | نہما فا حکما منئی“ فهوجائر وروی ءدالوهاب قال حدئنا ايوب عن سعیدہن جیر 
(لسسسه) | قامحتلمة يعظها فان اننبت والا جرھا والاضر بها فان اتہت والارفع امرھا الىالسلطان 
فبحث حکما من‌اهلها وحکما من‌اهله فیقول الُکمالذی من اهلها بفعل کذا وفعل كذا 
ویقولالحکمالڈی من‌اهله تفمل به‌کذا وٴغعل به كذا فایہما كان اظل رده الی‌السلطان‌واخذ 
فوق‌بده وان‌کانت ناشزا اوه انمخلع چ قال ابوبکی وهذا نظیرالسنین وا وب والايلاء 
فى باب ان الاک هوالنی بتولی النظر فی ذلك والفصل نیما ما وجه حکم الله فاذا 
اختلفا وادعی النشوز وادعت ہی علیەظلہ٭ وتقصيره فی‌حقوقهاحیننذ بعث اطا ك حکما من‌اهله 
وحکما من‌اهلها لیتولیاالنظر فا بینہما ويردا ای ا لح اکم مافان عليه من ام ھا ٭ واعااميالله 
تعالی بان یکون احدا حکمین من اهلها وال خر من اهله لثلا تسق الظلة اذا كا اجنين 
الیل الى احدها فاذا کان‌احدها من قبله والا خر من قباها زات النلة وتکلم کل‌واسدمنهما 
عمن‌هومن قبله ویدل ایضا قوله ۷ فابعتوا حکمامناهلهو حکمامن اهلها على انا لذی‌من‌اهله 
وکیل له والذى من‌احلها وکیل لها كأنه قال فابشوا رجلا من‌قله ورجلا من قیلها فهذا 
يدل على بطلان قول‌من قول ان للحكمين انمجمعا انشا وانشا! فرقا بغبر اها » وزم 
اسماعیل بن اسحاق انه حو عن الى حنيقة واصحابہ الهم لم يعرفوا امر ا حکمین ل قال 
ادویکر هذا تكذب عليهم ومااولیبالانسان حفظ لسانہ لاسیا فيا محكه عن العلماء فال اللہ 
تعالى از مایلفظ من قول‌الالدبه رقیب عتيد ) ومن عل اه مؤاخذ بكلامه قل کلامه فبالا 
یمه وام الحكمين ف الشقاق بین‌الزوجین منصوص علیہ فىالكتاب فكيف جوز ان فى 
عليهم مع حلم من العلم والدن والشريعة ولکن عندهم ان‌اطکمان ۳ ان يكو نا وکن 
۱ لهما احدھا وکیل المرأة والآخر وکیل الزوج وكذا روی عن على :نا طالب رضوالله 
| عنه وروی ابن عيينة عن ابوب عن ابن سيرين عن عبيدة قال الى عليا رجل واصرآنہ معكل 
1 واحد منہما فتام منالناس فقال على ماشأن هذين قالوا بينهما تسقاق قال ( فابعئوا حكما 
ج ت | 
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من اهله وحکما من‌اهلها ان‌بریدا اصلاحا و فق ال بینہما ) فقال على حل‌تددیان ماعليكما 
علیکما انراتا ان تحجمعا ا نتجمعاوان‌رأتما ان تفرقا انغرقافقالتالمرأة رضي تيكتا بالل فقال 
| الرجل اما الفرقة فلا فقال على کذبت والله لاتتقلت منی حتی تقرکا افرت فاخب على ان 
قول الحکمین انما یکون برضاالزوجين فقال اصحابنا لیس للحکمین ان بفرقاالا ان رضی 
الزوج وذلك لانه لاخلاف آن‌الزوج لواقر بالاساءة الها هرق بینہما و مجيره ا لحاکم على 
طلاقها قبل حکم ا حکمین وكذلك اواقرتالمرأة بالنشوز محبرها الاك على خلع ولاعلی‌رد 
مهر ها فاذا كان کذلك‌حکمهما قبل بع ثالحكمين فکذلك بمدبنہما لامجوز اقاع الطلاق 
من جهتهما من‌غیر دضی‌الزوج وتوكيله ولااخراج الهرعن ملکها من غير رضاها فلذلك 
قال احایتا انما لامجوز خلمهما الا رضی الزوجين ققال اصحابنا ليس للحکمین ان ضرةا 
الا برضی الزوجين لان الما کم لاعلك ذلك فکیف ملك ا لحکمان واما ا حکمان 
وكيلان لهما احدها وكيل المرأة والا خر وكيل الزوج ف الخلع اوق التفريق بئیں جمل 
ان کان الزوج قدجمل اليه ذلك ٭ قال اسماعیل الوکل لیس حکم ولا يكون حکسا 
الا وتجوز اميه عليه وان الى وهذا غلط منه لان ما ذ کر لاینیی معت الوكلة لالہ 
لایکون و کلا ایضا الا و مجوز امسء عليه قیا وکل بہ قواز امال حکمین علهما لامخرجھما 
عن حدالوكالة وقد حکم اارجلان حکما فى خصومة ينهما ویکون اة الوكيل لهما فیا 
يتصرف + علیهما فاذا حکم بشیٴ لزمھما عازلة اصسطلاحهما علىان ا حکمین ق‌شقاق 
الزوجين لیس يغادر امس ھا من معنی الوکالة شيأ و حكم الحکم فى الخصومّة ین‌رجلین يشبه 
حكم ا لح اکم من‌وجه و يشبه الوكالة من‌الوجه الذى بینا وا حکمان ف العقاق اعا بتصرفان 
وکال محضة كسائر الوکالات ٭ قال اسماعیل والوکل لایسمیحکما و لیس ذلكکاظن لان اما 
سمی ههتا الوکل حکہسا تأ كيدا للوكالة التی فوضت اله * واماقوله ان الحكمين مجوز 
اھا على الزوجین وان ابيا فايس كذلك ولا مجوز اص‌ها علهما اذا ابا لانهما وکلان 
وانما حتاج الاک ان يأعسها بالنظر ق اھا ویعرف امور الانع من‌اسلق منهها حتی ينقلا 
الى الها م ماعی‌فاه من‌اعی‌ها فکون قولهما مقولا ق‌ذلك اذا اجتمعا وسهی الظام منهما 
عن‌ظامه از ان یکونا سیا حکمین لقبول قولهما علہما وجائز ان يكونا سميا بذلك 
لانہسا اذا خلما بت وکیل منهما وكان ذلك موكولا ا ی رأیہمسا وتر ما للصلاح سما 
حكمين لان اسم اطکم شید تحری الصلاح فیا جمل اليه وانفاذ القضاء بالحق والعدل 
فلا كان ذلك موکولا الى راسا وانغذا على الزوجين حكما من جع اوتفريق تی 
ما انفذاء قسميا حکمین من‌هذا الوجه فلما اشه فعلهما فعل اللا کم قالتضاء علہما عا 
وکلا به على جهة تحری ابر والصلاح سميا حكمين ويكونان معذلك وکیلین لهما اذغیر 
جائر ان تکون لاحد ولاية على الزو جين من‌خلع او طللاق‌الاباص‌ها ٭ وزعم ان‌علیا اعاظهر 
منها لشكير على از وج اند برض بکتاب الله قال و یا خذه بالن وکل وا ما خةء بعد مال ر ضابکتاب ال 
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ولیس هذا على ماذکر لان الرجل لاقال اماالفرقة فلاقال على کذبت‌اماواله لاتنفلت مى 
حتی تق رکااقرت فاعاانکر على الزوج ترك الت وكيل بالفرقة واعسء بان وکل بالفرقة وماقال 
الرجل لاارضى بکتاب‌الل حتی يشكرعليه واعا قال لاارضى بالفرقة بعدرضی‌الرأة بال 
وق‌هذا دلیل علی انالفرقة عله عيرنافذة الابعد وکله مها ٭ قال ولا قال ان ر دا اصلاحا 
بوفق ا پیتھماع علمنا انا کمن بمضیان اس ما وانہما ان قصدا الق و فقهماالله للصواب 
منال لمكم ٭ قالوهذا لایقال لل وكيلين لانه لاوز لواحد منهما انيتمدى ما امس بهوالذى 
کے کر لای معنى الوكالة لان الوكاين اذا كانا موكلين عا ریا من جع اوتفریق على جهة 
حری الصلاح و ابر فعلیھما الا جہاد فيا فيا #ضیانه من ذلك واخبرالله اله بوفقھما تلصلاح 
ان صلحت نیاتہما فلافرق بین‌الوکیل والحکم اذکل من فوض اليه اص عضيه على جهة 
حری اخیر والصلاح فهذه الصفة التی وصفه الله ها لاحقة به ٭ قال وقد دوی عنابن 
عباس و حاهد وای سلمه وطاوس وایراهم فالوا ماقضی به اصکمان من شی" فهو حار 
ودا عندنا كذيك ايضا ولا دلالة فيه على موافقة قوله لام مهو لوا ان فعل اطکمین 
التفریق والخلع جائز بغير رضى الزوجين بل جائز ان یکون مذہبم انا حکمین لاعلکان 
التفریق الا برضی الزوجين بالنوکِل ولا یکونان حكمين الا ذلت ثم ماحضسا بعد ذلك 
من‌شی" فھوجائز وكيف جوز للحکمین ان اما بغبررضاء ومخرحا ا مال عن‌ملکها بد 
ال تعالى ( وآنوا النساء صدقانهن تحلة فان طبن لکم عن شی" منه نفسا فکلوء منیا 
سيأ 6 وقال ال تعالی ز ولا بحل لكم ان تأخذوا مما آنیتموهن شيأ الا ان اف ألايقيا 
حدود الله فان حخفم ألا شا حدود ۳ فلا جناح علیهما فیا افتدت بد ) وهذا الحوف 
الذ كور ههنا حوالمعتی بقولہ تعالى و فایشوا كما من احله وحکبا من اهلها © وحظر 
الله على الزوج اخذ شی“ عا اعطاها الا على حرط الخوف منهما ألا قا حدود الله فاباح 
حتیذ ان فتدی عا 2 واحل للزوج ١‏ خذه فكيف جوز للعکمین أن وقعا لما 
اوطلاقا منغير رضاها وقد نص الله على انه لاحل له اشد شی“ ما اعطى الا بطبية من 
نقسها ولا ان غتدى به فالقائل بان لاحكمين ان مخلعا يغير تو كيل من الزوج مخالف لنصس 
الكتاب وفالاللهتعالى لیا ايها الذبن آمنوا لا تأ كلوا اموالكم بیشکم بالباطل الا ان‌تکون 
جار عن تراض متکم ) فتع كل احد ان یا کل مال غيره الا رضاء وقال الله تعالى 
١‏ ولا تأ کنوا اموالکم بینکم بالباطل وتدلوا بها الى الحکام .+ فاخیرتعالی ان الماک وغيره 
سواء الہ لاعلك اخذ مال احد ودفعه ا یغیرہ وفال النی سلی الله عليه وسل لاحل مال 
ای" مسل الابطيية من غه وقال صل الله عليه وسل فن‌قضیت له من‌حق اخیه بش فاعا 
اقطعله قطعة من اللار فثبت بذلك ان الاک لاعلك اخذ مالهسا و دفعه الى زوجها 
ولا علك اشاع طلاق على الزوج لخر ت وکله ولا رضاء وهذا حکم الكتاب والستة 


واهاع الامة ق‌اه لامجوز لادحا کم فى غير ذلك. من القوق اسقاطه ونقلہ عنه الى غبرہ 
يجمه ٭- ا 
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مع ۳م ذ و 
من غير دضا من هوله فالکمان انما بشان اصلح بیتھما ولیشہدا عق الظناغ 
منهما کا دوی سعيد عن قنادة فىقوله تعالى لإ وان خفم شقاق" ینهما ) الا ية قال اعا 
بث ا حکمان لصحا فان اعیاما ان یصلحا 5هدا على الظالم بظاءه ولیس بایدیهما 
الفرقة ولا علکان ذلك وکذلك روى عن عطاء چو فال انو بكر وف فحوی الا ية مایدل 
على انا ليس الیحححمین ان شرقا وهو قوله تصالی ‏ ان ریدا اصلاحا ایوفق الله 
بینھما > وخ بقل ان پرہدا فرقة واعا وجه اطکمان لیعظا الظالم متها و يكرا عليه 
طلمه واعلام اما 6 بذلك ليأخد هوعلى ده فان کان الزوج حوالظام انکرا عليه ظلمه 
٭ وقالا له لا حل لك ان تؤذہہا لتخلم منك وان كنت هی الظالة خالا لها قدحلت لك القدية 
وکان فىاخذها معذورا لا یظهر للحکمین من نشوذها فاذاجمل کل واحد منھما ا یا لحکم 
الذى من قبله ماله من التفریق واطلع کانا مع ما ذکرنا من ام‌ها وكلين جائز لها 
ان مخاما انرأيا وان محجمعا انرأيا ذلك صلاحا فهما فیحال تاهدان وق‌حال‌مصلحان وق 
حال آصران ععروف وناهیان عن منکر ووکلان حال اذا فوض اليهما المع والتفريق 
واما قول من‌فال انهما بفرفان و خلمان منغير تو كل من الزوجین فهوتسف خارج عن 
حكم الکتاب والسنة وال اعاربالصواب 


کول باب الع دور ت السلطان و ۔۔ 

قال اتوطيقة واو یوسف ومد وزفر ومالك والحسن بن صا والشافى جوز الخلع لخر 
سلطان وروی مثله عن مر وعمان وان مر رخو الله عہم وفال ا لحسن وان‌سیرن لامجوز 
ا حلع الاعندالسلطان والذى يدل على جوازء عند غبرساطان قوله تمالی و فان‌طین لکم عن 
شی“ منه نفسا فکلوه هيأ با ) اقنضى ظاهرء جواز اخذه ذلك ٭نھسا علی‌وجه اطلع 
وغيره وقال تعالی ( فلا جناح علیهما فیا اقتدت بد 4 و یشترط ذلك عند الساطان وکا 
جاز عقد اانکاح وسائر العقود عندالساطان وعند غبرء كذلك جوز اطام اذلااختصاص 
ق‌الاصول لهذه العفود یکونها عند الساطان والله تعالى اع 
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فال الله تعالى مد واعہدوا الله ولا تشر کوا به سیا وبالوالدین احسانا چھ فقرن تعالى ذ کرد 

الزام برالوالدين بصادته وتوحيده واص به کا امس بیما ک قرن شكرها بشكره فىقوله 

تعالى و ان اکرلی ولوالديك الى المصير » وکنی بذلك دلالة على تعظم حقھما ووجوب 

برها والاحسان اليهما وفال تعالی © ولا تقل لها افولا ننهرها وقل لھا قولا كرما > 

الى آخرالقصة وقال تعالى + ووصينا الانسان والده ۔حسنا ‏ ومال ق الوالدين االكافرين 
ٹر وا نجاهداك علىان تسرلاف مالس لك به عم فلا تطعهما وصاحبھما قال سا معروفا © ۲ 
6 2 7 مج 

لإ ۲ س احکام الفرآق » + ؟ 6 


وروی عدالله نا نيس عن التى صلى الله عليهوسم أنه قال | كبرالكبائرالاشراك باه وم 

الوالدين والعين العموس" والذى فس محمد ده لا محلف احد وان كان على مثل جنها 
البعو ضةالا کاتت وكتة فی قليه الى دوم القياءة د قال اب وبکی فطاعة الوالدین واجبة وو 
لافىمعصية ال فانه لاطاعة لخلوق فى معصية احالق وقد حدشنتا عمد بن بكر قال حدثن|' 
انوداود قالحدثنا سعيدين متصور قال حدثناعبداللةبن وهب قال ا خيرنى عم رو بن‌الارٹ ان 
دداجا ايا السمح سحد یہ عن‌اف الهم عن‌ای‌سمید الكدرى ا نرجلا من‌الهن ن هاجر الىرسول 
الله صلی الله علیه‌وسم فقال هل لك احد بالعن ن قال ا بوای فال أذنالك قال لا قال ارجع‌الهما 
فاستأذنهما فان‌اذنا يك قاهد والا فبرها زی ال ذلك فال ا حاسضا لا مجوز أن جاهد الاء 
ياذن الابوین اذا قام مجهاد العدو من‌قد كفاء الخروج قالوا خانم يكن بازاء العدو منقم 
قام رض ال جروج فعليه الخروس بغير اذن ابو یہ وقالوا فی اخروەج فىالتجارة ونحوها فیا 
لس فه قتال لابآس به بغير اذمما لان الى صلی الله عليه وسم اعا ملمه من | لهاد الاباذث 
الا ون اذا قام بالفرض غيره لا فه من التعرض للقتل و سشيعة الا وین به فاما النجارات 
والتصرف ف المباحات الق لیس فيها تعرض للقتل فليس لااو ن منعه منها فلذلك ل ممتج 
الى استئذانهما ومن اجل ما | كدالله تعالى من تعظلم حق الابوين قالاحایتا یخی للرجل 
ان ستل ایاء الکافر اذا كان حاريا المسلمن لقوله تصالی زر ولا هل لهدا اف © وقوله 
تعالى « وان جاهداك علی ان تشر كف مالاس لت به عل فلا تطعهها و صساحم با ق‌الدنا 
معروقا ٤‏ فاص‌تمایی مصاحبیما بالمروف ف۳ ال ااتی مجاهدانه فہا على ا لكفر و من المسروف 
ان لایشپر علہما سلاحا ولا شتلهما الا ان يضطر الى ذلك بان ماف ان ةله ان ترك 
قتله فحینئذ جوز قتله لاله انم فعل ذلك کان قد قتل نفسه عکینه غیرم مله وهو متهی 
عن مكين غيره من قله کا هومنهى عن قتل انفقسةه غاز له حنتذ من‌اجل ذلث تله وقد 
دوی عن انی صلی الله عليه وسلایه > ہی حنطللة نای عاص الراهب عن قتل اسه وكان مشرکا 
وقال اانا فى ہے عوت اواه وها کافران انا یفسلھمسا و مهما و دقن ا لان ذلك 
من الصحبة با معروف التى اس اللہ مها : فان فال قائل مامعنی قوله تصالی ١‏ و بالوالدين 
احسانا ؟ وماضميره بت قبل له محتمل استوصوا بالوالدن احسانا و حت ل وا۔حسنوا بالوالدين 
احسانا ٭ وقوله‌تعای و بذ القربى 4 اص بصلةالرحم والاحسان الىالة رابة على حوما 
ذكردفىاولالدودة فی قولہ تعالی ‏ والادحام ¢ قدا تعالی فی اول الا ية بتوحده وعبادنه 
اذ کان ذلك هوالاصل الذى به یسح سائ الشرائم واشوات و محصوله توصل الى سار 
مصالح الدین تم ذ کرتمالی ماب للابون من‌الاحسان الهما وقضاء حقوقهما وتعظيمهما ثم 
ذكر الخار ذا القری وهو قریبكت المؤمن الذى له حق القرابة واوجب له الدین الوالاة 
والتصرة نم ذکر ا مار اطنب وهواليعيد منك تسا اذا كان مؤمنا فيجتمع حق اسلوار وما 
اوجه 0 بعصمة الملة وذمة عقدالنحلة وروی‌عن‌ان عباس ومحجاهد وقتادة والضحاك 


dB ۱۸۵ هع‎ 

قالوا اللار ذوالقری القريب فی‌اللسب وروی عن الت صل ال عليه وس انه قالاطبران غلاية 
حارلہ ثلاثة حقوق حق الوار وحق‌القرابة وحق الاسلام وجارله حقان حقالوار وحق 
الاسلاموجارلەحقالوار المشرك من اعل الکتاب د و قولهتمالی والصاحب بالنبعه روی 
قبهعن ابن عباس فی احدی الروابتين وسعيد بن جر وا لسن و اهدو قادة والسدىوالضحاك 
انه الرفيق ق‌السفر وروی عن عدالله بن مسعود وا راهم وابن اف لى اله الزوجة ورواية 
اخرى عن ان عباس اله المنقطع اليك دجاء خيرك وقيل هو جار الييت دانيا كان لسبه 
اوا ا اذا كان مؤمنا أ قال ابو بكر لما كان اللفظ حتملا یم ذلك وجب حمله عليه 
وان لا عص مله شی" بغير دلالة وقد روی عن انی صل الله عليه وسل انه قال مازال 
جبریل بوصیق یا جار حت ظننت انه سیوره وروی سان عن مرون دیناد عن نافع 
أبن جبير بن مطع عن‌اف شرح الخزاعى قال قال رسول اللہ صلل الله عليه وسل من‌کان یوّمن 
الله واليومالآ خر فلیکرم جاده ومن كان يمن با واليوم الا خر فليكرم ضيفه ومن كان 
يؤمن بالل واليوم الا خر فليقل خبرا اولیصمت وروی عیدال الوصافى عن‌انی جعقی قال 
قال رسول الله صلی اللہ عليه وسل ما آمن من‌اسی شمان واسی جارء جائعا وروی مر 
ابن هارون الانصارى عن ابيه عن الى هن رة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل من 
اشراط الساعة سوء الحوار وقطعة الارحام وتعطيل ا مہاد٭ وقد كان تالعرب ق الطاهلية 

تعظم الحوار وتحافظ على حفظه ووجب فيه ما توجب فى القراية قال زهير 

وجار اللبت والرجلالنادی * امام ای عقدها سسواء 
بريد بالرجل‌النادی من‌کان معك ف‌النادی وهو علس لی ‌وقال يعض اهل لعل معتی الصاحب 
بالحنب انا حارالذی یلاصق دادہ داده وانالل خصەیالذ کر تأ كدا حقەعلی الار غیرالملاصق 
وقد حدئت عبدالباق بن فائع قال حدلتا ابوعر وشهد بن‌عان‌الفرشی وراق امد بن ولس 
قال حداثنا امماعيل بن مسل قال حدثنا عبدالسلام ن‌حرب عنالى خالد الدالای عن اف 
العلاء الازدى عن هد بن عدالرهن اميرى عن رجل من اكاب اتی صلى الله عليه وسم 
قال اذا اجتمع الداعيان فاجب اقر با بابا فان اقر بهمسا بابا اقربهما جوارا واذا سبق 
احدها فابداً بالذى سبق وقد روى عن النی صلى ال عليه وسل ان اربمین دارا جواد 
وحدئنا عبدالباق بن قانع وال حدثنا اطسن بن شب العمری قال حدئنا محمد بن مصفی 
فال حدثنا وسف بن ااسفر عنالاوزاعى عن مولس عر الزهرى قال حدشی عد الرحن 
ابن كسب بن مالك عن اه قال الى رسول الله صسل الله عله وسل رجل ففال إلى تزلت 
بمحلة نی فلان وان اندم لی اذا اقربهم من جوادى فیس ال صلی ال عليه وسل ابا بكرو مر 
وعلیا اثيأنوا باب‌ال-جد فقوموا على بابه فصیحوا ثلاثا الااناربعين دارا جوارولایدخل 
الےنة من خاق جاره ۔والقہ قالقلت للزهرى با ایا بكراربعين دارا قالارنعان هكذا واربين 
هكذا وقد جعل الله الاجهاع فىمد.ة جوارا قال اللہ تعا ی لإ لن لم يته النافقون والذین 


( قوله لابىاض لھا ) 
اليياض الارض الى 
لاعمارۃ فیہا کا ف 
لسان العرپ 
( اصححه) 
(قو لہا حلیط )!اه ریگ 
الشاراد فى الشيوع 
واللط العارلد ق 
حقوق‌الال كذاق 
النباه (لصححه) 


(قوله پسقبه) الصفب 
والسفب شحتین ععی 
القرب ای احیمن 
غیرہ سیپ قو به کا 
فی‌الزرقای 
(لصححه) 
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۱ یه‎ ۱۵۵ se 
فیقلو ہم عرض وا مرجفون فیا مدہنة لفرینك بهم ثم لا جاورونك فیها الا فلبلا ) له‎ 
تعالى ا جماعهم معه ف‌الدينة جوارا ٭ والاحسانالذى ذ كرءالله نعا ی يكون من وجوه مھا‎ 
الواساة للفقيرمتهم آذا خاف‌علیه الضررالشدید من جهة اللو ع والعرى وملها حسن‌العشرة‎ 
وكف الاذى عنه وا حاماۃ دونه مس محاول‌ظامه وما یتبع ذلك منمكارم الاخلاق وجيل‎ 
الفعال وعا آوجب‌الله تعالى من حق احوار الدمعة من سعت دادالى جيه واله الموفق‎ 


4 0 ۳ 9 ۳ 
سک ذکر اثلاف و الشفعة بالموار كز ف 


قالابوحنيفة وابویوسف وط مد وزفر الشر یش فیا میم احق من‌الشریكدافی الطریق ثمالشربك 
فى الطريق احق من الار ا ملازق ثمالمار اللازق بعدها وهو قول ابن ثبرمة والثوري 
والحسن بن صا وفالمالكوالشافى لامفعة الافی مشاع ولاشفعة فىبتر لابياض لھا ولاحتمل 
السم وقد روى وجوب الشفعة للجار عن‌جاعة من | اسلف روى عن تمر وعن الى بكر بن. 
انیحفص بن تمر فال قال شر مع آنتب ا ی عم ران افضی بالشفعة لاجار وروی عاصم عن‌الشمی 
عن شرع قال الشريك احق مناطلبط واطایط احق من اللمار والخار احق من سواہ 
وروی انوب عن محمد فال کان بقال الشريك احق من اخلبط وا۔لیط احق ممن سواه 
وفالابراہم اذٴ لم یکن رك فالمار احق بالشفعة وفال‌طاوس ئل ذلك وقال ابراهم بن 
مبسر ۃ كتب الیناعمر بن عبدالعزیز اذاحدت‌ادود فلاشمعة فال طاوس ال ار احق والذى 
يدل على وجوب الشفعة لاجار ماروی حسين امعم عن مرو بن شعیب عن مرو بن الشرید 
عن ابيه فال قلت ارول الله صلىالله عليه وسل ارض لیس لاحد فیهاً شريك الال مار 
فقالالجار احق بسقبہ ماکان وروی سسغیان عن ابراهم بنمبسرۃ عن عمروبن!اشسربد عن 
ای رافع عنالنى صل الله عليه وسل انه قال ال ار احق بسةه وروی ابوحنيفة فال حدثنا 
عبدالکرم عنالمسورين خرمة عن راقع ن خدج فال عرض سمد بيتاله فقال خذہ فاق 
قداععلیت بد اکٹ ھا تعطینی ولكنك احق به لای سحت رسولالله صلىالله عليه وسم 
بقولالار احق پسقبه وروی ابوالزبیر عن جابر وال قضی رسسول الله صلالل عليه وسم 
بالشفعة بالخوار وروی عرداملك بن ای سلبان عن عطاء عن حار عال‌قال رسول الله صلی ال 
عليه وسل الخار احق بسقه بانظر به وان‌کان غا دا اذا کان طر تھا واحدا وروی ابن الى 
ی عن نافع عن ابن عر والقال رسولالله سلی اللہ عله وسل اطار احق بسقه ماکان 
وروی فتاده عن‌اطسن عن سمرة عنالنى صلى الله عليه وسل اند وال حارالدار احق بشفعة 
الخار وقتادة عن‌انس عن انی صلی الله عايه وسل انه قال جار الدار احق بالدار وروی 
سفيان عن منصود عن الحكم قال حدی من سمع علیا وعبدالله بقولان قضی رسولالله 
صلی الله عليه وسل بالجواد وبونس عنالحسن فال قضى رسول الله صلىالله عليه وسل بالجوار 
فانفق هؤلاء اطاعة على الرواية عن الى صل الله عليه وس ومانم احدا دقع هذه الاخباد 
پسےت 


NAY me‏ عم 


مع شيوعها ET‏ فى الامة شن عدل عن‌القول بها كان تارك للسنة الثاستة عن الى 
| صلى الله عليهوسلم ٭ واحتج من الى ذلك عاروى | بوعاصم ایل قال حدثنا مالك عن الزهيى 
عن سعيد بن المسيب والى سلمة بن عبدال رهن عن الى هر رة قال قضى رسولالله صل الله 
عليه وسلم بالصفعة فبالم سم فاذاو قستالدود فلاشفعة وكذلك رواء عن مالك ابوقتيلة 
الدی وعبدالملك بن عبدالمزيز الاجشون وحذا اسلدیث‌رواء حؤلاء موصولا عنالىهييرة 
واصله عن سعد ب زالمسيب مقطوع دواء معن ووکیع والقعنی وابن وهب كلهم عن مالك 
عن الزهرى عن سعيدين السیب من‌غبر ذ ثر ای هريرة وكذلك هو فی موطاً مالك ولوت 
موصولا لاحاز الاعتراض به على الاخارالتى رواها حو عشرة من لصحاية عناآنی صی‌الله 
عایه وسام قی امجابِالشفعة للجار لانها فیحزالتواتر الستفیض الذى لاتجوز معارضته ياخبار 
الا حاد ولوئبت من‌وجوء مجوزان یعارض به ماقدمنا ذکرہ لم يكن فيه ماق اخبارا جاب 
الشفعة للجار وذلك‌لان! كثر مافه ان دسول ال صلى ال عليه وسام قضی بالشفعة فيا م هسم 
تم قال فاذاو قمت الدود فلاتفعة فاما قوله قضى رسول الله بالشقعة فما لم شم فاته متفق 
على استعماله فی ابحجاب الشفعة للشريك ومع‌ذلث فهو حكاية قضية من‌النی صل الله علیه‌وسلم 
قضى بها ولس بعموم لقظ ولاحکاية قول مته واماقوله فاذا وقست الحدود فلا شفعة فانه 
محتمل ان يكون منكلام الراوى اذليس فه انالنی صلىالله عله وسلم قاله ولاانه قضی به 
واذا احتملان تكو ن دوايةعن! لنب صل ال عليه وس واحتمل انيكونمن قولالراوىادرجه 
ف الحديث کار جدذلت‌ق كثير منالاخبار لم جزلنا الیانەعن‌النی صل التدعليه وسلم اذغير جار 
لاحد انيعزى ا سیالنی صل الله عليه وسلم مقالة بالشك والاحّال فهذاو جه منع الاعتراضص به 
على ماذ کر ا ٭ واحنجوا ایضا عاحدتا عبدالیاق بن قانع فال حدثنا حامد إن محمد المردف 
قال حد سنا عیدالل بن عمرالقوار ری فالس دنا عه الواحد ین زیادوال حدلنا معمرعن‌ااڑصسی 
عن اف سلمة نع دار هن‌عن حابر بن عبدالله قال قضى رسولاللة صلی الله عليه وسلم بالشفعة 
فال شم فاذا و قست ادود وصرقت الطرق فلاشطقعة وهذا لادلالة فيه على قالش فعة 
پاطوار من وجھین احدها اند اعانفی و جوب الشفعة اذاوقعت‌الدود وصرفتالطرق فافاد 
بذلك فی ‌الشمعة ليرا لحار الملاصق لان صرقااطرق سى الملاصفة لان ينه وبين جاده طر‌ها 
والثای انأ مق لاہ عل على حقيقته كا نالذى إشتضيهالاهفظط أن ىالشفحة عند وقوع الخدود وصرف 
الطرق وو قوع الحدود وصرفالطرق ١‏ آعا حوالقسمة فکانه اعا افاد ان‌المسمة لاسفعة فها 
كاقال اسحابنا اند لاشفعة فى قسمة وکذلت امدیت الاو مول على ذلك ایضا وایضا 
فقد روی عبداللك بن ای سلمان عن عطاء عن جابر عنالنی صل الله عليه وسلم انه‌قال الار 
احق بصقه تتظر به وان‌کان اا اذا کان طرقهما واحدا فهذان اشبران قد رويا عن حار 
عن‌النی صلی الله عليه وسام وغيرجائل إن حسلهما متعارضین معامكان استعمالهما معا وقد 
تحت استسالهماعل او ے الدی کت و خالقو نا جعاوسہمامتمارضین و یستعلوناسعد ها ال لخو 


O genn‏ ی 


مطل سس 

اذا خرج التكلام على 
سبلب فلامقھوم له 
عند الفقهاء 


se‏ ۱۵ هه 
وایضا جائزانبكون ذلككلاما خرج علی‌سبب فنقل‌الراوی لمظالی صل اللهعليه وسلم وترله 


| اقل السب نحوان مختصم اليه جلان! حدهاجاروالاً خر شر يك فیحکمبالشفعةللشر بك دون ا ار 


وقال فاذا وقعت الحدود فلاشفعة لصاحب النصيب المقسوم مع‌اطار کا روى اسامة بن زيد 
انا نی صلى اللہ عليه وم قال لاربا الافىالنسيئة وهوعند سار الفقهاء کلام خارج على سب 
اقتصر فيه راوه على نقل قول انی صل ال عليهوسم دونذ كرالسيب وهوان يكو زسئلعن 
النوعین الختلفين من الذهب والفضة اذا بيع احدها بل خرفقال صل الله عليه وسل لاديا 
الافىالنسيثة يعنىفماسئل عن هكذال ماذ نا . وایضا لوتساوت اخخاراجابالشفعة بالحوار 
واخبار هنا لکانت اخبار الامجاب اول من اخباداثق لان‌الاصل الا غيرواجة سی برد 
الشرع بامجاہہا فخبر ننى الشفعة وارد على الامسل وخبر اثبائها ناقل عنه وارد بمدہ فهو 
اولی بن فان تيل بحتمل ان يريد یاسار الشريك :ل قبل له هذه الاخبار التی رويناها 
اکڑھا ستى هذا التأويل لان فها ان جارالداراحق بشفعة داره والشريك لا یسمی جار 
الداروحديث جار قال فيه نتظربه وانكان غالبا اذا کان طر شهما واحدا وغبرجالز انيكون 
هذا فالشريك فالمبيع وايضا فانالشر بك لايسمى جارا لاله لواستححقاسم الحوار بالش رکة 
لوجب ان یکون کل شریکین فى تی" حارن کال بکین فى عد واحد وداية واحدة 
فلما لم یستحق اسم ا ار بالش رکة فیعذہ الاتیاء دل ذلك على ان الشريك لایسمی ارا 
واعا الجار هوالذى بنفرد حته ونصیيه من حق الشريك و عم ملك کل واحد عن ملك 
صاحبه وایضا فان‌الش کة اعاتستحق بها الشفعة لانپا تقتضیحصول الموار بالقسمةوالدلیل 
عليه ان الشركة فى سائر الاسياء لانوجب الشفعة لعدم حصول ال حوار بها عند القسهة 
فدل ذلك على ان الشركة فى العقار اعا تستحق مها الشفعة لما تعلق ا من الموار عند 
القسمة وانكان الشريك احق من‌اطارلزية حصلت‌له مع تعلق حق اخوار بالقسمة والدليل 
عليه ان الشركة فی سائر الاشیاء لانوجب الشفعة امدم حصول الوار بها کا ان الاخ 
من الاب والام أولى بالميراث من الاخ من الاب وان كانت الاخوة من جهة الاب پستحق 
بها التعصيب وائیراث اذا لم يكن اخ لاب وام ومعلوم ان 'امرابة من جهة الام لايستحق 
مها التعصيب اذم تكن هناك قرابة من جهة الاب الا انها كدت تعصيب الفراية منالاب 
كلاف السريك اما يستحق ااشفعة بالشركة ما تعاق بها من حصسول الوار عند القسمة 
والشسريك اولی س‌اطار لزیقحصات له کا وصفنا بالنعصيب ويكونالممى الذى بنعلق بوجوب 
الشفعة عوالجوار وایضا لا كانالمضىالذى د وچبت الشفعة بالنركة هودوام التأذىبالشيريك 
وكان ذلك موجودا فی الوار لاله تأذى به ق‌الاتراف‌عایه ومطالعةاءوره والوقوف على 
احواله وجب ان تکون له الشفعة لوجودا من الذی من‌اجله وجتااشفعة للشريك وهذا 
المعنى غير هو جود فىالخار عير الملاصق لان ينه و بنه طر‌قا منعه النشرف عله والاطلاع 
على اموره 2 واما قوله اعالى + وا نالسیل که فانه روى عن جاهد والربيع بن انس اه 


سک لو 
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السافر وقال قتادة والضحاك هوالضيف له قال انو بكر ومعناه صاحب الطريق وعذا‎ 

کیا قال لطر الماء ابن ماء قال الشاعی 

وردت اعتسافا والشا کانہا © على َة الراس ان ماء حلق 

وم نتأولمعلى الضیف فقولەسائغ ایضالانالضیفکالجتاز غيرالمقم فسمی این لسبیل تشبيهايالمسافر 
المجتازوهوكا شال ءاءرسبيل وقالالشافی ابن السیل‌هوالذی بریدالسفر ولیس معه تفقته وهذاغاط 
لانهمالميصر فی الطریق لایسی ان‌السیلکالا یسی مسافرا ولاءابرسييل 6ه وقوله‌عزوجل 
ہل وما ملكت اعانکم 46 یعی الاحسان الأمور به فى اولالاً ية وروی سلیان‌التیمی عن‌قنادة 
ع نانس قال کانت‌عامة وصية رسول ال ص ال عله وسم ااصلاة وماملكتاعانكم حتی‌جمل 
يفرش مها فیصدرہ وماطٍض مالساند وروته ایضا امسلمة وروی الاجم شعن طلحة بن مصرف 
عن‌انی مارة عن مرو بنشرحييل قال قال رسول اللہ صلى الله عليه وسم القم بركة والابل عن 
لاهلها والخيل معقود فى واصہا الخير الى يوم القيامة والمملوك اخوك فاحسن اليه فان 
وجدته مغلويا فاعنه وروی مة الطیب عن الى بكر قال قال رسول الله صلل الله عليه وسل 
لایدخل النة سیٴ الملكة قبل یارسول الله ألس قدحدنتنا انهه الامة اکن الام علوکن 
واساعا فال بى فا کرموهم ککرامة اولادک واطعموهم مم تا کلون وروی الاحش عن 
المعرور ن سود قال ميرت عی اف ذر وهو بالريذة فسمعته شول قال رسولاللة صلى الله عليه 
وم المماليك هم اخوانکم ولكنالله تعالى خولکم ايام فاطعموهم مما تأكلونواليسوهم مما 
تلبسون :#: وقولهتعالى مل الذين خخلون‌ویأمرون الاس بالبخل و يكتمون ما آناهم الله من 
فضله 46 قیل فی معن الیخل فاللغة انه مشقة الاعطاء وقل‌الخل منع مالا سقع منعه ولایضر 
بذله وقیل الخل منعالواجب ونظيره الشح ونقيضه الود وقد عقل من مناه فىاساء 
الدين انه ملع الواجب و قال اند لا یصح اطلاقه فىالدين الاعلی جهة ان فاعلہ قدانی كيرة 
بلتم قال التعا لی ۷ ولاتحسونالذين عخلون با اناعم الله من فضله هوخیرا أهم بل هوش رهم 
- يطوقون ما مخلوا به يومالقءة ) فاطلق الوعيد على من بخل بحق الله الذى اوجبه فىماله 
واما قولهتعالى از و يكتموزما آناهم امن فضله ) فا٭قدروی عن !بنعياس وجاهدوالسدى 
انها نزات ف‌البهود اذمخلوا ا اعطوا منالررّق وکتموا مااوتوا منالعلم يصفة محدصل الله 
عليه وسلم وقیل هوقيمنكان بهذم لصفة وفيم نكم نعمالل واتكرها وذلك كفر بالل تعالى 
۶ قال ابويكر الاعتراف نع تعا ی واجب و جاحدها كافر واصلالكفر انما هومن تغطية 
نماللہ تمالی وکا نها وجحودها ٭ وهذا يدل على اله جار للانسان ان حدث ينعالله عنده 
لاعل جهة الفخر بل على جهة الاعتراف باللعمة والشکر لدنم وهو كقوله ٦‏ واماتمية 
ربك فحدث ) وقالالى سن الل عليه وسام اناسيد ولدآدم ولافخروانا افصح المرب ولا 
فخرفاخبر نع له عند وابان انه لیس اخبارہ بہاعلی و چهالافتخار وقال صلی اللهعليه وسل لا یذفی 
لعبد ان قول اناخیرمن دونس بن مت وقدكان صلی الله عليه و سل خیر | منەولکنە نهی ان قال ذلك 


( قوله عي ةالطيب) 
هوح‌قرن شراحيل 
الهمداق روى عن 
ابی پکروعمروجاعة 
یقاله لد حسة الطيب 
وب ٥ا‏ حیرقال الارن 
الغتوى سجد حق 
اکل التراب جبته 
هکذا فی خلاصة 
تپذیب‌الکمال 
(للصححه) 


لس تست 


واگ عا 


کو کی دیہموں) 
ای لا يقدرون ان 
یکتموا ا کالوا 
مقتدرين علىا لكان 
فالتيا سی 


۴ 
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على وجه الافتخار وقال تما ی ( فلاتزكوا انفسكم هو اعلم يمن ات ) وقدروی عن‌ائی 
صلی الله عليه وسام اله سمع رجلا دے رجلافقال لو سمعك لقطمت ظهرءورأىالقداد ر جاو 
دم عهان قیوجهه فا فىوجهه التراب وقال سمعت دسو ل ال صلی الله عليه وسلم هول اذا 
را تم الداحین فاحلوا فىوجوههم التراب‌و قدروی ايا 6 والمّادح فانه ال ے فهذا اذا کان على 
وجهالنخر فق دکرء واماان تحدث بتع الله‌عندهاویذ كرها غیره حضرته فهذا رجو انلايضر 
الا ان اصلحالاشیاء لقلب‌الانسان ان لایغتر عدےالناس لهو لا يمد به ٭ وقوله تمالی چووالتین 
ینفقون‌اموالهمر ماس و لایومنون بالل ولاباليومالآ ربچ معناء والله اعلم الەاعدللذہنمخاون 
ويأسون الناس بالبخل والذین ینفقون اموالهم دیءاثاس عذابا مهینا وفی ذلك دلیل على 
انكلما ضعله العید لغيروجدالله فاه لاقرية فيه ولایستحق عليه لثواب لان ماشل على وجه 
الرياء فاممابرید ب عو ضام ن الد نيا كلد كر اميل وا لثناءا لسن فصاو ذلك اصلافی ا نكل ماار بد ب عوض 
من اعو اض ال نيا نه ليس قربة کالاستیجار على الج وعلى الصلاة وسائرا لقرب انس استحق عليه 
عو ضاخ رج بدلك عن باب القربةو قدعلمنا أنهة. الاشياءسبيلها انلا تفعل الاعلى و جهالقربة قشت 
ذلك ا لامجو زان‌یستحق علیهاالا جر وان الاجارةعليهاياطلة ٭ قولهتمالی فو ماذاعليهماوآمنوا 
باللُوالیومالآ خر وانفقوا ما رزقھمالل ہہ بدل على بطلان مذهب اهل‌اطبر لانهم لوم یکونوا 
مستطيعين للاعان بالله والانفاق ما جاز ان يقال ذلك فيهم لان‌عذرهم واضح وهو الهم غير 
تمكنين مادعوا اليه ولافادرين عليه کا لایقال للاعمى ماذاعليه لوابصر ولاقال للمریضماذا 


عليه لوكان صرحا وفىذلك اوضح دلیل على انالله قطع عذرهم من فعل ما لمهم منالايعان” 


وسسائرالطاعات وانہم مکنون من فعلها ٨‏ وقوله تعالى 2 وماد بودالذين کذر و | وعصوا 
الرسول لوتسوى ہم الارض ولایکت‌ون الله حدينا . فاخبرالل عنهم الهم لا یکتمون 
الله هناك سيا من احوالهم وما عملوہ لعلمهم بان مطلع عليهم عام باسرارهم فقرون 
ها ولا يكتموتها وقبل جوز ان يكون المراد انهم لا یکتمون اسرارهم هناك کا کانوا 
یکتمونہا فالدنيا د فانقبل قد اخبر الله عنهم انهم بفولون وال رسا ما كنا مشرکین باه 


قيل له فه وجوه احدها ان الآخرة مواطن فوطن لاتسمع فيه الاهمسا ای سوتا خنیا : 
وموطن يكذبون قیه فیقواون ماكنا تعمل می‌سوء وال دہشا ماکنا مشرکین وموطن : 


یعترفون فه با طاء ویسئلون الله ان بردم ای دار الدسا ودوی ذلك عن اسن وهال 


أبنعياس ان قوله تعالى ( ولا یکت نال حديثا :؛ داخل فالعنى بمدمائطقت جوارحیم ٴ 


بفضيحتيم وقیل ان معنا اندلایمتد بکتمانہم لاه ظاهی عندالله لامخنی عایه منه شی" فکان 
شديره اہم غير قادرين هناك على الکتمان لان الله يظهره وقیل اتہم لم شقصدها الکتمان 


لانہم اما اخبروا على ما توهموا ولا حرجھم ذلك من انبکو نوا قد کتموا واللّتمالى اعم 
پچ ڈوم سح سس تمس اس وس سس سس 


ق 


جه ۲+۱ کی 


>--سلسس ‏ سس تسچ سن ل 
ٰ جو باب اجب مر ف السجد ره 


قال الله تعالی وو ا ایہا الذين امنوا لا قروا الصاوة وام سكارى ۔حتی تعل‌وا ماتقولون ولا 


چنیا الا عابری سیل حتیتغقسلو | که قال ابوبكر قدا ختاف قالمرادمن! لسكر هذءالكابة قال آ مطل 
ان‌عاس و حاهد. وایراهموقتادة السکر من‌الشراب وفال‌جاهد والحسننسخھا حرم ا و 
۰ 8 5 ہس يه 


وفال ااضحاك الراد به سکرالنوم حاصة »2 فان قبل كيف جوز .ان یہی السکران فیحال 
سکره وهو مع الصیی فى لقص عقله د قبل له حتمل ان بريد السکران انذى ۸ بلغ 
قصان عقله الى حد ول التكليف معه و حتمل ان یکونوا نبوا عن التعرض للسکراذا 
کان علیهم فرض الصلاة و يجوز ان یکون النهى انما دل علی‌ان علیهم ان یمیدوها قحال 
الصحو اذا قعلوها فى حال السكر وجائز ان کون هذه المعاتى كلها صرادة نالا ية فى حال 
نزولها :*: فانقال قائل اذا ساغ تأويل من تأولها على السكران الذى لم بزل عنه التكليف 
فكيف نحو ز انبكون مها عن قعل الصلاة فىهذء الخال معاتفاق المسلمين على اند مأمور 
شعلا اصللاة قهده الخال :ي: قل له قدروی عن‌اطسن وقنادة أنه ماسوخ ومحتمل ان لم 
یکن منسوخا ان یکونالھی متوجها الىفمل!اصلاة معالرسولصبىاللهعليه وسل اوفیجاعة 
یڑ قال اوبكر" وا اصحیح من‌التأویل فی معن اکر انه السکرمن‌الشراب من وجھین‌احدما 
ان الام ومن‌خالط عینه الوم لایسمی سکران ومن‌سکر من‌الشراپ يسمى سكران حقيقة 
فوجبحلالافظ على القيقة ولامجوزصرفه‌عنها ا یا جاز الابدلالة والن ای مارویسفیان عن 
عطاء ن‌السائب عنالى عبد الرحن عن على هال دعا رجل من الانصار قوما فشربوا من 
اجر فتقدمعبدال رمن بنعوف اصلاة ا مغرب ففرا و قل یا الکافرون ؛ فالتبسعليه فانزل 
الله تعالى ‏ لا قروا الصلوة وا سم سکاری © ٭ وحدثنا جعفرین عد الواسطى قال حدئتا 
جمقر بن محمد بن العان المؤدب فالحداننا ابوء يد فال حدتنا واج عن ابن جر ج وعمان 
انعطاء عنعطاء نی عنابتعباس فى قوله تعلی ‏ يستاونك عن ار والميسر قل فيهما 
شم کہیں ومنافع لئاس ٤‏ وفال ق‌سورة النساء 3 لا قروا | اصلوة وام سكارى حت تعلموا 
ها تقولون # ثم نسسختهاهذ مالا ية یا اهادلفین آمنوا اعااك هر والیسر والانصاب‌والازلام 6 
الا ية # قال اوعد وح عبدالله نصا عن معاوية صا عنعلى نا ىطلحة عنابن 
عباس فىقوله تسالی ( یسثلونك عن الس والسر قل فهما ائم كير © هال وقوله تصالی 
إلا شرا الصلوة ونم سكارى حق تعلموا ما قولون ٣‏ فال كانوا لايتيربونها علد 
الصلاة قاذاصلوا العشاء شرنوها © فال الوعييد حدثنا عبدالرحمن عن سفیان عنالى اسحاق 
عن ای ميسرة قال فال عمراللهم بين لا فیا خر فنزلت ل لا قربوا الصلوة وام سكارى 
۱ حیتعلموا مانقولون) وذ كر الحديث * فال ابوعید وحدلنا هشم قال اخبرا مغيرة عن 
۲ ای رزین قال شربت الجر بعد الا ية الق ف‌سورة القرة والتى ف‌سورة النساء وکانوا 
BE‏ لإ ۲۹ س احكام الفرآن > + 6۲ 
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مع ۲۰۲ وو ۹ 
يشر ونها حتی تحضر الصلاة فاذا حضرت الصلاة ترکوها ثم حرمت ق‌الاندة پل قال ابو 
بكر فاخبر هولاء ان المراد السکر من الشراب واخبر ابن عباس وابووزین : نهم ترکوار 
شرمپا بعد نزول ية عندالصلاة وشر وها ق‌عیراوفات ااصلوات فق‌هدا 0/۳7 على انم 
عقلوا من قوله تعالی ز لا تقربوا الصلوة وا سكارى 2 !اہی عن شمریها فى الال ۳ 
یکونون فہا سکاری عند زوم فرض ااصلاۃ وهذا يدل على ان قو له تعالى ( لا روا 
الصلوة والتم سکاری » اعاافاد الهی عن شربها فی اوقات الصلوات وکان ماه لایکن مشکم 
شرب تصیرون به الى حال ا لسکر عنداو قات الصاو ات قتساوا وا وت .ی و ذلت المهملما کانوا 
متجدین فمل الصلوات ف‌اوهانها منهيين عن ركها قال تعا ی ر لا قروا ااعسلوة واتم 
سكارى 4 وقدعلمتا انه لم نسخ بذلك فرض ااصلاة كدان فى مطءون هذ اللفعط الٰہی عا 
توج ب السكر عند اوفات!اصلوات کا انه ما ہنا عن فعا اصلاة معاطدت لتوا تعالى و اذا 
قم الى ااصلوۃ فاغسلوا و جوهکم ٠‏ وق انی صلی الل ت- لاد الله عالاة بغير طهور 
وکا قال تعالی و ولا جنہا الا عاری سبیل حقی لعاسلوا ب ذلاب میا یں له الطهارة 
وم یکن ميا عن قعل ااصلاة وم بوج ب کون الائسان چنیا او معدا ...نوط فرض 
ااصلا: واعا نہی عن قعاها فىهذه الال وهو مأمود مع ذلات سفد.م العلهار : لها كذلك 
الٹھی عن الصلاة فیحال السكر اما دل على حار شرب ہو جب السکر ةل اامبلاة و فرش 
ااصلاۃ قاعم عله فهذا التأويل دل على ماروی عن ان عاس وای رزن وطاهى الا ية 
وقواها شد داف عل الوب ةالذى ينا وهذا الأول لاتاق ماقدمتا ذکره عی‌السلف ف 
حظ ر الصلاة عد الك اصا2 ان کرو ہوا عن شرب قتض یکو ی سکران عند حضور 
الصل۸٦‏ ٦ا2‏ فکون ذلك حظرا فانما فان اتقق ا ديشرب اند کان سخران عند۔حضورااصلاۃ 
كان منھیاعن فعاھامامورا باعادتهافی حال! لصحو او بكون'انعى مقصورا على فعاھا مع انی صلی ال 
عليه وسم اوفىجماعة وهذه المای كلها صح حذ حا نز حتملها افخ الا ية ۰: وقوله تعا ی 
وحیتعل وا ما قولون ؛ يدل علی‌ان‌السکران الذی منع‌منااصلاة هوالدی قد لغ با السکر 
الى حال لابددی مابقول وان‌السکران الذى بدری مابقول ۸ أناوله 'أنهى عن فعل ااصلاة 
وحذا يشهد اتأويل الذى ذ کرنا من ان النهى أعا انصرف الى الشرب لا الى فعل اأصلاة 
لان‌السکران الذى لایددی ما شول لا جوز تہ قیہذہ الال کال جنون وال ثم والصی 
الذى لايعقل والذی‌یعقل ماهول ستو جه ااا تھی لان فالا ةا ا حة فلا اسان اذا چھ رت 
و هذا ندل على ان الا ية اا حظرت عليه ااسرب لافمل ااصلات قحال ااستحرالذى لایع 
ما قول فيه اذ غير جا از #کلیف السکران الذی لا يعقل وهی ندل ايضا على ان السكر 
الذى بتعلق به الحكم هوالذى لا يقل صاحبه ما بقول وهذا يدل على تة قول الى حنيفة 
فالسكر الوجب للحد اله هوالدى لايعرف فيه الرجل من المرأة ومن الا يعقل ما قول 
لايعرفالرجل من المرأة ٭ وقولهتعالى احق تعلموا ما ولون ؛ دل على فرض القراءة فى 
0 


سيس 


5 قع نب م ۷ ی مھ 
الصلاة لانه منعه منالصلاة لاجل عدماقامةالقراءة فيها فلولا انها من‌ارکانها وفروضها مامنع 
من الصلاة لاجلھا مجه فان قل لادلالة ذلك على وجوب القراءة فہا وذلك لان قوله 
تعالى 3 حتى تعلموا ما قولون ) قددل على الہ منوع مہا قى الال الى لايعلم ما قول 
وم یذ کر القراءة واعصا ذکر نى العلم عا ول وهذا علىسائر الاقوال والكلام ومن 
صار هذه الال من السکر لم يصح له احضار الیة الصلاة ولافعل سائر ارکانها فاعا منم 
منالصلاء من‌کانت هذه حاله لانه لاتصح منه نية الصلاۃ ولاساتر افعالها ومع ذلك فلایسلم 
انه طاهی غیرحدت ب قيلله هذا عل‌ماذکرت فان من‌کانت هذه حاله فلایصح منه فعل 
الصلاة على سائر شرائطها الا ان اختصاصه القول بال د کر دون غيره من امور الصلاة 
واحوالها يدل على ان‌الراد به قول مقعول فىالصلاة وانه مق كان منالسكر على حال لم 
عكنه افامة المراءة فيها لم يصح له فعلها لاجل عدم القراءة وان وجود القراءة فيها من 
فروضها وشرا علها وهذا مثلقوله ١‏ اقيموا الصلوة »© فىافادته ان فی اأصلاة قياما مفروضا 
ومثل قوله ١‏ واركعوا مع‌الرا كعين ) فی‌دلالته على فرض الرکوع فالصلاة ٭ واما قوله 
عو جل © ولاجتيا الاعارى سيل حتی تغتسلوا © فاناه ل العام قدتازعوا تاوله فروی 
النھال بن عمرو عنذر عن على رط ال عنەق قوله إولاجنا الامابرىسيلى) الا انتكونوا 
مسافرين ولاتجدون ماعمونبه وتصلون وروىقنادة عنابى مجان عن ابن عباس مثله وعن 
جاهد مدله وروی عن عداللہ بن مسعود اله قال هوالمرق‌انسحد وروی عطاء بن یسارعن 
إن عاس مثله فی :اویل الآية وكذلك روى عن‌سعید بزالمسيب وعطاء وعمروين دیناد فى 
آخرین من النابعين ٭ واختاف الساف فى سور انب فالمسحد فروى عن جار قال كان 
احدنا عر ق‌السجد مجنازا وحوجاب وقال عطاءين يسار كان دجال من ااب ا انى صلىالله 
عليه وسلم تصيبهم الطنابة فیتوضؤن تم يأنون السجد فيتحدثون فيه وقال سید ين ایب 
اسلتب لامجلس فالمسحد وشجتاز وكذلك روى عںا لسن وماروى فی ذلك عن عداللة فان 
الصحيح فيه ماتأوله شريك عنعبدالكرم المزرى عن‌ای‌عیدة إولاجنيا الامإرى سیل) 
قال الب عر فالمسجد ولاجلس ورواء مممر عن عبدالكريم عن الى عیدۃ عن عبدالله 
وقال ان احدا ل يرفعه الىعبدالله غيرمعمر وسائرالناس وققوء #واختاف ففهاء الا مصار 
فی‌ذلات فعالا نو حنیفة واووسف وم حندوزفر واطسن بززياد لاد خله الاطاهي! سواء اراد 
القعودفه اوالاجتازوهو قول مالكبن انس والورى وهال الليث لامر فيه الا ان‌یکون يانه 
الىالمسجد وفال الشافی جر فه ولا شمد ٭ والدليل علىانالمْتب لاوز له ان تاز فی المسجد 
ماحدہنا عمد بن بكر فال حدثنا ایوداود قال حدثنا مسدد قال حدثنا عبدالواحد بن زياد 
قال حدثنا افلت بن‌خایفة قال حد تن جسرة بنتدحاجة قالت‌سمعت عالشةرضی الله عنها قول 
جاء رول الله صلى‌افلة عليدوسام ووجوه بوت اتحابد نارعة ف‌السجد ففال وجهوا هذه 
به البيوت عرالمسجد ثم دخل ویصنم‌القوم نیا رجاء ان زل لهم رخصةفخرج الهم بعد فقال 


raf 


ہس یہت 


وجهوا هذه اليوت قا لااحل المسحد طالض ولاجنب وهذا ایر يدل من‌و جهین على ؛ 
] ماذکرا احدها قوله لا احل السحد لالض ولاجنب ول فرق فيه ین الاجتیاز وين 

الفعود فهوعلیهما سواء والتانی انداعی‌هم توجه البیوت‌الشارعة ثلاشجتازوا ف المسحد اذا 

اصابتهم جنابة لانه لواراد الفعود | يكن لقوله وجهوا هذه البيوت فای لااحل‌السجدائش 

ولاجنب معنی لان القعود منهم بعد دخول المسجد لا تعلق له بكون الییوت شارعة اليه 

فدل على انه انا اس بتوجه المیوت للا يضعاروا عند الایة الى الاجتیاز فی الصحد اذ 

یکن لوهم ابواب غبرماهی سارعة الی‌السجد * وقدروی سفيان بن حمزة عن كثير بن 

زید عن الطلب ان دسول الله صلى الله عايه وسل لم يكن اذن لاحد ان پر ف‌السجد 

ولا جلس فيه وهوجنب الا على بن الى طالب فانه كان بدخله جنبا و مر فيه لان بيته کان 

ف‌السجد فاخبر فی‌هذا ا حدبث حظر الى عسلی الله عليه وسلم الاجتیاز کا حظر علیهم 

المعود ٭ وما ذکر من خصوصه على رضی الله عله فهو يح وقول الراوی لاه كان يته 

فالمسحد ظن منه لان الى لى الله عليه وسام قد اس فیالحدیث الاول بتوجیه الیوت 

مطل | الشارعة الى غبره و بح لهم الرور لاجل تون ونم فالمسجد واعا کانت الخصوصية 
فيا ورد من بعض | فه لعلى رضی الله عنه دون غيره کا خص جعفر بان لهجناحان و الحلة دون سار الشہداء 
الصوسات عض | وکا خص حنظلة بفسل الملائكة لەحین قل جنبا وخص دحیة الكلى بان جبربلکان ينل 
تعالى ص 3 على صوره وخص الزيير باباحة ايس ا ربر لما سكا من اذى ااقەل فلت بذلك ان سار 
الاس عنوعون من‌دخول السحد محتازين وغيرحتارين ٭ واما ماروی ابر كاناحدنا کر 

ف المسجدجتازا وهوجنب فلا ة فيه لاهم خر انالبى صلىاللّعليه وسل علي بذاك فاقره عليه 

وكذلك ماروی عن عطاء بن يسار کان دحال من اصحاب رسول الله ذلى الله عليه وسلم 

تصبہم النابة فتوضون ثم يأنون المسجد فيتحدثون فيه لادلالة فيه نامیخالف لاہ لیس 

فيهان الى صلی الله عليه وس اقرهم عليه بعدعلمه مذلاث»نهم‌ولاه جار ان يكون ذلك زمان 

النى صل اللہ عليهوسام فلل ان حظر عليهم ذلك ولو بت جيم ذلك عن الى صلی الله علیہ 

وسام مروى ماوصفنا لكان خبرالحفار اولى لاله طاری" على الاباحة لامحالة فھومنآخر عنها 

ولا بت باتفاق الفعهاء حظرالمعود فيه لاجل اللتابة تعظما طرمة المد وجبان يكون 

كذلك حکم الاجنياز تعظبا امسجد ولان اأعلة فى حظر ااقعود فه هو الکون فه جنا 

وذلك ٭وجود فیالاجتیساز وم اه لما كان محظورا عليه السود فىملك غيره إغير اذنه كان 

حكم الاجنیاز فه حدم المعود فكان الاجتياز عْزلة الفعود كذلك المعود ق‌السحد ا 

كان محظودا وجب ان يكون كذلك الاجتياز اعتبارا مسا ذکرنا والعلة فايع حظر 

الکون فه یر واما قو له تعالی ر ولاجنا الاعارری سیل حیی احتسلوا 4 وتأويل منتأوله على 

اياحة الاجتیاز ‌السجد فان مادوی عن‌علی وان عباس فى وب ان الراد السافر الذی 

لاجد الماء فتیمم او لی من اویل من وله على الاجتيساز ق‌السجد وذلك لان قولہ تعالى 

۱ عت 


di ۷ + ۵ حوس‎ 


لإ لا قروا الصلوة واتم سكارى > نہی عن قعل الصلاة تفسها فىهذه ا ال لاعن السجد 
لان ذلك حقیقة اللفظ ومفھوم الطاب وحله على السحد عدول بالكلام عن حقیقته الى 
الجاز بان تجعل الصلاة عبارة عن موضعها کایدحی‌الشی" باسمغیرہ للمجاورة اولانه سیب 
مل 25 دای و اهدعت کو جع سرد یو وضع الصلوات وی 
امکتنا استعسال اللقظ على حقيقته لم جز صرفه عنها ای ا جاز الا بدلالة ولادلالة وجب 
صرف ذلك عن لقيقة عیقة وق‌نسی اللاوة مايدل علىی ان الراد حقيقة الصلاة وهوقوله تعالى 
لحت ىتعلموا ماقولون» ولیس‌للمسجد قول‌مشروط عنعمندخوله لتعقرء عليه عندالسکر 
سا قراءة مشر وطة فنع من!-جل العذر عن‌افامہا عن قعل الصلاة فدل ذلك عی‌ان‌الراد 
حققة الصلاد فكون تأويل من تأوله علیها موافقا اظاهی‌ها وحقیقہا م#: وقوله تصالی 
و الا عاری سیل حق نی ؟ فان معناء المسافر لان السافر يسمى طابر سیل ولولا 
أنه يطلق عليه هذا الاسم ما تأوله عليه على وان عساس اذغير از لاحد تأويل الا بة 
على ما لاقع عليه الاسم واعا سمى ا مسافر عار سيل لاله عی‌الطریق کا يسمى اب نالسييل 
فاباح الله سال له قحال السفر ان يتيمم ويصلى وان كان جنا فدلت ال ية على مین 
احدها جواز التیمم للجنب اذا لم جد المساء والصلاة به والانى ان التيمم لایرفع النابة 
لاه سهام ب ee‏ ممما فهذا التأويلاولى من تأويل من‌حله على الاجتياز ف المسجد 
#ززوقوله تعالى لإ حت تغتسلوا ) غاية لاباحة الصلاة ولاخلاف انالغاية ىهذا الوضم 
داخلة 9 ان یستوعها وجود الاغتسال واله لا جوز له الصلاة وقد بق من 
غسله شى” فیحال وجود الاء وامكان استعماله من غير ضرر محافه فهذا يدل على ان ألعاية 
قد تدخل فىاخلة التی قبلها وهال الله تصالی تم اموا الصيام الى الليل © والغایة خارجة 
من الق لاه بدخول‌اود‌اللیل مخرج منالصوم لان الى غاية کا ان حت غاية ٭ وهذا اصل 
فان الغاية قد جوز دخولها الکلام تارج وخروجھا اخری وحکمیبا موقوق على 
الدلالة فدخولها اوخروجها وسنذكر احکام النابة ومضاها وحكم المريض والمسافر 
فىسووةا مائدة اذاانتهينا المهاانساءا لّتعالى عد قو لهتعالى ع آمنوا عانزلنامصدفا لمامعكم من قبل 
ان نطمس وجوحا که دل على قول اعاتا فقول الرجل لاح س أنه انت طالق قبل قدوم 
فلان اما تطلق فی الال قدم فلان اوخ هدم وحی عن بعضهم انها لا تطاق حق یقدم 
امه لا هال انه قل قدوم فلان وما قدم والصحیح ماقال اعاتا وهذه الا ية تدل عليه 
لاله قال ال تمالی ر يا اها الذين اوتوا الكتاب آمنوا انزلا مصدقا لا ممکم من قبل ان 
نطمس وجوها ) فكان الاعى بالاعان صحیحا قبل طمس الوجوه وغیوجد فا اصلا 
وکان ذلك اعانا قبل طمس الوجوه وما وجد وهو نظير قوله تعسا ی ‏ فتحرير رقية من 
قبل ان هاسا © فکان الا بالعتق للرقية اعسا ححا وان لم بوجد المسيس كله فان قیل 
انهذا وعيد من الله لليهود وم يسلموا ول بقع ما وعدوا به پچ قيل له ان قوما من 


5 a3 ۲۰ جع‎ 

کے 

هؤلاء الیهود اسلموا منهم عبدالله بن سسلام ولعلبة بن سعية وزید بن سعنة واسد بن ۱ 
سعية واسد بن عند وعخیریق فى آخرين منهم واعا كان الوعيد العا جل معلقا بترك جم 
الاسلام ومحتمل ان بريد به الوعيد فالا خرة اذم بذك فىالا.ية تعجیل العقوية فی الدننا 
ان لم يسلموا چ قوله تعالی ©« ألم تر الى الذين یز کون انفسهم # فال المسن وقتنادة 
والضحاك هوقول اليهود والتصارى نحن ابناء الله واحباؤء وقالوا لن يدخل النة الامن 
کان هودا اونصاری وروی عن ععداللة أنه فال هو تزكة اماس بضیم بعضا ليثال مها 
شيأ من‌الدنیا ‏ قال ابو بكر وهذا بدل على ان |انهى عن الترّكة من هذا الوجه وفال ال 


فى سيان التزسكية المنهى زولا تڑکوا اکم ) وقد روى عن انی صلی الله عليه وسلم انه قال اذا دم المد|حبن 


فاحثوا فىوجوههم ااتراب بب قولهتعالى هو ام محسدون الناس على ماآ تاهمالل من فضلہ که 
دوی عن ابن عباس ومجاهد وااضحاك والسدی وعكرمة ان المراد بااناس ههنا هو النى 
صل الله عليه وسام خاصة وقال قتادة اامرب وقال آخرون ابی على الله عليه وس 
واحابہ وهذا اولى لان اول الخطاب فیذ کرالیهود وقدكانوا قل ذلك هرون فیکتھم 
صحث ای صلی الله عله وسام وصمته وحاں ون وکوا و عدون العرب بالقتل عند 
مبعئه لام زعموا اعهملابابعوند وکانوا ينون اند یکون من نی اسرالیل فلما بمثه اللہ تعا ی 
من ولد اسماعیل حسدوا العرب واظهروا الکفر ‏ وجحدوا معرفوه قال الله تعالى 
ار ونوا من قبل يستفتحون على الذبن کفروا فاما جا‌هم ما عر‌فوا کفروا به ) وقال 
الله تعالى ( ود كثير من‌اهل الکتاب لوردونکم من بعد اعانکم کفارا حسدا من عند 
انفسهم 3 فكانت عداوة الیھود للعرب طامية لعل سحث انى صلی لله عليه وسلم حسدا| 
منهم لهم ان يكون الى صلی الله عليه وسام مبعونا منوم فالاظهر من معنی الآية حسدهم 
انى صلی الله عله وسلم والعرب * واطسد هو نی زوال النعءة عن صا<یا ولذاك قبل 
ان كل احد تقدر ان ترضيه الاحاسد نعمة فانه لايرضيه الا زوالها والۂ,طة غير مذمومة 
لاما عى مثل النعمة من غير زوالها عن ساحبھا بل مع‌سرور منه ببقائها عله # قول 
تعالى »2 کلا نضجت جلودھم بدلناهم جلودا غيرها که قبل فيه ان اللہ تسالی شجدد لهم 
جلودا غير الجلود التى احترقت والقائلون بهذا هم الذين قولون ان الاد لیس بعض 
الانسان وكذلك اللحم والعظم وان الانسان هوالروح اللابس لہذا البدن ومن فال ان 
الجلد هو بعض الانسان وان الانسان هو هذا الشخص بکمالہ فانه بقول ان الاود يدد 
بان ترد الى الال التى كانت عليها غير محترقة کا قال ام کسر ممسیغ خانم آخر هذا 
الخاتم غير ذاك الشات وکا شال لمن قطع قيصه قاء هذا اللباس غير ذاك اللساس وقال 
بعضهم التبديل اما هو للسرابيل التى قد البسوها وهو تأويل بعيد لان السراسل لاقسی 
جلودا والله تعالى اع 


ےےع ۰۷ ۲ کو 


| 
هو باب ما اوجب اللہ تما ی مر -_ اداء الامانات ~E,‏ 


قال الله تصالی هل انال ياس ان تؤدوا الامانات الى اعلها که اختلف اهل التفسير 
فىالأمورين باداء الامانة فى هذه الا ية من حم فروی عن زيد بن اسلم ومکحول وتهر 
ان حوشب انهم ولاةالاص وقال ابن جر بج انها تزلت فی عان بن طلحة اریانترد عليه 
مفاليح الكبة وقال ابن عباس وا بن کلب والحسن وقادة هو فکل مان على شی 
وهذا اولی لان قوله تعا ی ز ان ال يمرك ¢ خطاب شتضی عمومه سائر المكلفين قغير 
حا ر الاقتصار به على بعض الاس دون يعض الا بدلالة واطن من تأوله على ولاخ الاعس 
ذهب الى قوله تصال ی ١‏ واذا حکمم بین الناس ان تحکموا بالعدل 6 لا کان خطایا لولاع 
الاص كان ابتداء الخطاب منصرفا اليهم ولس ذلك كذلك اذلاعتنم انيكون اول الخطاب 
عموما قیسا رالناس وما عطف عليه خاصا ولا الاح على ماذ كرنا فی نظا ئرء فی القران 
وغيره د قال ابو بكر ما اون عليه الانسان فهوامانة قعلى الؤعن عليها ردها الى صاحہا 
ھن الامانات الودائع وعلی مودعہا ردها الی‌من‌اودعه ایاها ولا خلاف بن فقھاء الامصار انه 
لاضیان عل المودع قها انهذّكت ٭# وقد روى عن تعض السلف فه الضمان 5 کرالشعی 
عن انس فال استحملتی رجل بضاعة فضاعت من بین ثياى فضمننی عر بن القطاتب 
به وحدثنا عبد الباق بن فائع قال حدثنا حامد بن محمد قال حدئنا شرع قال حدشنا ابن 
ادريس عن هشام بن سان عن انس بن سيرين عن انس ن مالك قال استودعت ستة 
آلاف در هم فذھ ت ففال ل عر ذهب‌لات معها ئی“ قلت لافضمنتی * وروی جاج عن‌اف 
الزبير عن پچابر ان رجلا استودع متاعا فذحب من بین متاعه فلم يضمنه ابو بكر رضی الله 
عله وفال هی امانة ىہ وحدثنا عد ااباق بن قان فال حدثنا اسیاعیل بن الفضل قال حدئتا 
قتيبة قال حدثنا ابن لهيعة عن عمرو بن نیب عن ايه عن جده ان الى صلی الله عليه 
وسام قال من استودع وديعة قلا ضمان عايه ٭ وحدئنا عبد الباق بن فائع قال حدشتا 
ابراهم بن هاشم قال حدثنا عمد بن عون قال حدنتا ععاھ بن نافع عن محمد بن يه 
ا کے چ تور ری ضر تو ابه حو ہکان فال دسول ال صب اله عليه وسلم لاضمان 
على راع ولاعلى مق تمن چ قالا بو بکر ہو جرد لاضمان على مق عن يدل على نقی ضمان 
العاریةلانالعارية امانة فى بدالمستعیں اذ کان العیر قدا تمنەعایھا ولا خالاف بینا لفقهاء ء ق‌تق‌ضان 
الوديعة اذا لم تعد فپاالودع ومادویعن مر فى تضمين الوديعة خائزان یکون المودعاعترف 
شعل وجب الضمان عنده فلا ضمنه ٭ واختلف الفقھاء فى غمان العارية بعد اختلاف 
من‌السلف فیه فروی عن حمر وعلى وجار وشرخ واراهم ان العارية غبرمضمو نة وروی 
عن اءنعياس والىهى رة انہامضموئة وقال ابوحنیقة وا لو بوسف ومد وزفرواطسن ن‌زیادهی 
غيرمضءونة اذاهلکت وهوقولان‌تبرمة والئوری والاوزاعی وقال‌عنان‌البتی الستعیرضامن 


: 


جع ۲+۸ جيه 


سمخ 
مااستعار الا ا يوان و العقل فان اشت رط علیەق !لحيو انوا لعقل الضمان فهو ضامن وقال مالك لایضمن 
الحیوان فی العارية ویضمن ال لی وا لثياب و حوھا وفال اللیث لاضمان فی العاریةو لکن‌اباالماس امير 
الْوّمنن ق دکتب ا ی بان اضمنہافالفضاءالیومعلی !ا لضمان وقال! لشاف یکل مار بةمضمو نة :؟: قال ابو بكر 
والدلیل على نی ضمانہا عندالهلاك اذا لم یتمدفها انا لمعیں قد امن الستعیر علها حين دفمها 
اليه واذا كان امینا لم يلزمه ضما نها لانا روينا عن‌النی صلى الله عليه وسل انه قال لاضمان على 
موّ من وذلك حمومفىنق الغمان عن‌کل موعن وایضا لماكانت مقبوضة باذنمالكها لاعلى شرط 
الضمان لم یضمنہا كالوديعة وایضا قد انفق الميح على نى شمان الثوب المستأ جر مع شرط 
بذل المنافع اذالم يشترط عليه ضمان بدلالمقبوض فالعارية اولى انلا نكون مضدونة اذلس. 
فها ضمان مشروط موجه ومن‌جهة اخرى انالمقِوض على و جهالاجارة مقبوض لاسستيقاء 
النافم وم يكن مضمونا فوجب انلا تضمن العارية اذكانت مقبوضة لاستیفاء النافع وايضا 
ما كانت الهية غیرمضمونة على الموهوب له لانہا مقوضة باذن مالکھا لاعلی شر ط ضیان‌الدل 
وج معروف وتبرع وجب ان‌تکون المارية کذلاث اذ هی معروف و تبرع وایضا قد اهق 
ایح على ان العارية لونقصت بالاستعمال ‏ یضمن لنقسان فاذا كان الحزء مہا غير مضمو نمع 
حصول القشض عليه وجب ان لا یضمن الكل لان ما تعلق ضماه بااسش لا حتاف فيه 
حکمالکل و البعض کالغصب والقبوض بيع فاسد فلمااتفق ا حم علی‌ان‌اطز ء الفائت باتقصان 
غیرمضمون وجبانلايضمن ايع كلودائه-وسائر الامانات » وقداختاف فى الفاظ حدیث 
صفوان بن امية فى السادية فذ کر بعضهم قه الضمان ول يذاكره بعضهم وروی شريك 
عن عبد العز یز بن دفيع عن اناف مليكة عن‌امية بن صفوان بن امية عن ۱ به قال استعاد 
انی صلى ال عليه وسل من صفوان ادراعا من حدید بوم حنین فتسال له یامد مضمونة 
فقال مضمونة فضاع پنضیا فقال لد الى سل ا عليه وسم ان ئت غرمناها لك فقال لا 
اناارعب ق‌الاسلام من دلث يار سول اله ورواه اراس عن‌عداامز يز بن دفیع عن‌ان اف 
ملیکكة عن‌صفوان بن امية فال استعاد رسولالله على اللہ عايه وسلم من صفوان بن امیةادراها 
قضاع بعضیا فقال ان‌سئت‌ض‌متاها لك فقال لا يارسو لالد فوصله شر بک وذ ترفِهالضمان 
وقطعه اسرائيل وم یذ کر الضمان وروی قتادة عن عطاء انالنى صلی الله عليه وسل استعار 
من صفوان بناميةدروعا يوم حتين فقال له أمؤداة یارسول الا لعارية قغال نم وروی جرد عن 
عدالعز ز بن رقع عن اباس من ال عبدا لله ن‌صفوان قال اراد رسول ال صلی اللہ عله و سلم 
ان يغزوحتينا وذ کر الحديث من‌غبر ذکرضمان و قال ان لیس فی رو اهذااسلدیت احفظولاانقن 
ولااثبتمن جر بر بن‌عبدالخ ید وذ کرالضمان ولوتكاأتالرواةفه حصل مضطربا وقدروی 
ق‌اخار اخر من طریق! ف امامة وغیرءان ال ی صل الٌعليهوسلم قالالعارية مؤداة ٭ وان‌صح 
ذکرا لضان فی‌حدیث صفوان فان معناه ضیان‌الاداء کاروی فى بمض‌الفاظ حدیث صفوان 
انه قال هی مضمونة حتی اؤدبها اليك وكا حدثنا عبدالباق بن قانع قال حدثنا الفریاف فال 


ہے سر 
حدلنا قتبة قال حد ا آللست عن یدن الى هلب عن سعد ناف حند أن اول ماضمنت 


العارية ان رسو لاد صلل الله عله وسلم قال لصموان اعا سلاحك وهی علا شمان حق 
تأنيك مها قثت بذلك انه اعا شرط له ضان‌الرد وذلكلان صفوان كان حر یا كافرا فىذلك 
الوقت فظن انه یأخذها على جهة استباحة ماله كسائر اموال اطرسین ولذلك قالله آعصا 
تأخذها يامد فقال لا بلعارية مضمونة حتی ادا اليك وعارية مؤداة قاخبرءالنی صل اللہ 
علەوسا انمیأخذها عل‌آنها عارية مؤداة واه لیس يأخذها على سيل ماتڑخذعليه اموال‌اهل 
ارب وه وکفولالقائل اناضامن لحاجتك یعی القیامہہاوالسی فبهاحتی شضیها قالالشاعص 
یصف ناقة 
بتلاث ال حاجة ان ضمتنا # وایری" ها كان فی ااصدر داخلا 
فال اهلالاغة فی قو لدان ضمنہا يعنى ان ہہت ہا واردتها وايضا فانا نسلمالمخاابس ةا خر 
عا روى فيه من‌الضمان ونقول انهلادلالة فيه على موضع ال لاف وذلك لانه فالعارية مضمونة 
شع لالادداع آاتی قبضها مضمونة وهذا شتضی غمان عينها بالردلاضمان قيمها اذ لم بقل 
اضمن قیمتها وغيرحائز صر فاللفظ عن ا لحقبقة ا یا از الابدلالة وايضا فیا ادعی ا حالف 
اثبات ضمير ق‌اللفظ لادلالة عايه وهو ضمان العيءة ولا جوز انبانه الا بدلالة ویدل على 
انها لم تكن مضمونة ضمان الفيمة عند الهلاك ان انی صل اللہ عليه وسل لمافقد منهاادراع قال 
اصفوان ان نت غم مناها لك فاوکان ضمانالفيمة قدحصل عله لما قال انشكّتغس مناهالك 
وهوغارم قدل ذلك على ان الغرم لم جب بالهلاك وان الى صلی الله عليه وسم انما اراد 
ان پخر مھا ادا شاء ذلك سفوان متبرعا بالغرم آلازری ان ای صلی الله عايه وس لما 
اس 'قرض عن عد الله ن ریعة ثلانين العا فى هذه الغراة ايضا ‏ اراد ان ردها الى 
عبدالل ال ىعبدالل ان لیا فقال لمخذها فان جزاءالقرض الوفاء واطد فلو کانا لغرم لازما 
فیا فقد من الادراع مافال انسئت غی‌مناها لك و يدل علىانه + يكن ضامنا لفيمة مافقد 
انه قال لا فان فی قاي اليوم من الا عسان مالم كن قبل وفى ذلك دليل على انها ۾ تكن 
مض.ونةالفبءة لان‌ما كانمضمونا لامختافحکە في الاعان و الكفر وقال بعضشيوخنا ان 
صهو ان ما کان حرییا جاز انيسرط له ذلك اذ وی فا بيننا ويين اهل الحرب‌منالتروط 
ورک کت يتنا بعضنا لبعض الاری اند مجوزان رهن متهم الاحرار 4 یت مله فیا 
يننا وکان ۱ ابواطسن الكرخى يأ هذا التأويل و قول لا یصح شرط ااضمان لاهل‌اطرب 
ف لیس تضمون آلاتری انا وشر‌طنا لهم ضمان الو لودائع والمضاريات و حو ها ل بص وا تی 
٭نفال بشمان العارية عا رواء شعبة وسیدن‌ای‌عروبة عن قناد عن ان عن-مرة فال 
قال رسول الله صلی الله عله وسل علىاليد ما اخذت حى تۇد هھ ولادلالة فىهذا الحديث 
ایض 9ا على موضع اطلاف لالہ اس افش رد الأخوذ بینه ولاس فه ذاكر ضمان القيدة 
عند حلاکه وحن تول ان عليه رد المارية فهذا لاخلاف فه ولا تعلق له ایضا وضع 


ر ا خلاف والله تعا لی اعل بالصواب 1 
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چب . ہی کھت 
۶ هوق باب ما اس الله تمالی به م : المكم بالعدأ 77 . 


قال الله تعالى چ واذا حکمم بين الناس ان تحکموا بالمدل که وقال تعا ی لإ انا له یاس 
بالعدل والاحسان © وقال تعالى $ واذا قلم فاعدلوا ولوكان ذا قرف :) وحدثنا عبدالياق 
ابن قانع قال حدئنا عبدالله بن موسى یناف عهان فال حدئنا عدن حباب اللی قال حدثنا 
عبدالر من بن اف الرجال عن اسحاق بن بحی بن طلحة بن عبیدالل قال قال ثابت الاعسیج 
اخبری انس بن مالك عن النی صلى الله علیەوسل قال لاتزال هذه الامة مخير ما اذا قالت 
صدقت واذا حکمت عدلت واذا استرحت رحت وحد"نا عبد الاق قال حدثنا بشر 
ابن‌موسی قال حدثنا عبدالرحمن القری عن کهمس بن اطسن عن عبدالهالاسلمی‌قال شم 
رجل ان‌عاس فقال له ان‌عباس انك لتشتمنى وفی‌ثلات خصال الى لا ی على الآیة من 
كتا بالل تعا ی فلوددت بالل ان الاس كلهم یملمون منها ما اعل واتی لاس بالح اکم من 
حکام المسلمين يعدل فی‌حکمه فافرح به و لعل لا اقاضی اليه ابدا وای لام بالغیث قد 
اصاب‌الباد من بلاد السامین فافرح به وما ی من سائُة وحدئنا عبدالیاق قال سد شنا الحارث 
ابن الى اسامة قال حدلنا ابوعبیدالقاسم ن‌سلام قال حدئتا عبدالر من بنمهدى عن حادين 
سامة عن هيد عن‌ا لسن قال انالله اخذ على ا لحکام ثلاتا ان لا تيعوا الهوى دان شوه 
ولامخشوا الناس وانلا يشتروا با يانه عنا قايلا ثم قرأ ر یاداود انا جملتاك خل 2 ق‌الادض 
فاحكم بين الناس بالحق ولا تتبع الهوى “ الاية وهال الله تسالی 5 انا از 'لنودية فہا 
هدى ونور کم بها النبیون الدين اسلسوا » الىةوله تعالى ٠‏ قلا شنشوا الناس واخشوی 
ولا نشتروا با یی نا قليلا ومن ل کم عا انزل الله فاولئك هم الکافرون .. 


کے ت8 ياب و طاعة اول الام ر 7 


قال ال تعالى ل یا ايها الذین آمنوا اطيعوا الله واطیعوا الرسول واولى الام متام 86 ڑہ قال 
ابو بكر اختاف ف تأويل او لی الاص قروى عن جابر بن عبدالل وان ءاس دوایة 
واطسن وعطاء وخ احد اہم اولواافقه والعم وعن ان عاس رواية وای‌ه رة امهم اساء 
السرايا و جوز ان يكونوا جیما می‌ادین بالا ية لان‌الاسم بتناولھم جیما لان الاسراء يلون 
امس تد بير اليوش والسرايا وقتال العدو والعلماء يلون حمل الشريءة وما جوز عالامجوز 
فاص الناس بطاعتهم والقبول منهم ماعدل الاصراء واطکام وکان العاماء عدولا صرضیان 
موثوفا بدینهم وامانتهم فیا یژدون وهو نظير قوله تصالی ١‏ فاسئلوا اهل ال کی ان کم 
لا تعلمون © ومن الاس من هول ان الاظهر من او لی الاعس ههنا انهم الاحساء لاله قدم 
ذ کر الاص بالعدل وهذا خطاب لمن ملك تنفیذ الاحکام وحم الاعساء والقضاة ثم عطف 
عليه الاعس بطاعة اولىالامس وهم ولاة الامی‌الذین حکمون‌عليهم ماداموا عدولا مرضيين 


عي د ۲۱۱ o8‏ ۱ 

وليس تنم ايكون ذلك اما بطاعة الفریقین من‌اولی الامس وهمامناء السرايا وألملہساء 
اذ لبس فی تدم الام بالحكم بالعدل ما بوجب الاقتصار بالاص بطاعة اولى الا على 
إلاصاء دون غيرهم وقد روی عن اتی صلى الله عليه وسام انه قال من اطاع اميرى ققد 
اطاعنی وروی الزهرى عن عمد بن یر ,نمطع عنابیہ قال قام رسول الله صل اللهعليه وس 
بالخيف من منى فقسال لضراللہ عبدا سمع مقااقى فوماہا ثم اداها الى من لم یس عھا فرب 
حامل فته لافقه له ورب حامل فقه الى من هو افقه منه ثلاث لايغل عليهن قلب مؤمن 
اخلاص العمل لله تعالى وقال لعضهم وطساعة ذوى الا وقال لعضهم والنصحة لاولى 
الا ولزوم جماعة المسلمين فاندعوتهم حيط منوراءهم والاظهرمنهذا الحديث انه اراد 
باولی الاح سالاصساء وقوله تعالى عقب ذلك ١‏ فان"نازعم فی‌شی" فردوہ ای اللہ والرسول ) 
يدل علی‌ان‌اولی الاص هم الفقهاء لانداعس سائر الاس بطاعہم ثم قال لإ فان ننازعم فى شی" 
فردوه ا ی اللہ والرسول © فاص اولى الامس بردالتنازع فيه ال ىكتاب الله وسنة أيه صلى الله 
عليه و اذكانت العامة ومنلس من اهل ۱ لست هذه ميؤلهم لا هم لايعرفون 
كة الرد ال ی کتاب ال والسنة ووجوه دلائاهما علىاحكامالحوادث قثبت‌انه خطاب للعلماء 
* واستدل بض | هل الم على ابطال قولالرافضةق الا مامة وله تما یی( طيعواالله واطيمو|الرسول 
واولى الام منكم» قال فليس لواو لوالاص من ان یکونوا الفقھاء اوالاعیاء اوالامامالذى 
يدعو ندفانكانالمرادا لفعهاءو الاعساء ققد بطل ان يكو نالاماموالعقهاء والاصاء جو زعلي م الغلط 
والسهو والتديل والتضیر وقدامر ابطاعتهم وهدا بطل اصلالامامة فان شرط الا مام‌عندهم 
انيكون مصوما لامحجوز عايه الغلط والخطاً و التبدیل والتغير ولاجوز ان‌بکون الراد الامام 
لان قال فی سق الطاب 3 فان‌تنازعم‌فی‌شی" فردوءالىاللهوالرسول» فلوکن هناك امام‌مفروض 
الطاعة لكان ائرد اليه واجبا وكان هو شطع اخلاف والشازع فاما اص برد التنازع فيه 
منالحوادث الى الكتاب والسنة دون الامام دل ذلك على بطلان قولهم فی الامامة ولوکان 
هناك امام جب طاعنه لقال فردوء الى الامام لان الامام عندهم حوالذی قضی قوله على 
تأويل الکتاب والسنة فلما امس بطساعة احاء السرايا والفقهاء وامى برد المتنازع فيه من 
الحوادث الى الكتاب والسنة دون الامام نبت أن الامام غير مفروض الطاعة فىاحكام 
الحوادثامشازع فيها وان لکل واحد من الفقھاء ان ردها الى نظائرها منالكتاب والسنة» 
وزعمت هذه الطائقة ان المراد وله تعالى ڑ واولىالاممتكم © على بن الىطالبرضى الله 
عنه وهذا تأويل فاسد لان اول الا ماعة وعلى بنانىطالب رجل‌واحد وايضا فقد كان 
الناس مأمورين بطاعة اولىالامس فی‌زمان دسول الله صلى ال عليه وسل ومعلوم انعلى رن 
انی طالب لم يكن اماما فی ایام نی صلى الله عليه وس فثبت اناولىالامى فی‌زمانالني صلی 
الله عليه وسم كانوا اصراء وقد كان علىالمولى علبهم طاعتهم مالم یوم ععصیة وكذلك 
حكمهم بمدالنی ص الله عليه وسل فی ازوم انباعهم وطاعتهم مالجتكن معصية 4 وقولهتمالى «وفان 


( توله عليه السلام 
لایغل ) فيهروايتان 
قتع الياء وکسرالغین 
ويضم الياء وكسر الغين: 
فعنى الاول لابدخل 
قلبه- حقد زیله عن 
الق ومعتی الشای 
لایکون ق‌قلبه‌غش 
ولكنيكرن خلصای 
هذه الاشیاه لل 
تعالى (لسححه) 
ا 
فا بطالقول الراقضة 
ويشترط ان يكوز 
الامام معصومأ 


مر ٣۹۳۴‏ ور 
استازعم فى شى' فر دوه الى اللّوالرسول»: روىعن جاهد وقتادة وم‌ون‌ن‌مهران‌والسدی الى 
كتاباللةتعالى رسنةرسولهصلى له علیه وسلم :5 فال ابوبکر و ذلك سمومفىوجوبالرد ا یکتاپ 


1 الله وسنة بيه صلی ال عليه وس فىيحاة الى و بسدوفانه صلی اننه عله وسم + والرد الى الكتاني 
فى بان الراد هن | والسنة يكون م‌وجهین احدها الى المتصوص عليه الذ اور باس به ومعناء والثالى اردالہما 
قوله تسا ی فرجوه من‌جهة الدلالة عليه واعتبارہ + من طریق الفیاس وانظار و محومالافط بننظمالاصرین جیما 
ا ی ١ة‏ والرسول 7 سے 


فوجب اذا تنازعنا فیشی“ رده الى نص‌الکتاب والسئة انوجدنا الننازع فبه منصوصا على 
حكمه ق‌الکتان والستة وان( شید فه لضا منهما وجپردہ الى نظبرہ مہا لانامأمودون 
بالرد ف یکل حال اذغ ٭صص الہ تعا ی الام بالرد الہما فی‌حان‌دون حال و علی‌ان الذى قطبه 
فحوی‌الکلام وظاهيه الرد ااپا فیا لااص فيه ودلك لان اللصوص عليه لذى لااحمالفيه 
لغيره لاه ااتنازع فيه من اأصحابة مع عامیم بالاغة ومعرفہم مما فيه احمال مھا لا احمال 
فظاهی ذلك ۳ 2 كه الى کے من ۳ وال + فان قل 5 
امراد بدلكتركالنازع والنسلم اق کناب المد سلڈرسو ل الله على ال عليه سل : قيل انذلك 
خطاب للمومنان لاه سل و با ام 'لذہن آمنوا اطعوا الله وا عوا الرسول ؛ فان کان 
و وماد کرت فان معاد المعوا کاب انو نة هو اطیعواا لو رسو لهوقد عله:' ا نکل من آمن 
رس ”ان اعتقاد لاأعزامحكم اللوسنة وت علدا با + سل ویو EF‏ ذلك الى ابطال 
فائدة قو لمتعا ی ر فردو دا ی اللہ دا ول # وعلى ان ذلك قد شدم الاص ا فى اول الا 3 
وهوقوله تما ی + اطسوا اللہ واطیحوا الرسول ء ۳ تر حمل معنی قوله تعا لی ر فردوه 
الى الله والرسول على ماقدافاده بديا فیاول الطاب ووجب حله على فائدۃ دده 
وهورد غيرالخلصوص عايه وهوالذى وقع قه التناز الىالمصوص عله وعلى انا ترد جع 
التسازع فيه الى الكتاب والسنة محالم وم ولا مخرج منه سيأ بغیردایل : فان قيل لما 
كانت الصحابة مخاطيين 2 هذه الا بة عند النازع فحياة البى سلی الله عابه وسل وکن 
معلوما انهلميكن جوز ل ای والقياس فى احكاءا لبو اث سحضر ةا لى صلی اللهعايهوسم 
بل کان عاہم التسلم له و واسیاء! حم دون تکلف‌الرد من ریق الس نت انالمراد استعمال 
الصوص ورك :کلف النظر والاجہاد فیا لانص فه + قيل له هذا غاط وذلك لان 
اسستعمال الرأى والاجہاد ورد اخوادث الى غلا“ ھا میں انتوص قد کان ازا فی‌حاة 
الى صل الله عليه وم ف حالين وم یکن مجوز فی حال فاماهالان اللتان کان جوز فِھسا 
الاجماد فىيحياة ۳ صا ہت ور یل عبانم عن حشر جا ہس !لے نی صلی اللدعليه 
وس معاذا حین بعنه الى ان ففدال لہ ؟ فب تقعی ان عرض لاک قضاء قال اقفغی بحتاب ال فال 
خان ل یکن ن فى کت الله وال اقضی بسة أوالله وال فن بخ فیکتاب الله ولافىسنة رسولالله 
ول اجہد رای لاا لوول ل فرب ده على صدره ودال! ی وفق‌رسول رسولالله 


3 
۳1 5 و رسول الله فوذه احدی ا الین | الاتين کان جوز الاجتهاد فيهما فى حياة الى | 
مت نی 


مطل 
جوز الاجنياد فى 
حالين مع وحودھ 
صلا عله سكم 


هه ۳ ۲ جه 


الى نظيرها لیستیری" حاله فی اجتہادہ وحل‌هوموضع لذلك ولكن اناخطاً ورك طریق‌النظر 
اعلمه وسدده وکان يعلمهم وجوب الاجتہاد فى احکام الحوادث بعده فالاجتہاد ۔حض رہ 
علیحذا الوجه سائغ کیا حدثنا عبدالباقی ین‌قانم قال حدثنا اسلم بن سهل قال حدثنا عمد 
ابن خالدبن عبدالله فال حدثنا إلى عن حفص بنسلمان ع نکئبربن شنظير عن‌ای العالة عن 
عقبة بن عاص قال جاء خصمان الى رسول ال صلى الله عليه وسلم فقال اقض بپینہما يا عقبة قلت 
یارسول الله اقضی ہما وانت حاضر فال اقض ہما فان اصبت قلك عشر حسنات وان 
الخطأت فلك حسنةواحدۃ فاباح لەالنی صل الله عليه و سلم الا-جتهاد حضرته على الوجه الذى ذکرنا 
وامسالنبى صلی الله عليه وسلم لمعاذ وعقبةبن عاص بالاجتهاد صدرعندنا عن الا ية و هوقوله‌تمالی 
3 فان متازعم شی" فردوه ال اللہ والرسول © لاا متی وجدنا مناللى صلی اللہ عليه و 
حکا مواطثا لمنی قد ورد به الفرآن حلناء على انه حکم به عن‌القرآن وانه لم یکن‌حکما 
متداً من! نی صلی الله عليه وس کنحو قطمه السارق و جلد,الزای وماجری‌عراها فقول القائل 
ان الا جتهاد فى ا حکامالحوادث لم يكن سائعا فی زمن النی‌صل العليەوسام وان ردالتنازع فیه‌الی 
الکتابوالنة کان‌واجبا حينئذ فدلعلى انالمرادبہ نر كالاختلاف وا لتنازعوالتسلمالمنصوسص 
عليه فى الکتاب والسنة غیرصحیسم ٭ واما ا حال التی لم يكن يسوغ الاجتهاد فیها فیحیاء 
النی صلی الله عليه وسم فھوان مجتہد حضرتہ على جهة امضاء حکم والاستبداد بالرآی 
لاعلى الوجه الذى قدمناء فهذا لسری اجتهاد مطرح لاحكم له ولم یکن يسوغ ذلك 
لاحد والله اع 


۳ باب وجوب طاعةالر سول صلی الله عله وسل وت 

قال الله تعالی ١‏ اطیعوا الله واطيعوا الرسول > وفال تعالى لإ وماارسانا من رسول الالیطاع 
باذن الله © وفال تسالی م ومن يطم الرسول فقد اطاع الله ¢ وقال تعا ی ‏ فلا وربك 
لايؤمنون حت مححكموك فیا شجر لهم تم لا جدوا فى الفسهم حرجا مما قضيت 
ويدلمموا تساب » ذاكد جل وعلا هدد الا یات وجوب طاعة رسول ال صلى الله عليه و 

وابان ان طاعته طاعة اله وافاد بذلك ان معصيته معصية الله وقال الله تسالی و فلیحذر 
الذن مخالفون عن احرء ان تصيبهم فتنة او لصم عذاب الم > قاوعد على محالفقة امي 
الرسول و جمل خالف اص الرسول والممتنع من تسلم‌ماجاء.د والشاك فیەخارجامن الا یمان بقوله 
تعالى لآ فلا وريك لا يؤمنون حت محكموك فیا شجر إينهم ثم لا جدوا ف انفسهم حرجا عا 
قضیت ويسلموا تسليا > قبل فىالهرج ههنا انه الشك روى ذلك عنجاهد واصل ال حرج 
ااضيق وجا تز ان يكون الراد التسلم منغيرشك فیوجوب تسليمه ولاضیق صدر به بل 
بانشراح صدر وبصیرۃ و قان # وفیحدہالاًیة دلالة على ان من ردشيا من اواص اده تعالی او 


Egan 2 5‏ 
صلی التدعليه وسلم واطالالاخری‌ان باصرءالنی صلی الهعله‌وسام بالاجتہاد حضرنه ورداادثة 


کک ا یہ ج ا ا س ا یی ا ہے ےمد جس 


er. 


se‏ ۲۱ نب 
اواص رسوله صل اللعليهوسلم فهو خارج‌من‌الاسلام سواء رده من جهةالشك فيه اومن جه" 
ترك القبول والامتناع من التسلم وذلك يوجب صحة ماذهب اليهالصحاية فى حكمهم بارنداد | 
منامتنع مناداء الزكاة وقتلهم وسی ذداديهم لان الله تعایی‌حکم بان من لم يسام للبی صلی | 
الله عليه وسلم قضاءه وحكمه فليس من اهل الاعان :#: فان عقيل اذا كانت طاعة الرسول 
صلی | له علیه و سلم طاعقالة تعا لی فهالا کان ام الرسول اسمس الله تمالی . قیل لها ما كانت طاعته طاعة 
الله عوافقتها ارادة کل واحد متهما اواصء واماالاص فهوقول القائل افعل ولا مجوز ان 
یکون امیا واحدا لآ من کا لایکون فيه قول واحد من قائلين ولافعل واحد من فاعلين 
یچ قوله تعالی ‏ يا اها الذين آمنوا خذوا حذدكم فانفروا بات اوانفروا جیعا) قیل‌الات 
الاعات واحدها تبة وقیل الشة عصبة منقردة من‌عصب فاعس‌هم الله بان نفروا فرقا فرقة 


بعد فرقة فرقة فىجية وفرقة فىجهة او بنفروا جیسا منغير قرق وروی ذلك عن ان 
عباس وجاهد والضحاله وقادة * وقوله تعالى 2 خذوا حذرک ) معناء خذوا سلاحکم 
فسمى السلاح حذرا لاله بتی به اطذر و حتمل احذروا عدوم باخذ سلاحکم كقوله 
تمالی ز وليأخذوا حذرهم واساحتهم ‏ فانتظمت هذه الا ية الاعس باخذ السلاح لقتال 
العدو على حال افتراق! لعصب اواجماعها عا هواولى ق‌الادیره واللفور هوالفزع لق نش 
فوا اذا فزع وافر اليه اذا فزع من اص اليه والعتی انفروا الی‌قتال عد وك والنفر جاعة 
تفزع الى مثلها واللفیر الى قتالالعدو والنافرة الحا كة للفزع اليها فیا ينوب من‌الامودالق 
مختلف فها وال ان‌اصلها انهم کانوا یستلون الاک اينا اعن‌فرا * وقدروی فىهلمالاية 
نسخ دوی ابن جرج وععان ن‌عطاء عن ابن عباس فى قولهتعالى ژ فانفروا تبات‌اوافروا حیعا) 
قال عصباو فرفاوقال فی راء (انغروا خفافا ولقالام الا يةوقال ( آلانتفروا يعذيكمعذابا الما 
الا ية قال فنسخ هذهالا يات قوله‌تعالی لاوما كانالمؤمنون لینفروا کافةفلولانفرس‌کل فرقةمنہم 
طائفة) و عکث طائفةمنهم مع رسول اللصل الله عليه و سلم فلا کون مع انی صلی الہ عليه وسلم‌هم 
الذينيتفقهونق الد نو ندروناخوامهم أذا رجعوا البھممنالغزوات لعلهم حذرون‌مازلمن 
قضاءاللفى كتابه و حدود .نز قو له تعالی 9 لذين قان لون فی سیل الله" . قبل ف سیل ال ؛ف طاعةالل 
لامها تؤدى الى واب‌النه فى جتتهالتى اعدحا لاولیاند وقل دنا الذى شرعه ليؤدى الى 
ثوابه ورحمته فیکون نقديره فی نصرۃ دي نالل تعا ی٭وقیل فىالعلاغوت الله الشیطانەالہاللسن 
والشعی وهال !نو العالية هوالكاهن وقیل کل‌ماعبد من دو نالل :۰ وقولهعالى وان كدالشيطان 
كان ضعیفاعه الكيد هوالسی فى فساد ا حال على جهة الاحتيال والقصد لا قاع الضرد فال 
الحسن اعاعال لزان کیدالشیطان کن ضعيفا) لانه كان اخبرهم الهم یستظهرون‌عليهم فلذلك 
کان ضعيفا وقيل اعا سياه ضعيفا لضعف نصرته لاولیانه بالاضافة الى نصرة الله امؤمنین 6ه 
قولهتعالى «وولوکان من‌عند غيرالل لوجدوا فيهاشتلافا کنیراگ4 فان الاختلاف على ىلائة اوجه 


۳ اختلاف تناقض بان يدعو احدالشيئين الى فساد الآ خر واختلاف قفاوت وهو ان‌یکون 
م ج ج توت 


وع ۲۱۵ جم 


0 عه بلیغا وبعضه عيدولا ساقطا وهذان الضربان من الاختلاف منفیان ریو 
احدى دلالات!تجازء لانكلام سائر الفصحاء والبلغاء اذا طال مثلالسودالطوال من‌القرآن 
لامخلو من ان مختلف اختلاف التفاوت والثالثك اختلافالتلاوم وهو ان يكوناميع متلائما 
فىالحسن كاختلاف وجوه القرا آت ومقادير الا یات واختلاف الاحکام فی الناسخ والمنسوخ 
فقد تضمنت الا بة الحض على الاستدلال بالقرآن ما فيه من وجوه الدلالات عل الل قالذى 
يلزم اعتقاده والعمل به ءا قوله‌تمالی واو ددوه الى الرسول والىاولىالامس ملم لعلمهالذين 
يستتبطونه منهم © قالالحسن وقتادة واین‌ای ليلل هم اهل العم والفقه وقال‌السدی الامساء 
والولاة یڑ قال ا بوبكر جوز ان بريد بەالفریقین من اهل الفقهوالولاة لوقوعالاسم عليهمجيما 

- »لا فان قبل اولوالامس من علك الاعس بالولاية على لناس ولست هذه صفةاهل الم عي قل له 
ان الله تعالی شل من علك الاح بالولاية على الناس وجائز ان یسمی الققهاء اول الا 
لانہم يعرفون اواعسالله ونواهیه ویلزم غيرهم قبول قولهم فبها از ان يسموا اولى 
اللا من هذا الوجه كاقال فى آیقاخری (اليتفقهوا ف‌الدین ولینذروا قومهم اذا رجعوا الهم 

ن لعلهم محذرون) فاوجب‌الذر بانذارهم والزم المنذرين قبولقولهم از مناجل ذلك اطلاق 
اسم اولى الام عليهم والاهیاء ایضا یسمون بذك لنفاذ امورهم على من يلون عليه ٭ وقوله 
تعالى (العلمهالذءنيستتبطونهمتهم ) قانالاستنباط هوالاستخراج ومنه استتباط المياه والعیون 
فهو اسم لكل مااستخرج حتى تقع عليه رؤيةاليون اومعرفةالقاوب والاستنباط فى الشرع 
نظي رالاستدلال والاستعلام ٭ وفىهذه الا یقدلالۃ على وجوبالقول,القياس واجتهادالراى فى 
احكام الحوادث وذلك لاله امس بردالحوادث الىالرسول صلی اللہ عليه وسلم فىحياته اذا کانوا 
ضير نه والىالعلماء لعدوقانه والغسة عن حض رہ صل الله عليه وستلم وهذا لاعالة فیا 
لالص فيه لان‌النصوص عليه لامحتاج الى استنباطه فتبت يذلكانمن احكامالله ماهومنصوص 
عليه ومنها ماهو مودع فی النص قدكلفنا الوصول إلى علمه بالاستدلال عليه واشتنياطه فقد 
حوت هذه الا ية معاق منہا ان‌فیاحکاماطوادث مالیس عنصوص عليه بل مدلول عليهومنها 
ان‌عل العاماء استنباطه والتوصل الى معرفنہ برده الى نظائره من‌النصوص ومہا ان‌العساعی 
عليه تقلیدالعلماء فی احکام الحوادث ومنہا انالنى صلى ال عليه وسلم قدکان‌مکلفا باسستتباط 
الاحکام والاستدلال عليها بدلائلها لانه تسا ی اصریالرد الی‌الرسول والی اولىالامسثم قال 
(لعلمهالذ ین يستنبط و همنهم )ول خصاو لالا بذاک دون الرسول وف ذلك دلیل على أن الحم 
الاستتباط والتوصل الى معرفة الحكم بالاستدلال #إء فان قبل لیس هذا استنباطا فىاحكام 
الوادت واا هو فى الامن والحوف من العدولقوله تعالى لإ واذا جاءهم ا‌من‌الامن‌اواطوف 
اذاعوا به ولوردوه الى الرسول والى اولىالامس منهم لعلمه الذين يستنبطونه منهم ) فاعا 
ذلك فىشأن الاراجيف الت كان النافقون برجفون بها فاصم الله بترك العمل بها ورد 

. ذلك الى الرسول والى الام اء حتی لا فتوا ف‌اعضاه المسلمين ان کان سيأ وجب ا حوف 

هد . 


(قوله حت لايفتوا ) 
یقالەقت فی عضدغلان 
ای أضعقه و أو هنه 


حم ۱۶ تسه 
اواص رسوله صبلىاللةعليهوسلم فهوخارج‌من‌الاسلام سواء رده من جهةالشك فيه اومن جهة 
ترك القبول والامتناع من التسلم وذاك وجب صحة ماذهب اليهالصحاية فى حكمهم بارتداد 
من‌امتنع من‌اداء الزكاة وقتلهم وسبی ذداد يهم لان الله تعالی‌حکم بان من غ يسام النی صلى 
الله عليه وسلم قضاءء وعکمه فليس من اهل الاعان د فان قیل اذا كانت طاعة الرسول 
صلى الله عليه وسلم طاعةا لله تعالى فھلا کان اس الرسول اعسا لله تعالى می قیل لها عا كانت طاعته طاعة 
الله عوافقتھا ارادج كل واحد منهما اواعس. واماالاحی فهوقول القائل اقعل ولا يجوز ان 
يكون امسا واحدا لا ین کا لايكون فيه قول واحد منقائلين ولافعل واحد من فاعلین 
چە قوله تعالى و یا ايها الذين آمنوا خذوا حذرک فانفروا ثبات اوانفروا يماج قي لالثبات 
الخجامات واحدها أئية وقیل الثبة عصبة منفردة منعصب فاصمم الله بان ینفروا فرقا فرقة 
بعد فرقة فرقة ق جهة وفرقة فىجهة او سفروا محا منغير تفرق وروی ذلك عن ابن 
عباس وحاهد والضحاك وقتادة ٭ وقوله تعالى لإ خذوا حذرک ) معناه خذوا سلاحكم 
فسمى السلاح حذرا لاله بتتی به اطذر و حتمل احذروا عدوم باخذ سلاحكم كقوله 
تعالى و وليأخذوا حذرهم واسلحتهم ) قانتظمت هته الا ی الامس باخذڈ السلاح لقتال 
العدو على حال افتراق! لعصب اواجماعها عا هواولى فالتدبير» واللفور هوالقزع نفر تقر 
آفورا اذا فزع وفر اليه اذا فزع من اص اليه والمعتى انفروا الىقتال عدو والنفر جاعة 
تفزع الى مثلها والنفير الى قتالالعدو والنافرۃ الحا كة للفزع اليها فیا ينوب من‌الامودالق 
مختلف فها و قال ان‌اصلها انهم كانوا یسثلون الام انا اعن‌نفرا ٭ وقدروى ق‌هذءالا ية 
نسخ دوی ابنج بج وعان ن‌عطاء عن! ن‌عباس ف قو له تعالی قاشروا ثبات‌اوافروا حميعا» 
قال‌عصاو فرقاوقالفىبراءة اشوا خفافا وثقالام الآ بقوقال ( ألاتنقروا يعذيكمعذابا الما» 
الا ية قال فنسخ هدهءالا يات قولهتعالى (وما كانالمؤمنون لينفروا كافةفلولانف رم نكل فرقةمنہم 
طائفة) و عکت طائقةمنهم مع رسو ل الله صل الله عليه و سام فالا كثون مع الى صلی ال عليه وسلمهم 
الذ بن بتفقهون ق الدینوینذروناخوانہم اذا رجعوا اليهممن الغزوات لعلهم حذرونمازلمن 
قضاءا فى کتا هو حدود .3 قولهتعا ی ہلا لیف شاءاون فی سیل الله >«قيل2 فی سدیل اللہ ؟ ق طاعةالل 
لانها تؤدى الى وا الله فى جنتەالتی اعدحا لاو لیائه وقيل دينالله الذى شرعه ليؤدى الى 
وابه ورحته فیکون تقديرء فىنصرة دينالله تعا ی٭وقیل ق الطاغوت اله الشيطانقالها مسن 
والشمیوقال ابوالعالیة هوالكاهن وقی لکل ماعبد مندونالله - و قوله‌تمالی هلان کدااشیطان 
كان ضعیفاتچ٭ الکید هوالسی فی فساد الال على جهة الاحتیال والقصد لا قاع الضرد قال 
الحسن اعافال لإا نكبدالشيطان کان ضعیفاع لاله کان اخبرحم انهم یستظهرون‌عليهم فلذلك 
كان ضعيقا وقیل اعا سياه ضعيقا لضعف نصرته لاولیائہ بالاضافة الى نصرة الله امژمنین زد 
| قولەتمالی واوکان من‌عند غیرالل وجدوا فیه‌اختلافا کثبراکه فانالاختلاف على نلاثة اوجه 
ب اختلاف تناقض بان يدعو احدالشيئين الى فساد الا خر واختلاف تفاوت وهو ایکون 
چیاکہ 


es 
پیضه بليغا وبعضه مہذولا ساقطا وهذان الضربان من الاختلاف منفیان عنالقرآن وهو‎ 
احدىدلالاتاتجازه لان كلام سائر الفصحاء والبلغاء اذا طال مثلالسورالطوال من‌القران‎ 
لا حخلو من ان مختلف اختلاف التفاوت والثالث اختلافالتلاؤم وهو ان يكو ناليع متلاعا‎ 
یا سن کاختلاف وجوه القرا ات ومقادير الا یات واختلاق الاحكام ف الناسخ والنسوخ‎ 

فقد تضمنت الا بة ا حض على الاستدلال بالقرآن ما فيه من‌وجوہ الدلالات على ا لحوالذی 
يازم اعتقاده والعمل به »زد قولەتعا ی «#ولوددوه ا پیا رسول وا ی او ی الاص منہم لعلمهالذين 
يستنبطونه مهم که قالاطسن وقنادة وابن‌ابی ليلى هم اهل العلل والققه وقالالسدی الاصاء 
والولاة #* قال اوبكر جوز ان بريد بەالفریقین من اهل الفقەوالولاۃ لوقوع‌الاسم علیهم‌جیما 

زد فان قبل اولوالاعس من علك الاعس بالولاية على الناس ولست هذه صفةاهل العم زد قبل لہ 
ان الله تعالی یل من علك الامس بالولاية على الناس وجائز ان يسمى الفقهاء اولی الاص 
لانهم يعرقون اوامساللة ونواهيه ویلزم غيرهم قبول قولھم فيها ار ان یسموا اولى 
الاص من هذا الوجه کاقال فى آبةاخرى 9 لیتفقهوا فیالدین ولينذروا قومهم اذا دجعوا الهم 
لعلهم محذرون) فاوجب‌الحذر بانذارهم والزم المنذرين قبولقولهم غاز م ناجل ذك اطلاق 
اسم اولىالامس عليهم والامراء ایضا یسمون بذلك الفاذ امورهم على منيلون عليه ٭ وقوله 
تعالى (العلمهالذ.نيستتنبطونهمنهم) فان‌الاستتباط هوالاستخراج ومنه استنباط المياه والعیون 
فهو اسم لكل مااستخرج حتی تقع عليه رؤيةالعيون اومعرفةالقلوب والاستنباط فى الشرع 
نظي رالاستدلال والاستعلام ٭ وفىهذه الا یقدلالة على وجوب الول يالقاس واجتبادالراى فى 
احكام الحوادث وذلك لانه امس بردالحوادث الىالرسول صل ال عليه وسلم فىحياته اذاكانوا 
حضرته والىالعلماء بعدوفانہ والغيبة عن حشريه صلل الله عليه وسلم وهذا لاحالة فی 
لانص فيه لانالمنصوص عله لامحتاج الى استنباطه قثبت بذاك ان من احکاماللہ ماهومتصوص 
عليه ومنها ماهو مودع فىالنص قدکلفنا الوصول الى علمه بالاستدلال عليه واشتتباطه فقد 
حوت هذه الاب معای منها انفىاحكامالحوادث مالس عنصوص‌علیه بل مداول عليهومنها 
ان‌علی العلماء استناطه والتوصل الى معرفته برده إلى نظائره من‌النصوص ومہا ان‌السای 
عليه تقلیدالعلماء فی احکام الحوادث ومنہا انالنی صل الله عليه وسلم قدكانمكلفا پاستتباط 
الاحكام والاستدلال علیها بدلائلها لانه تصالى امس بالرد الىالرسول وا ی اولى الاثم قال 
ل لعلمهالذينيستنطوتدمنهم »ول مخص او ی الام بذلك دون الرسول و ف ذلك د ليل على ان الجميع 
الاستنياط والتوصل الى معرفة الحكم بالاستدلال #: فان قيل لیس هذا استنباطا فى احكام 
الحوادثواما هو فی الامن والحوف من العدو لقولہ تعالى نز واذا جاءهم اس من الامناوالخوف 
اذاعوا به ولوردوه الى الرسول وا ی اولی‌الاص منہم لعلمه الذين پستتطوه منهم 4 فاعا 
ذلك فىشأن الاراجيف التی کان المنافقون برجفون بها فاميهم الله بترك العمل بها ودد 
ذلك الى الرسول وا یالاصراء حتی لا غتوا فی اعضاد المسلمين ان کان شيأ وجب حوف 


(قولہ حق لایفتوا) 
ال فت‌ق‌عضدفلان 
ای اضعفه واوهنه 


7 مع ۲۱۲ ہیں مه 
وان کان شا وت الامن للا يأمنوا فت رکوا الاستعداد للجهاد واللذر من‌الکنار قز 
دلالة قذلك على جواز الاستتساط فی احکام الوادت له قیل له قوله تعالی ( واذا جاءهم 
اس من الامن اوالحوف ۲ لسن عقصور على اصرالعدو لان الامن والحوف قد یکو نان فا 
یتع‌دون به من احکام التمر ع فها باح و حظر وما مجوز ومالا جوز ذلك #6 من الامن 
والحوف فاذا لس فی ذکرہ الامن واطوف دلالة على و جوب الاقتصار با على ماتفق من 
الاراجیف الامن والحوف فاعم العدو بل جا تز ان یکون عاما فی الميع وحظر به على 
الساعی ان قول فی‌شی* من حوادث الاحكام مافه حظر او اباحة او اماب اوغير ذلك 
والزمهم رده الى الرسول والى اولى الاح منهم ليستتيطوا حکمه پالاستدلال عليه ہنظائرء 
من‌التصوص وایضا فاوسلمنا لك ان نزول الا ية مقصسور على الامن والحوق من المدو 
لكانت دلالته قائمة علی ما ذکرنا لانه اذا جاراسانباط تدبیر الهاد ومکاید العدو باخذالحذر 
نادة والاقدام فىحال والاعیام فی حال اخری وکان جيم ذلك مما تعیدنا الله بن ووكل الاعس 
فه الى آراء او لی ‌الاص واجتهادهم فقد بت وجوب الاجنهاد ٹیاحکام ال حوادت من تديير 
الخروب ومكايد العدو وقتال الکفار فلافرق بينه وبي نالاجبهاد والاستدلال عل‌النظلا ثر 
من سائر الوادت من السادات وفروع الشريعة اذ كان میم ذلك من اكام الله تعالى 
ویکو نالماع من الاجتهاد و الاستنباطفىمثله كن ابا حالاستنباطف اليبو ع خاصةومنعه فی الما كات 
اواب حه ق‌الصلاة ومنعه ق‌الناسك وهذا خاف من القول 25 فان قل لیس الاستتباط 
مقصورا على القیاس واجتهاد الرأى دون الاستدلال بالدليل الذی لا محتمل فاللغة الامعتی 
واحدا باه قبل له الدليل الذی لا حتمل فاللغة الامعنى واحدا لاش بين اهل اللغة فه 
تنازع اذکان اا معقولا فی الافظ فهذا لیس پاستنباط بل‌هوق‌منهوم ا-لعلای وذلك عتدنا 
حوقولہ قعا لی ز ولا نقل ایا اف © انه دلالة على النهى عن‌الضرب والشلم والعتل وتحو۔ 
وهذا لاقع ف‌مثله خلاف فان اددت بلدلیل‌الذی لا بحصل!الاممنی واحدا هذا الضرب من 

دلائل الخطاب فان‌هذا لا تناز ع فيه ولا حتاج فيه الى استنباط وان اردت ؛لدلیل تنصیص 

الثى'بالذ کرفکون دلالة على انماعداء فحکمه‌نفلاقد فان‌هذ! لیس بدلل وقد ,ناه فىاصول 
النقه ولوکان حذا ضربا من‌الدلیل لا اعفلته الصحابة ولاستدات به علی احکام اطوادت ولو 
فعلوا هذا لاستفاض ذلك عنهم وظهر فلما لم يقل ذلك عنهم دل على سقوط قولات وایضا 
لوکان هذا ضربا من الاستدلال لم عنم ذلك اجاب الاستنباط فیا لاطریق اله الا من جهة 
الرأى والقیاس اذلیس وجد فكل حادتة هذا الضرب من الدلالة وقد ام نا باستتباط 
سائر مالاقص فيه فا م جد فيه من الوادث حذا الضرب من الدليل فملينا استباط كه 
من طریق القياس والاجتهاه اذلاسبیل لا البه الا من حذہ الهة :ا فان قبل ما قال تعالی 
لر لعلمه الرن يستنبطونه منهم > ول یکن دليل القیاس مقضيا بنا الى اللي عدلوله اذکان 


القائس جوز على تفسه اسلا ولا جوز القطع بان ما اداء اليه قياسه واجتهادء حوالحق | 
رس ہک 


وح ع اح ا م يي بر ا الي ا ا ہج تی 


أ 
: 


۱ 
4 
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8 داف علمنا انه لم برد الاستنباط من طریق القیاس والاجتهاد # قبل له قولك انالقائس 
لابقطع بان قیاسه هوالحق عندالله خطاً لانقول به وذلك ان ماکان طریقہ الاجتهاد فان 
الجتهد نق له ان شطع بان ما اداه اليه اجتهاده حوالحق عندالله وهذا عندنا عل مله بان 
هذا حکم الله عليه فاستتباطه حکم الحوادث منطريق الاجتهاد بوجب الم بصحة موجه 
وما ادا اله اجتهاده وعذہ الا ية ایضا تدل على بطلان قولالقائلين بالامامة لانه لوکانکل 
شى“ من احکام الدین منصوصا عليه لعرقه الامام ولزال موضم الاستتباط وسقط الرد 
الى او یالاس بل کان الوا جب الرد ا ی الامامالذى يعرف ممة ذلك من باطله من‌جهة اص جا 
قوله تعا لی + واذا حم ية فحوا باحسن منها اوردوها ب٭ قال اهل اللغة التحية الملك 
ومنه قول الشاص 

(قوله بومالسباسب) 
هو عيد التصارى 
ویس وله لومالسعانین 
وق ا حدیث أن اله 


تسالی ابدلکم بیوم 
السباسب بومالمید 


اسيربهالىالنعمان حتی * الخ على تحرتہ مجند 
یمنی على ملکمدومعنی قو لهم اك الله ای‌ملکك الله ویسمی السلام تحیة ایضا لام کانوا قولون 
حياك ال فابدلوا منه بعد الاسلام بالسلام واقم مقام قولهم حياك الله ٭ قال ابو ذرکنت 
اول من حي سول الله صل الله علیەوسل ية الاسلام فقلت السلام عليك ورحة الله 


وقال التابغة (اصحسہ) 
حیون بالرمحان دوم السباسب وت 
5 1 ت هیا یی ول کت قول فليوتف 
ی انهم يعطون الريحانو يقال لهم حيا 6 الله والاصل فه‌ماذ کرت مكار فاذاحلتا اك 
قوله تعالى 2 واذاحيدم حية فحيوا باحسن منها اوردوها ) على حقيقته افاد ان من ملك | مبنی للمقعولمنياب 
غيره شيا يفير بدل فله الرجوع فيه مایب منه فهذا يدل على سحة قول اصحاينا قيمن | الیل هكذا فى 
وہب لقير ذی رحم ان له الرجوع فيها ماب مها قاذا اليب متها فلا دجوع له ف | یر ری 
2 مک ھم 8 ٴ۔ . E‏ 2 تو و 
شی اعد كتين هن واب اور لای وی رد عن و سس عليه دسم | الیردیوغروادی 
فى الرجوع فى الهبة ما حدثنا مد بن بكر قال حدئنا ابوداود قال حدما سسلمان بن | ظهر انتاء يعرف 
داود الهری قال اخبرنا ان وهب قال اخيرتى اسامة بن زید ان مرو بن شیب حدئه | الواهب ہا 
Oa 01 5 5 7‏ 5 استرداده لأ وهه 
عن ابه عن جده عبداله إن مر عن رسسول الله صلی الله عله وسل قال ات کت رم ويكف 
ماوهب‌کثلا لكلب یق" فیاکل قبته فاذا استرد الواهب قليوقف وليعرف ااسترد ثمليدقع | من ذلك فاذا لم 
اليه ماوهب ٭ وقدروى ابو بكر بن الىشيبة قال حدثنا وکیع عن ابراهم بناسماعيل بن | برتدع يدقع اليه ما 
جع عن عمرو بن دیناد عن ابىهريرة قال فال رسولالله صلى الله عليه وس الرجل احق | وهب سح 
بهیته مایب متها ٭ وروی ابن‌عباس وان عر اناتی صلىالله عليه وسل قال لاحل رجل | (قولهالاالوالدفبایعلی 
يعطىعطية اوببهبة فيرجع فیها الا الوالد فمایمطی‌ولده ومثل‌الذى یعطی‌المطية ثم رجعفيها | ولده) مکذا فى 
کثل الكلب یا کل فاذا شبم قاء ثم عاد فی قیئہ وهذا الخير يدل على مین احدها ضمة جو و ب 
الرجوع فىالهبة وال خر كراهته واه من لوم الاخلاق وداءنها قالصادات وذلك لاه إن کال کا 
: شه الراجع فالهبة بالكلب یمود فىقيئه وهو يدل منوجهين على ماذ کرنا احدها انه شبه ي الاستتناممالك والعافی 
د (لصحجہ) 


( ۲۸ سس احکام الفرآق » + ۲ 6 


عت TNA‏ وه بمج 
بالکلب اذا ماد ف‌قیثه ومعلوم انه لیس بمحرم على الكلب تھا شبه به فهو مثله والثاتى ليه 


] لوكان الرجو ع فی الهبة لا یصح محال لما شه الراجع بالكلب الصائد فی التی' لاله لامجو 


۵ 


تشیه مالا بقع محال عا قدصح وجوده وهذا يدل ایضا على صحة الرجوع فیالییة مم 
استقباح هذا القعل وکراهته وقدروی الرجوع فالهبة اغیرذیالرحم الحرم عن‌هلی وعمر: 
وفضالة,نعبيد منغيرخلافمن احد من‌الصحایة رضی‌اللهعنهم‌علمم ٭ وقدرویعن جاعة من 
السلف ان ذلك فيرد السلام منهم جابر بن عبدالل وقال الحسن السلام تطوع ورده 
فریضة وذکرالا بة ع تما ختلف فی ان خاص فاحل الاسلام اوعام‌فی‌اهل‌الاسلام واهل‌الکفر 
فقال‌عطاء هوفی‌اهل الاسللام خاصة وقالابنعياس وا راهم وقتادة هوعام فی الفریقین وفال 
اسن تقول للكافر وعلیکم ولا قل‌ورحةاله لاله لا مجوز الاستغفار للكفار وقدروی عن 
الى صل الله عليه وسل انه قال لانيدوًا اليهود بالسلام فان بدڈکم فقولوا وعلکم وقال 
اصحابنا رد السلام فرض على الكقاية اذا سم على جاعة فرد واحد منهم اجزأ :: واما 
قوله تعالى لا باحسن منها ) اذا ارد به رد السلام فهو الزيادة فی الدماء وذلك اذا قال 
السلامعليكم قول هو وعليكم السلام ورحمة اله واذاقال السلام عليكم ورحمةالل قال هو 
وعلکمالسلامو رحمةاللهو رکانه عد قو لدتعالى طوفالكم فى المنافقين فثنينواللهاركسهم عاکسواه 
دوى عنابن عباس الها نزلت فی‌قوم اظهروا الاسلام بمكة وکانوا يعينون المش ركان على 
السلمین وروی مثله عن قتادة وقال الحسن وبجاهد تزلت فی قوم قدموا الدة فاظهروا 
الاسلام ثم رجعوا الى مكة فاظهروا الشرك وقال زيد بن ثابت زلت فى الذین تخلقوا 
عن دسسول الله صلی الله عليه وس يوم احد وقالوا لونملم قتالا لانہہناکم وفینسق الایة 
دلالة على خلاف هذا التأويل الاخير وانہم من اهل مكة وهو قوله تسالی ١‏ فلا تخذوا 
منهم اولیاء حتی باجروا فى سيل الله © ٭ وقوله تعالى ۴ ارکسم ) قال ابن عباس ردم 
وقال قتادة ادکسهم اهلكهم وقالغيرهم ارکسهم تكسهم قالالکسای ادکسيم ودکسيم 
معنی واعسا العنی ردصم فیحکم الکفر من الصفار والذلة وقیل من السی والقتل لام 
اظهروا لارداد بعد ماكانوا على الغاق واعا وصفوا باللقاق وقد اظهروا الارنداد عن 
الاسلام لانہم نسبوا الى ماکانوا عليه قبل من اضماار الکفر قاله الحسن وقال التحودون 
هذا محسن مععل التعریف وهوالالف واللام اقول هذه المجوز هىالشابة يعنى ہی التی 
كانت شابة ولا جوز هذه سابة فابان تعالی للمسلمين بهذه الا ية عن احوال هذه الطائفة 
من‌النافقین انهم يظهرون لكم الاسلام واذا رجعوا الى قومهم اظهروا الكفر والردة 
وہی السلمين عن ان حسنوا بهم الظن وان جادلوا عنهم 2: قوله تعالى # ودوا 
لوعکفرون کا کفروا فتكونون سواء به يعنى هذه الطا نة اخبر بذلك عن ضمائرهم 
واعتقادانہم لثلانحسن المؤمنون er‏ الظن ولمعتقدوا معاد امهم والبراءۃ مهم ند وقولهتعالى 
فو فلا تخذوا منهم اولياء حتى بہاجروا فیسبیل الله © يمنى وانشاعلم حق‌یسلموا ویہاجروا 


(sw ۲‏ يه 
۱ لان الهسجرة بعد الاسلام وانهم وان اسلموا تكن یتنا وینیم موالاة الا يمد الهجرة 1 
وحو کقوله تسالی 3 مالک من ولایتہم من شی" حتی يهاجروا > وهذا فی حال ماکانت 
الهیجر: فرضا وقال التوىصلىالهعليهوسلم انا ,ری" من کل مسل اقام بین اظهر الش رکین 
وانابری" هنكل مسام‌اقام معمشمرك قبل ویارسول الله قاللا ترا‌ی ناراها قکانت الهحرد 
فرضا الى ان فتحت مكة فنسخ فرض الهحرة ٭ حدئنا عمد بن بكر قال حدئنا ابوداود 
قال حدثنا عمان بن ای شيبة قال حدئنا جریر عن‌منصور عن جاحد عن طاوس عن ابن 
عباس قال قال رسول الله صلى اللہ عليه وس بوم فتح مكة لا جرۃ ولکن جهاد ونة 
واذااستنفرتم فانفروا ٭ حدثنا مهد بن یکی قال حدئشا ابو داود قال حدشنا مؤمل بن 
الفضل قال حدئنا الولید عن الاوزاعى عن الزهرى عن عطاء بن يزيد عن الى سعد 
الخدرى ان اعابيا سأل الى صلى الله عليه وسم عن الهجرة فقال و حك ان أن 
الهجرة شديد فهل لك من ابل قال نع قال فهل تؤدى صدقتها قال نع قال فاحل من 
وراء الہحار فان الله لن ترك من عملك شيا قاباح الى صلی الل عليه وسل ترك الهحرة 
# وحدئنا مد بن بکر قالحدشنا ابوداود قال حدثنا مسدد قال حدئنا حى عن اسماعیل 
ات الى خالد قال حدئتا عاص قال الى رجل عبدالل بن عمرو فقال اخبری بئیٴ سمعته من 
دسول الله صلی اللہ عليه وس فقال سحت رسولالله صلی الله عليه وسغ قول المسل من سلم 
السلمون .ن‌لسانه ویده والهاجر من شر ماله ىالل عنه وروی عن اطسن ان حکم ۷۱ ية 
ثابت فكل من‌اقام فی دادا لحرب قرأى فرض الهجرة الی‌دارالاسلام قابا 8 وقوله تعالى 
( فخذوهم واقتلوهم > فانه دوی عن ان عباس فان ولوا عن الهحرة له قال ابو بكر 
. يعنى والل اعل فان ولوا عن‌الاجان والهسجرة لان قوله تعا ی ( حتى هاجروا فیسیلاھ) 
قد انتظم الامان والهجرة جیعا وقوله ژ فان ولوا > راجع اليهما ولان‌من اسم حينئد 
ولم هاجر لم مب قتله فی‌ذاث الوقت فدل عى ان الراد فان تولوا عن الاعان والهجرة 
فخذوهم واقتلوهم : وقوله تسالی ہل الا الذين يصاون الى قوم نكم وینهم ميثاق که 
قال اوعیید یصلون ععتی نتسبون الیهم کا قال الاعشی 
اذا اتصلت قالت أيكر ن‌وائل * و بكر سبتها والاتوف رواغم 
وفال زید ال 
اذا اتصلت تنادی يال قيس ٭ وخصت بالدعاء ہی حکلاب 

فال ابو یکرالانتساب یکون بالرحم ویکون با لحاف وبالولاء وجائز ان‌بدخل فيه ایضارجل 
فی عہدعم على حسب ماکان بينرسولالله صل اللهعليه وسل ویین قریش من‌الوادعة فدخلت 
خزاعة ف‌عهد رسولالله صل ال عليه وس ودخلت بتوكتانة ق‌عهد قريش وقیل انال ية 
منسوخة حدنا جعفر بن مد الواسطی قال حدثنا جعفر بن محمد بن العان قال حدلنا 


اتوعبيد قال حدہنا حمجاي عن ابن جر سج وعمان بن‌عطاء اعثراسانى عنابن عباس ق قو لهتعالى 
ای جو ج ت جح ج ت م 


مطل ت 
اذا عقدالامام عهداً 
بینه وبين قوم بدخل 
من کان فی حزهم 
واهل تمرم 


( الا الذين يصلون الىقوم نكم وبينهم ميثاق ) الىقوله تعالى ( فا جعل‌الل لكم عليهم 
آ سیلا ) وف‌قوله تعالى ( لایتها اللہ عنالذين لم بغاتلوم فالدين وم مخرجرك من ديادم 


0B ۷۲ ۰ ضع‎ 


آن تیرو هم و شسطوا الهم 6 قال ملسخت هذه الا بات قر راءة من الله ورسوله الى الذن 
عاهدتم‌من المشسركين» الی‌قوله (ونفصل الا یات لتومیعلمون) وقالالسدی ف‌قوله (الاالذين 
يصلون الى قوم بینکم و نهم ميثاق) الاالذین يدخلونف قوم بینکمو بینھمامان فلهم منهمثل مالهم 
وقالا لسن حوّلاء منو مدل كان بینهم وبين قريشعهد وبين رسولالل صل اللّعليه وسلم ویون 
قريش عهد فحرمالةتعالى من نی مدل ماحرم من قریش 6 قالابويكر اذاعقد الامامعهدا 
يله وبين قوم من | الکمار فلا حالة بدخل فيه من كان فى حرم من نسب الهم , بالرحم 
اواطلف اوالولاء بعد ان يكون فى حيز هم ومن اهل نصر مهم واما من كان من قوم آخرين 
فاته لا دخل فا لعهد مالم يشرط ومن‌شرط من‌اهل قلة اخری دخوله ق‌عهد العاهدین 
فهو داخل فیهم اذاعقد العهد على ذلك کادخلت بن وکنانة فىعهد قریش * واماقول من‌قل 
انذلك منسو خ فاعا اداد ان‌معاهدة المشركين وموادعتهم منسوخة قوله لإفاقتاوا ا مش ركن 
حیث وجد موم ) فهو کا قال لان الله اعن الاسلام واهله قامروا ان لاشلوا عن مشر 
العرب الا الاسلام اوالسیف لقوله تعالی لإ فاقتلوا الش ركان حبث وجدموهم وخذوهم 
واحصروهم واقمدوا لهم کل عمرصد فان تابوا واقاموا الصاوة وآنوا الزكوة فخاوا 
سيلهم ) فهذا حکم نابت فی مشری العرب فنسخ‌به الهدنة والصلح واقرارهم علىالكفر 
وامرنا ف‌اهل الکتاب قتالهم حتی یسلموا اويعطوا الزية بقوله تسا ی لإ قانلوا الذين 
لایژمنون بالل ولا باليوم الا خر ) الى قوله (حتی يمطوا الحزبة عن بد وهم صاغرون ) 
فغیر جا تز للامام ان شر احدا من اهل سائر الاديان على الكفر من‌غبرجزیة واما مشركو 
المرب فقد کانوا اسلموا یزمن الصحابة ودجم من ارید مهم ا ی الاسلام بعد ماقتل من 
قتل منهم فهذا وجه صصح ق‌نسخ مصاهدة اهل الکفر على غير جزية والدخول فالذمة 
علی ان محجری عليهم احكاءنا فكانذلك حکما تابتا بعدما اما الاسلام واظهر اهله على 
سائر ا لشرکین فاسستغنوا ذلك عن العهد والصلح الا انه ان احتيج الى ذلك فى وقت 
لجر المسلمين عن مقاومتهم اوخوف متهم على اضسیم اوذراريهم جاز لهم مهادنة 
العدو ومصاطته من غير جزية يؤدونها اليهم لان حظر المعاهدة والصلح اعاکان يسبب 
قوتهم على العدو واستعلائهم علهم‌وقدکانت‌الهدنة حازة مباحة فی اول الاسلام واعا حظرت 
لحدوث هذا السبب فت زال السبب وعاد الاص الى الال التى كان السسلمون علہا من 
خوفهم العدو على انفسهم عاد الک الذى کان من جواز الهدنة وهذا نظبر ماڈکرنا 
من سنخ التوارث یالحلف والعاقدة بذوى الارحام شت لميترك وارا عاد حكم التوا رث ١‏ 
بالساقدة ٭ قوله عزوجل 8 اوجاڈکم حصرت صدورهم ان قاتلوک او قا تلوا ۱ 
قالالحسن والسدی ضاقت صدورهم على ان بقاتلوم والحصر الضیق ومنه الحصرفالفراءۃ ! 
سس سس ری وچ 


اعت عع پا ۷۲۱۷ ول ١‏ 

5 لاله ضاقت عليه المذاهب فلم يتوجه لقراءه ومنه ا حصور فى حبس اوحوه ودوی ان ١‏ 
ای بع عن جاهد قال هلال بن عوعر الاسلمی هوالذی حصر‌صدره ان شاتل السلمین 
او یقاتل قومه و بینه و بین رسول الله صلی الله عليه وسل حاف © قال ابو بکر‌ظاهصسء یدل 
على ان الذین حصرت صدورهم کانوا قوما مشركين محالفین للنی صلى الله عليه وسلم 
ضاقت صدورهم ان یکوئوا مع‌قومهم علی‌السلمین لا بينهم و بین الى صلی ال عليه وسام 
من‌العهد وان یقاتلوا معالمسلمين ذوى ارحامهم وانسا بهم قاس ال تعالى المسلمين بالکف 
عن حوّلاء اذا اعزلوهم غلم قاتلوا السلمین وان]شقاتلوا الش ركن مع‌السلمین ومن الاس 
من قول ان هؤلاء کانوا قوما مسلمين كرهوا قتال قومهم من الشرکین ما بينم و ينهم 
من‌الرحم وظاه الا ية ومادوی فى تفسیرحا بدل على خلاف ذلك لان السلمین لم تشانلوا 
السلمین قط فی زمان الى صلى الله عليه وسلم وان قعدوا عن القتال معهم ولا کانوا قط 
مأمو دين بقتال امثالهم عزد و قوله‌تمالی «ولوشاءالله لسلطهم عليكم فلقاتل و > یمنی انقاتلتموهم 
ظالمين لهم بدل عل انہمڈیکونوا مسلمین یڑ وقولەتمالی فلوفان اعنزلوکم فلم قاتلوكوالقوا الیکم 
السلم تھاجمل ال لکم عليهم سييلاک# هتضی ان یکو نوا مش ركن اذليس ذلك‌من‌صفات اهل 
الاسلام قدل ذلك على ان عؤّلاء كانوا قوما مشركين ,ينهم و بين الى صلی ال عليه وسلم 
حلف فاص الله تعالى ييه ان يكف عنهم اذا اعتزلوا قتالالسلمین والمشركين وانلايكلفهم 
قتال قومهم من احل الشرك ايضا والتسليط ا مق کور فالا ية له وجهان احدهبا تقویة 

| قلو بهم لیتاتلوک واا ‌اياحة القتاللهم فی الدقع عن انفسهم ۰6 قولهتمالى يۆ ستجدون آخرین 
پریدون انیأمن وک ويأمتوا قومهم که قالمجاهد نزلت فقوم من‌اهل مكة کانوا يأنونالنى 
صلى اللعليەوسلم فيسلمون مم یرجمونا ی قریش فیرتکسوتفالاوثان يبتغون بذلك انيأمنوا 
حھناوحھنافاس قتالهمان +يعتزلوا ویصلحوا وذ كراسباط عن‌السدی‌قال تز لتق عم بن مسعود 
الاشجی‌وکان يأمن ف المسلمين وا مش کین فینقل ا لحدیث بین انى صل اللدعليەوسلم وا مش كين 
فقال (استجدون آخرین يريدون انيأمنوك ويأمنوا قومهم» وظاهی الا ية يدل علی‌انهی‌کانوا 
بظهرون‌الاعان اذاجاوًا الى الى صل الله عليه وسلم وانہماذارجعوا الىقومهم اظهروا الکفر 
لقوله تعالى لز كلا ردوا الى الفتنة ارکسوا فا > والقتنة ههنا الشرك وقوله لإ اركسوا فا ) 
يدل على الهم قبل ذلك كانوا مظهرين للاسلام فاع الله تعالى المؤمنين بالكف عن حوّلاء 
ايضا اذا اعتزلونا والقوا الینا السلم وحوالصلح کا امنا یالکف عن‌الذین يصلون الىقوم 
یتنا و بينهم ميثاق وعنالذين جانا وقدحصرت صدورهم وکا قال فی آیة اخری فر لا یناکم 
ال عن الذين لم قا تلوکم ف الدين ولم محخرجوکم من ديارم ان تبروهم ) وکا قال 9 وقانلوا 
فى سبي لالله الذين یقاتلونکم > فخص الاح بالقتال لمن بقاتلنا دون من ۶ بقاعلنا ثم فسخ 
ذلك شوله ور اقتلوا المشركين حیث وجد عوهم ) على ماقدمنا من الرواية عن ابن عباس 

۽ » ومنالناس من قول انهذه الا یات غيرمنسوخة وجائز للمسلمين ترك قتال من لاقاتلهم 
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سد ۲۲۲ d8‏ 
من‌الکفار اذ ۸ شت ان‌حکم هذه الا یات ف النهى عن قتال من اعتزانا وکف عن قتالنا 
منسوخ ومن حي عنه أنفرضالمهاد غير ثابت ان تبرمة وسفيان الثورى وسنذ كر ذلك 
فىموضعه انشاء ال تعالى الا ان‌هذه الا بات فيها حظرقتال من كف عن قتالنا منالكفار 
ولا لملم احدا من‌الفقهاء يحظر قتال من اعنزلقتالنا منالمشركين وا اا لحلاف فی‌جواز ترك 
قتالهم لافی‌حظرء فقد حصل الاقاق من ايع على نسخ حظر القتسال لمن كان وصفه 
ماد كرا والله الموفق للصواب 
E 7‏ 5 20 
تن باب قل ا لطا ~E,‏ 
قالءالل تعالی وما كان ؤمن ان عتل مؤمنا الاخطأ که بل قال ابوبکر قداختلف ق‌معی 
كان ہھنا فقال قتادة مناه ماکان له ذلك فى حكم الله وامسه وقال آخرون ماکان له 
سب جواز قله وال آخرون ماکان له ذلك فیا ساف کا لیس له الآن واختلف ايضا 


مطلقصسے ہے نوہ وچو ا ل یت 
فی معی‌الاستتاء فى کت وکت وهو کا فال اذابنة 
قولهتعالی (الاخطا) وقفت فہا اصيلالا اسائلها ٭ عیت جوابا وما بالربع مناحد 


وفیه قوائد شریفة 


الا الاواری لا ما ايها ٭ والتؤى کالحوض بالمظلومة الاد 

وفال آخرون حواستتاء حےح قد افاد ان له آن‌شتله خطأ فیعض الاحوال وهو انری 
عله سیا المثمر إن اوشجده فی حبزہم فیظنه مشرکا فازله قله وهو خطأ کا دوی عن 
الذهرى عن عروة بن الزير ان حذفة بن العان قاتل مع رسول الہ صلی الله عله و 

ہوم احد فاخطاً السلمون يومئذ بابيديحسيونه من‌العدو وكروا عليه باسيافهم فطفق حذيفة 
مور یو قوله عق سے ال اه نب پر لک هو ام الر امین 
فاغت انی صلی الله عله وسل فرادت حذ فة عنده خبرا ٭ ومن الاس من شول معناء ولا 
خطأ لان قتل المؤمن غير مباح حال قصال ففير ار ان يكون الاسستناء مولا على 
حقيقته وعذا لس شی من وجھین احدها ان الا غ وج ععنی ولا والثاتى ما انکرہ 
من امتاع اباحة قتل اِلحطاً موجود فى حظره ہ لان اخطأ ان کان لا تسح ایاحتہ لابه غير 
معلوم عنده انه خطأ فكذلك لایصح حظره ولاالٰہی عله ٭ وال اخرون قدتضمن قوله 
و وماکان لمؤمن ان ستل مؤمنا الاخطأ ) اجاپ لضاب اماللہ لاقنضاء اطلاق البى لذلك 
وافاد بذلك استیحتاق ق الام ثم فال (لاخط فانه لا مأئم على فاعله واعا ادخل الاستنناء 
على ما تضمله اللفط من استحتاق للم واخرج مه فان 1 والاستثاء مستعمل فى 
موضعه على هذا القول غير معدول به عن وجهه واعا دخل على الأثم الستحق بالقتل 
۱ واخرج قائل اللطأ منه وإیدخل على فمل القاتل فیکون میحا لا حظرہ بلفظ ال 3 مت 
فلا بوبكر وهذا و جه بح ح سائغ‌وتأویل من‌تأوله لے قل الحطاً فیس يظلنه مش رکا فاه 


وع ۲۲۳ یی 

3 معلوم انهلميصحله ذلك الاعلى الصقة المشروطة انكانذلكاباحة وحوانيكون ذلك خع عند 
القاتل واذا كان قتل السل الذى فى حبز المدى قصد بالقتل لا يكون خطأ عند القاتل 1 
واعا عنده اله قتل عمد مأمور به فغير حا ان يكون ذلك عاد الآية لان الاباحة على 
قول هذا القائل لم وجد شرطها وحو ان يكون قتل خطأ عند القاتل آلابری اه اذاقال 
لانقتله عمدا اقتضى النبى قتلا بپذه الصفة عند القاتل واذا قال لانقتله بالسيف قاعا حظر 
عليه قتلا بہذء الصفة فکذلك قولہ ( الا خطأ ) اذا كان قداقتضى اباحققنل ا لطا قواجب 
ان‌یکون شرط الاباحة انيكون عنده انه‌خطاً وذلك حال لا جوز وقوعه لا نالفط هوالذى 
لایعل القاتل انه مخطى” فيه وا ال التی لايعلمها لامجوز ان بتعلق ہا حظر ولااباحة ٭ وقال 
اصحاہنا القتل على انحاء اربعة عمد وخطاً وشےه عمد وما ليس يعمد ولاخطاً ولاشه عمد 
# فالعمد ماتعمد ضردسلاج مع العم حال | لقصود به ٭ والخطاً على ضر بين ا حدها أن قصد 
رعی مشرك اوطاتر قصيب مسلما والثانى ان‌یظه مشرکا لاله قح اه لالشرك او عله 
لاسهم فالاول خطأ ق‌القمل والثانى خطاً فى القصد ٭ وسبه العمد مائممد ضربہ بغير 
سلاح من جر اوعصا وقد اختلف الفقھاء فىذلت وسنذ کره فىموضعه انشاء الله تعالى ٭ 
واما مالس يعمد ولاشبه عمد ولاخطاً فهو قتل السا والنائم لان‌السمد ماقصد اليه 
بعينهوا4طأ ایضا الفعل فيه مقصود الاانه شم حطاً تارة فى القعلوتارة ق‌القصد وقتل‌الساهی 
غير مقصود اصلا فليس هوف حبزاخطأ ولاالسمد الاان‌حکمه حک اقطاً ق‌الدية والكقارة 
مث هال ابوبکر وقدالق محکم القتل ما لیس بقتل فی القيقة لاعمدا ولاغیر عمد وذلك 
حو حاقر البثر وواضع الجر فىالطريق اذاعطب به انسان هذا لیس شاتل فاللقيقة اذلس 
له فعل ققتله لان‌الفصل منا اما انيكون مباشرة اومولدا ولیس من‌واضم الجر وحافر 
اليش فعل فى العاثر با حجر والواقع فیالۂ لامباشرة ولا ودا فلي يكن قاتلا فىاسلقيقة ولدلك 
قال اصحابنا انهلا كغارة عليه وکان القاس انلاب عليه الدية ولکنالفقھاء متفقون على 
وجو بالدية فيه قال الله تصالی 3 ومنقتل موّمنا خطأ فتحرر رقبة مؤمنة ودیة مسلمة 
الى اهله ¢ وغ بذک نالا بة من‌علیه لدية من‌القاتل اوالعاقلة ٭ وقدوردت | ار متواترة 
عن | لى صلى لته علیه وسلم فی امحاب ديةاخطأ على العاقلة وانفقالفقهاء عليه منها ماروی ا لحجاج 
ع نامكم عن‌مقسم عنابن عباس هال كتبالنبى صلی اللہ عليه وسسلم کتابا بینامھاجر بن 
والانصار انیعقلوا محاقلهم وضکوا عانہم بالعروف والاصلاح بینالمسلمین ٭ وروی ابن 
جرج عن‌ای الزيير عن جابر عنالتی صلى اللہ عليه وسلم انه کتب علىكل بطن عقوله ثم 
كتب انه لاحل انبتولى مولىرجل بغبرآذنه ٭ وروی الد عن‌الشمی عن جابران‌اصآتین 
من هذیل قتلت احداها الاخرى ولکل واحدة مهما زوج وولد غعل رسولالله صلی ال 
عليه وسلم دية المقتولة على عاقلة القاتلة وترك زوجها وولدها فقال عاقلة المقتولة میراعا لا 
: فقال التی صل الله عليهوسلم لاميرانها ازو جھا وولدها قال وكانت حبلى فالقت جننا فاخافماقلة 


القاتلقان یضمنھم فقالوا یارسول اللہ لاشربولااكل ولاصاحولااستھل تقال رسول اللہ صلى الله ' 


عليه وسلم عذاسحمالاحلیة فقضی فی الحتن غرة عبدا اهامة وروی تدان مر عن‌ای 
سلمة عن الى هريرة انالنی صلىالله عليه وسلم قضى فا نین عدا اوامة فقال الذی قضى 
عله العقل أنؤدى من‌لاشرب ولااكل ولاصاح ولاستهل فثل ذلك بطل فقال الى 
صل الله عله وسلم انهذا لقول الشاعىي فه غرة عد او امة* وروی عد الو اسعد بن 
زياد عن جالد ع نالشعبى عن جابر ان سول الله صل الله عليهوسلم جعل فى التين ضرة على 
عاقلة القاتل ٭ وروی الامش عن براحم ان رسول ال صلی اللہ عليه وسلم جمل العقل على | لمصبة 
وعن ا راهم قال اختصم على والزيير فی ولاء موا لی صقیة الى مر فقضی بالميراث للزييروا لعقل 
علىعلى رضی الله عنه وروی عزعلى و مر فقوم اجلوا عن قتیل ان الدية على بيت الال 
وعن تمر فقتل وجد بين وداعة وحی آخر انه قضى بالدية عل العاقلة فقدتواترت الا ار 
عنا لی صل اللہ عليه وس فا مجاب‌دية الخطأ على العاقلة وانفق‌السلف وفتهاء الامصار عليه 
زد فان قل قال الله تعالی ‏ ولاتکسب کل نفس الا عليها ولا زر وازرة وزر اخرى ) 
وقال الى صلىالله عليه وسلم لايؤخذ الرجل مجربرۃ ايه ولاتجريرة أخيه وقال لایرمثة 
وابنه انه لا جنى عليك ولا نحنى عليه والعقول ايضا عنم لخد الانسان يذنب غيره مھ قیل 
له اما قوله تعالى و ولا تکسب كل نفس الا عليها ولا تزر وازرة وزر اخری کہ فلادلالة 
فه على تق وجوب الدية على الماقلة لان الا بة اما ضت ان یؤخذ الانسان بذنب غيره 
ولس قا ماب الدية على العاقلقاخذ حم بذنب‌اطایاعاالدية عندنا على القاتل واس مؤلاء القوم 
بالدخول معه فى نحملها على وجه المواساة له من غير انيازمهم ذنب جتایته وقداوجب ال 
قىاموالالاغنياء حقوقا للفقراء منغيرالزامهم ذنبا لم يذنيوه بل علی وجه المواساة وا بصلة 
الارحام بکل وجه امكن ذلك واعس بير الوالدين وهذه كلها امور مندوب الها للمواساة 
وسلاح ذات البين فکذلك ات العاقلة تحمل الدرة عنقاتل ا لطا على جهة المواساة من 
عير احصاف بهم وبه واعا یلزم كل رجل منهم ثلانة دراعم اواريعة دراهم ومجعل ذلك 
قیاعطانہم اذا كانوا من احل الدیوان ومؤجلة ثلاث سين فهذا ما ندیوا اليه من مكارم 
الاخلاق وقدكان حمل الديات مشہودا فی العرب قب لالاسلام وكان ذلاك ما يعد من جيل 
افعالھم ومكارم اخلاقھم وفال النى صلى الله عليه وسلم بشت لا عم مكارم الاخلاق فهذا 
فعل مستحسن فالعقول مقبول ق‌الاخلاق‌والمادات وكذلك قول النبى صلىا عله وسلم 
لايؤخة الرجل بجرررة ابه ولا مجر رة اخيه ولاج عليك ولا تی عليه لایتنی وجوب 
الدية على العاقلة على هذا التحوالذى ذ کرناء من معق الا ية منغير انيلام على قعل الغير 
اویطا لب بذنبسواه ٭ ولوجوب الدية على العاقلة وجوه سائقة مستحسنة فى العقول بج احدها 
انه حائز ان بتعبدالله تمالی بدیا بامجاب‌ا لال عليهم لهذا الرجل منغيرقت لكان منه کا اوجب 
الصدقات فى مال الاعنیاء للغقراء ٭ وااثانى ان موضوع الدية على العاقلة انما حو علیالتصرة 


۱ mS ی۵‎ Hw 

والعونة ولذلك اوجبها اصحابسا على اهل دیوانه دون اقربالہ لانہم اهل نصرته ألاترى 
امهم تناصرون على القتال وا حایة والذب عنا حریم فلما کانوا متناصرين ف القتال وا حایة 
اموا بالتناصر والتعاون على تحمل الدية لیتساووا فی‌حلها کا تساووا فىحماية بعضهم يعضا 
عتد الفتال ٭ والتالت انفىانجابالدية على لعاقلة زوال الضغيتة والعداوة من إعضهم لعض 
اذاکانت قبل ذلك وهو داع الى الالقة وصلاح ذات الین آلاترى انرجلين لوکانت بينهما 
عداوة فتحمل احدها عن صاحه ما قد لحقه لادى ذلك الى زوال المداوة وا ی الالقة 
وصلاح ذاتالبين كالوقصده انسان بضرد فعاونہ وحاه عله انسلت سخمة قله وعاد الى 
سلامة الصدر والوالاة والنصرة ٭ والرايع انه اذاحمل عنه جناہته حلعنه القانل اذاجنی 
ایضا في ذهب هله للحنایقعنه ضاعا بل کان‌له اث ر مود یستحق مثله عليه إذا وقعت‌منه جناية 
فهذه وجوه‌کلها مستحسنة ق العقول غير مدفوعة وا عایڑ ى الملحد التعلق عثللەمن ضيق عطته 
وقلة محر فته‌واعی‌اضه عنالنظر والفکر واد اله على حسن هدابته وتو ققه » ولاخلاف بان 
المقهاء فو جوب دية اللا فى ٹلا ستان قال عا سنا كلد بةوجت من عبر صلح فهى ق تلات‌ستین 
و رویاسعت عنالشعی‌واطکم عن ا براهم فالا اول من فرضالعطاء مر نالخطاب وفرض‌فه 
الدية کا ملق نلا ثستين وتلیی| لدية فى ستتين وا لصف قسنتین و مادون‌ذاك‌ق‌عامه »زد قالا نویکر 
استفاض ذلك عن مر و خا لفه احد من! لسلف وا فق فقهاءا لا مصار علیه فصار اما مالا يسع خلاقه» 
و اختاف فقهاءالامصارف العاقلة من ہم فقال! نو حنيفة وساراءهاساالدية فی قتل ا حطاً على العاقلة 

فى ثلاث ستنمن ہوم قضی اوا لعاقلةهم اهل د وا ەا ن کان من اهل الد وان یو خذذلك من اعطیامم 
حت يصيب ار جل‌منهم من‌الدیة كلها تلامقدرامم اواربعة دراحم فان‌اصابه | کژمن ذلك شم لیم 
اق رب ا لقبائل فی' لفسب من اهل الددوانوانكانا لقاتل لسىمن اهل الدیوان فرضتالدیة على عاقلته 
الا قرب قفالا قرب فى غلا ث ستين من وم قی بهاا لقاضی فيو خذ ىكل ستةنات الد یةعندر أ سكل حول 
ويشما لہماق ربا لقبائل منهم‌فیا لنسب حت یصیب الرجل مہم من | لددبة نلانة دراهم اواربعة فال مد 
ان امسن ویعقل عن ا حلیف حلفا هو لایعفل عنه قو مه و قال عهْان! لبق لیس اهل الد یوان‌او لی ,یامن 
سائر العاقلة وقال انا لقاسم عن مالك الدية على الغیائل علىی الغی على قدره ومن دوہ على قدر محق 
يصب ار جل من مائةدرهم ونصف وحی عنه ان ذلك يؤخذمناعطياتهم وقالالتورى مل الدية 
اثافی العام الذىاصيب فیه‌الر جل و لكن تكو نعندالاعطية على الر جال و فال امسن بن‌صاطا لعقل 
على رؤس الرحال فىاعطة القاتلة وقال اللیث العقل عل القاتل وعلى القومالنہن یا خذمعهمالعطاء 
ولایکون على قومه منه شی"وان] یکن‌فهم من حمل العقل‌ضم الى ذلك اقرب القبائل‌الهم 
وروی الزی ق‌ختصره عن‌الشافی ان‌العقل عی‌ذوی‌الانساب دون احل‌الد وان واللفاء 
عل الا قري فالاقرپ‌من یاه ممن ی‌جده تمن نی جد ابه فان جزوا عنالعض سمل ال موالى 
العتقون الباق فان جزوا عن بمض ولهم عواقل عقلنیم عواقلهم فان یکن لهم ذونسب 
ولا مولى مناعلى حمل عدىالموالى من‌اسنل وحمل م کش ماله تصف‌دسار ومن کان دونه 
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ریمدینار ولازاد على هذا ولایتقص منه يه قال او بکر حدیث جار انالنی صل الله عليه ۱ 
وسلم كتبع ىكل بطن‌عقوله وقال لا یتو ی مولی قومالاباذنهم يدل على سقوط اعتبارالاقرب ` 
فالاقرب وانالقريب والبعيد منالجانى سواء ففذلك وروی عن عر اله قال لسلمة بن نعم 
حين قتل مسلما وهو يظه كافرا انعليك وعلى قومك الدبة وم ضرق بينالقريب واليعيد 
متهم وهذا يدل على تساوی‌القریب والبعيد ويدل ایضا على التسوية ,ينهم فما یلزم کل واحد 
متهم من غير اعتبار التنى والفقير ويدل على ان القاتل بدخل فى العقل مع الصاقلة لانه 
قال عليك وعل قو مك الدية وكان اهل ا لحاحلیة يتعاقاون بالتصرة ثم جاءالاسلام ری الاحس 
فهکذاث شمجعل عم رالد واو ین فسح بہاالناس وحمل ال کنا وکن بدا واحدة وجعل 
علیهم قتال من‌پلیهم من‌الاعداء فصاروا بتتاصرون یالرایات والدواوین وعليها ستماقلون‌وادا 
م يكن من‌اعل الدبوان فعی‌القبائل لانا لتناصر ف هذه الال بالقبائل فالعتی الذی تعاقلوابه 
فیاماهلية والاسلام معنی‌واحدوهوالنصرة فاذا كانت قاطاهلية النصرة بالرایات والدواون 
تعاقلوا بها لانم فىهذه الخال اخص بالنصرة من القبيلة فاذا فقدت الراياتتناصرو ابالقہائل و ہا 
بتعاقلون ایضا ٭ والدلیلع! لی ان العق لایع للنصرة أن لنساء لايد خلن قا لعقل لعدما لنصرة فيهن 
فدل ذلك على حةاعتبارالنصر: ق العقل واماالعقل با طلف فان سعدن ابراهم روی عن جبيربن 
معلع عن‌الی صل الله عليه وسام قال لا حلف فی الاسلام واعا حلف کان ق١‏ ااعلة فلم اه 
الاسلام الاشدة فالبت النی عل اوت حلف ا لاحلیة و قدکاناطاف دهم کالقراپة 
فى التصرۃ والمقل ثم | کده الاسلام وروی عن الى صلى ال عليه وسلم ادوا مولىالقوم 
من انفسهم رع طف طبر هل نی را عله وسلم على رجا من‌الش ركان 
فربطه الى سارية من سواری السجد فقال علام احیس فقال الى صل اللہ عايه وسسلم 
مجر برۃ حلفانك :هه فان قبل ققد نی النی صل الل عليه وسام حاف‌الاسلام بقوله لا حلف 
فی الاسلام چ قبل له معناه آنىالتوارث بد مع‌ذویالار حام لام کانوا و دون 
ذویالارحام تاک الحاف فالعقل والتصرة فاق ثابت وكذرك الولاء نابت يعقل به 
ما روى عن‌البی صلی رام عايه وسام فی الاخبار التقدمة * واعاالزم اتاہنا کل واحد ثلانة 
دراهم او اربعة دراحم لاتفاق ا يسع على لزومه هذا القدر ومازاد مختاف فيه ۸ هم الدلالة 
عليه قلمیاز مه ٭ وید خلالقاتل معھم یا لعقل وهوقول اصحاسا ومالك وان‌ترمة والات 
والشافى وقال امسن بن صاط والاوزاعی لادخل فه وروی عن عمرن ال طساب ورن 
عدا لعزيز اند يعقل معھم وهاروى عن احد من السلف خلافه ومن جهة النظر انالدية 
اما تلزم القاتل والعاقلة تعقل عنه على جهة المواساة والنصرة ة فواجپ ان لایلزم العاقلة الا 
المتيقن وقداشقوا على انما عداحصة الواحد منهم لازم للعاقلة واختلفوا فى المقدار الذى هو 
تصاب احدهم حل حمل الماقلة فواجب ان‌لایکون لازما لعدمالدلالة على از ومه العاقلةومن 
جهة اخری انالعاقلة اعا تعقل عنه فعقله عن نفسه او لی فیذخی ان یدخل معهم وایضالوکان 1 
یچم وق | 
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غيره هوامای لدخل مع سائرالعاقلة التخفیف عنهم فاذا کان ہوالحای فهو اولى بالدخول 
معهم التتخفیف عنهم لاهم متساوون فالتناصر والواساة د قولەنعا ی علافتحریر رقبة مومناکه 
قال ابوحنیفة واووسف ومد وزفر وا لسن بن زياد والاوزاعی والشافی مجزی فى 
كفارة القتل الصی اذا کان احد ابوبه مسلما وهوقول عطاء وروی عن ابن عباس 
والحسن وابراهم والشعی لا جزی الا من‌صام وصلی وم مختلنوا فى جوازہ فىرقة الظهار 
و يدل على صعة القول الاول قوله تمالی ‏ قتتحرير رقة مؤملة 6 وحذه دقة مؤمنة لقول 
اتی صل اللہ عليه وسل کل مولود ولد على الفطرۃ فابواء مهودانه ویتصرانه فالبت له حکم 
الفطرة عندالولادة فوجب جوازه باطلاق اللفظ و بدل عله ان قوله تصالی لا ومن قتل 
مؤمنا خطأ ) مننظم للصی کا پتناول الكبير فوجب ان تاوله موم قوله تعالى ( فتحریر 
رفة مومنة )ا ول يشرط الله علہا الصیام والصلاة فلا تجوز الزيادة فيه لان‌الزيادة فاص 
وجب النسخ ولوان‌عیدا ال فاعتقه مولاء عن كقارته قبل حضور وقت الصلاة والصيام 
کان مجزيا عن الکفارة لحصول اسم الاعان فكذلك الصی اذا كن داخلا فى اطلاق اسم 
الا عان مز: فان‌قیل العبد العتق سے زى الا ان يكون قدصام وصلى د قل له 
لا مختلف المسدیون فى اطلاق اسم الا ان على الصد الذی بج بل حضور وقت الصلاة 
اوالصوم فن ان شرطت مع الاعان فعل الصلاة والصوم واللہ ابه ل يشرطهما و 
زدت فالا ية ماییس ہا وحظرت ما اباحته من‌غبر نص بوجپ ذلك وفيه ا اب تسخ 
القر ان وایضا ما کان حکم الصی حلم الرجل فبابالتوارث والصلاة عليه ووجوب‌الدية 
علىقاناه وجب ان يكون حکمه حکمه فی جوازہ عن‌الکفارة اذ کانت رقة تامة لها حكم 
الا عان ب فان قبل قوله تصالی و فتحربیر رقبة مؤمنة ) شتضی حقيقة رقة بالغة معقتدة 
لا مان امن لها حکم الا عان من غبر اعتقاد ولا خلاف مع ذلك ایضا إن‌الرقة التىهذه 
صفپا مس‌ادة بالا بة 7 بدخل فہا من لا تلحقه هذه اب الاعلى وجه ا جاز وهو الطقل 
الذى لااعتقاد له بز: قبل له لاخلاق بینالسلف انغيرالبالغ ا ر فی کفارة اخطاً 8 
قد صام وصلى ول يشرط احد وجود الاعسان مله حقيقة آلاتری ان من له سبع سنین 
مأمور بالصلاة على وجه التعلم وليس له اعتقساد صحیح للاعان فثبت بذلك سقوط اعا 
وجود حقیقة الاعان للرقة دلا ات ذلك باهاق اساف علمنا ان الاعتسار فه عن مته 
سمة الانان علی ای وجه سمی وااصی بهذ الصفة اذا كان احد انوي مسلما فوجب‌جوازه 
عنالكفارة 54: قوله تعا لی + الا لا انيصدقوا یہ فال ابو بكر یعنی والهاع الا ان بری" 
أولياء الفتسل من الدية فسمى الابراء منها صدقة وفه دلبل على ان من کان له على آخر دن 
ففال قد تصدقت هد عليك ان ذلك براءة ممحة وا نہ لا تاج قیصمة هذه اليراءة الى قول 
المراً منه ولذلك فال ا ماہنا ان البراءة واقعة ما ردھا ا مر منه وقال زفر لاییری" الغرم 
من‌الدن الا ان شل البراءة وكذلك الصدقة وجعلہ عازلة هية الاعبان وظاهم الا ية يدل 
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على سصحة قول اصحابنا لانه لم بشرط القبول ولان الدین حق فیصح اسقاطه کالعفو عن دم 
المد والعتق ولا حتاج الى قبول وفال اصحاہنا اذا رد البراً مته اثبراء2 من‌الدین عادالدین 
وقال عبر هم لا یود وجعلوه کالعتق والعفو عن‌دم العمد والدليل على حة قولنا ان‌الیراءۃ 
من الدين یلحقها الفسخ ألاترى اله لوصاله على توب برى” فان حلك الثوب قبل القبض 
بطلت البراءة وعاد الدن والعتق والعشو عن‌الدم لاستقسخان حال ٭ ويدل ایضا على وقوع 
البراءة من‌الدن بلفظ الغليك ان الصدقة من الفاظ العليك وقد حكم بصحةوالبراءة ہا 
وانه لیس عنزلة الاعيان اذا ملكها غيرء بلفظ الابراء فلا علك مثل ان قول قد ابرأئك 
من هذا الصد فلاعلکه وان قبل اليراءة واذا فال قدتصدقت عالى عليك من الدين اوقد 
وحبت لك ما ی عارك حت الراءة و يدل على ذلك ان‌ من له علی عبر ه دن وهوعنى فقال 
قد تصدقت به عليك ری“ منه لاناللةتعالى ل .شرق بين الغنى والفقير ف‌ذلك وبدل علی‌ان 
الاهل يعير به عنالاولیاء والورنة لان قوله زفدیة مسلمة الى اهله» معناه الى ورنته وقال 
عمد بن الحسن فمن اوصى لاهل فلان أن القياس ان يكون ذلك لزويانه الا ای قد 
ترکت القياس وجعلته لكل من كان ق‌عیاله ین فال ابو يكر الاحل اسم بقع على الزوجة 
وعلى جیم من يشتمل عليه منزله وعلى اتباع الرجل واشياعه قال الله تعالى و انا متجوله 
واحلك الا اعرأنك© فكان ذلك على ميع اهل منزله من اولادہ وغيرعم وقال م2 فاشچیناه 
واحله اجمین» ویقع علىمنانبعه فىدينهكقوله ونوا اذنادى من قبل قاستیجیناله ونجیناء 
واهله من‌الکرب‌المظم)» فسمی‌انباعه ف‌دیته اهله وقال‌ی‌اینه ژانه لیس من اهلك ان مل 
غير صاط ) فاسم‌الاهل بقع على معان ختلفة وقد یطلق اسم‌الاهل ویرادبه الا لوحو قرابانه 
من قبل الاب کا يقال آلالنی واهل ,یت‌الننی صلی اعليهەوسلم وها سواء 


مهو باب شبهالمسد ہے 
قال اہو بكر اصل ای حنیفة فی ذلك ان العمدما کان بسلاح او ما مجری جراء لالد 
بلیطة قصبة او شقة العصا او بكل شی" له حد يعمل عمل السلاح او حرقه بالنہار فهذا كله 
عنده عمد حض قیه العصاص ولا نعل فىهذه اعخلة خلافا بينالفقهاء وقال ا وحنیغة ماسوى 
ذلك من‌القتل بالعصا والعجر صغیرا كان اوكيرا فهو شه العمد وکذلك التفریق فی‌الاء 
وغه الدية مغلظة على العاقلة وعله الكفارة ولایکون التغلظ عندہ الای‌اسنان الابل خاصة 
دون عددها ولیس فا دون اللفس شيه عمد بل بای شی" ضر به فعايه القصاص اذا امکن 
وان مكن قعلیه ارشه‌معلظا اذا کان‌من‌الابل سط مایب ٭واصل ای وس ف و عمد ان‌شبها لعهد 
مالا قتل مثله كاللطمة الواحدة والضرية الواحدة بالسوط ولوکرر ذلك حتى صار لته 
عا قتل کان عمدا وفه القصاص بالسیف وکذاك اذاغ‌قه محیث لاعکنه افلاص منه‌وهو 
1 قول عان التی الا انه محعل دية شبهالعمد فی‌ماله وقالاءن شبرمة وماکان من‌شیه العمد فهو 
گو تہ کس را ما مت سا 
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۱ عليه فی مالہ بيدأ ماله فيؤخذ حت لابترك لہ شیٴ فان لم م كان مابق من الدية على عاقلته 
وقال ان وهب عن مالك اذا ضربه بعصا او رماء حجر اوضريه عمدا فهو محدوفه 
القصاص ومن العمد ان یضر بہ فىنائرة تكون نما ثم يتصرف عنه وحوحی تشمعوت فتكون 
فيه القسامة وقال این القاسم عن مالك شسبه العمد باطل اما هو عمد اوخطاً وقال الاشجى 
عنالثوری شيه العمد ان‌یضره بعصا او حجر اويده فیموت ففيه الدیة مغلظة ولاقود فيه 
والمد ماکان بسلاح وفیه القود وائنفس يكونقيها العمد وشبه العمد ولقطأ والجراحة 
لایکون فيها الا خطاً اوعد وروی الفضل ند كين عن الو رى قال اذاحدد عودا اوعظما 
فرح به بطن حرفهذا شبه عمد ليس فيه قود »زد قال اویکر هذا قول شاذ واهلالملم على 
خلافه وقالالاوزاعى فى شبه‌العمد الدية فى ماله فان یکن تماما فعلى العاقلة وت العمد ان 
بضريه بعصا اوسوط ضرية واحدة فيموت فان تى بالعصا مات مكانه فهو عمد بقتل به 
والخطأ على العاقلة وفالالحسن بن صا ح اذا ضربه بعصا ثمعلى ققتلہ مکاند من‌الضریة الثانية 
فعليه القصاص وان على الثثایة فرعت منها ثم مات بعدها فهو شبه العمد لاقصاص فيه وفيه 
الدية على! لعاقلة والحطاً على العاقلة وقال اللیث العمد ماتعمدہ انسان فان ضر بہ باصعه قات 
منذلك دفع الى ولىالمقتول وا حطاً فيه على لعاقلة وحذا يدل علىان الليث كان لا ری ضیه 
العمد واعا يكون خطاً اوممدا وقال المزىفى ختصره عن‌الشافی اذامد رجل بسیف‌او هر 
اوسسنان رع اومایشق ده فضرب به اورعی به ال لد اواللحم قرحه جرحا كيرا ارصفیرا 
شات فعليه القود وان‌ندخه حجر اوتاہم عليه الحلق ووالی بالسوط عليه حت مات اوطبق 
عليه مطبقا بغير طعام ولا شراب اوضره بسوط فى شدة حراو برد ماالاعلب انه عوت مله 
مات فعليه القود وان ضربه بعمود او حر لایشدخاو محد سيف وخ جرح اوالقاء فی محر 
قريب‌البر وهو محسن‌الموم او ماالاعاب انهلا يموت مثله مات فلاقود فيه وفيه الدية مغلظة على 
العاقلة ٭ والد ليل على موت‌شها لعمد مادوی عشم عن خالدالحذاء عن القاسم ند مةن جوشن 
عن عقبة ن‌اوس‌السدوسی عن رجل من اصسحاب انی صلی الله عليه وسلم اه صلی الله عليه و سلم 
خطب وم فتح مكة فقال فى خطته ألا انقتيل خطأالع.د بالسوط والعصا وا جر فيه الدية 
مغلظة مائة من‌الابل مہا اربعون خلفة فىبطونها اولادها #وروى ابراهم عن عبیدین نضلة 
الخزاعى عو المغيرة ن‌شصة اناعسأتين ضريت احداما الاخری بعمود الفسطاط فقتلها فقضی 
رسول الله صلىالّعليه وسلم بالدية علىعصية القانلة وقضى قاف بطها بالغرة ٭ وروی دونس 
عن‌ابن شهاپ عنابنالمسيب واف‌سلمة بن عبدالرحن عن اهم رة قالاقتتلت امس أنان من 
هذيل فضريت احداها الاخری حجر فقتلتہا وما فى بطہا فاختصموا ا ی رسول ال صل ال 
عليه وسل فقضی إن دية جنينها عبد اووليدة وقضی بدية المرأة على عاقلها فى احد هذين 
الحديثين الهاضربتها بعمود فسطاط وق‌الا خر انها ضريها حجر ٭ وقدروی!ابوعاصےم عن 
ابن جرب قال اخبری مرو بن دینار عن طاوس عن ابن عباس ان مر بن اقطاب نشد 
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كنت بين اعس أتينلى وان احداها ضر بت الاخری عسطح فقتلپا وجنينها فقضی رسول 
ال صلىالله عليه وسلم فى انين بغرة وان قتل مکانها # وروی المجاج بن محمد عناين 
1 


جر 2 عن مرو بن دہنار عن‌طاوس عن این عباس عن تمر له فد کر ابوعاصم و اطسجاج 
عن ابن جر مج انه امس إقتلالمرأة ٭ وروی هذا الحديث هشام بن‌سلمان ا ُزوی عن اين 
جر مج عن اب دینار وسقیان ن عيينة عن مرو بن دیناد یاسنادہ وید کر | فيه ۱ امی ان تقتل 
وذ کر ابوعاصم وا حجاچج انه امس ان‌نقتل المرأة فاضطرب حدیت‌ان‌عاس قیحذم القصة 
٭ وروی سید عن قتادة عنافی‌اللیح عن هلبن مالك قالکانت له اران فر مت احداما 
الا خری حجر قاصاب قلہا وهى حامل فالقت جنيا مات تت فر فع ذلاك الىرسو لاله صلی ال 
علیەوسلم فقضی رسول اللصلى اعليەوسلم بالدية على عاقلة القاتلة وقضی فی اللنين بغرة عبد 
اوامة کات حديث حل بن مالك قا محجاب القود على ا مرأأد ختافا ءتضادا وروی فیعض اخاد 
ابن عباس فىهذمالقصة بعينها القصاص وم بذ کرہ فی بمضہا فال حمل بن مالك وهوصاحب 
القصة ان النی صل اللهعليهوسام اوجب‌الدية على عاقلة القاتلةفتضادت الاخبارق قصة حملبن 
مالك وسقطت و بق حديث المغيرة بن سّعبة واف هر رة ف نى القصاص من غير معارض ٭ 
وقد روى ابومعاوية عن جاج عن‌قتادة عن الحسن قال قال رسول ال صلی الله عليه وسلم 
قتيل السوط والعصا نيه الحمد * والبات شبه العمد ضريا من‌النل دون الع فيه انفاق 
السلف عندنا لاخلاف بینوم فيه وابما الاختلاف ينهم فى كيفية شبه العمد فاما ان قول 
مالك لاعف الاخطأ اوعدا فان‌هذا قول‌خارج عنافاويل اسلف كلهم وروىشريك عن 
ای اسحاق عن عاصم .نضمرة عن على قال شه الحمد يالعصا والحجرا لنقيل ولیس‌فیهما قود 
ورویعں تمر ناطاب اله قال يعمد احدع فضرب اخاه نل كلة الحم وهی‌العصا م 
قول لاقود على لااوتى باحد فعل ذلك الااقده فكان هذا عنده من‌العمد لان متلہ هتل 
قا لت لب على مافال انو یوسف وعحقد *٭ ومماسين اماع الصحابة على سه الد واه قم 
ثالث لیس بعمد حض ولاخطأ حض اختلاف ااب رسول ال صل اللہ علیه‌وسلم ف‌اسنان 
الاہل قالطا شم اختلافهم فی اسنان شاه العمد وانہا اغاظ من الما منھم على و مرو عبدالل 
أبن مسعود وعیّان بن عفان وزد بن‌ثایت وابوموسی والثيرة بِنشعِة كلهؤلاء اثبت استان 
الابل قسبه العمد اغاظ منها فیالحطاً على ماسبنه اد ان‌ساء الله تعالى قت دلاگ یه 
العمد د ولا يت شه 'أعمد عا قدمنا من ۱ مار وا ق السساف بعد اختلاف ماهم ف 
کفته احتجنا ان تعتير سيه امد فوجدنا عليا قال شبه الحمد بالعصا واسلیجرالعظم ومعلوم 
ان شيه العمد اسم شرعی لاسبیل الى اتبسانه الا من جهة التوقیف اذلیس فاللغة هذا 
الاسم لضرب من القتل فعاءنا ان عايا لم يسم الفتل با مجر العظم شه العمد الا تو قفا 
2 وا پک كى الحجر العظم الاوالصغیر والكبير متساويان عنده فى-قوط القودبہ * ویدل عليه 
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ھن جع ۲۲۸ وه 
' ماحدلنا عبدالباق بن قانع قال حدثنا الممری قالحدانا عبدالرحن بزعيدالله الرق قالحدثنا 
| بن المباركعن سلمان لتیمی وخالدالحذاء عن‌القاسم بن بيعة عن عقي ةبناوسعن عبد الله ن ممرعن 
النى صلى الله عليه وسل فال قتيل خطاً الد قتیل السوط والعصا فيه مائة من الابل متها 
اربعون خلفة فى بطونہا اولادها فقد حوى هذا ابر معاتى منھا اثبانه قيل خطاً العمد قما 
غير لعمد وغیرا حطاً وهوشبه العمد ومنها احجابه الدية فىقتيل السوط والعصا منغير فرق يان 
ما قتل مثله و بينما لقتل مثله وبين من دوامیا لضربحی لہ و یین‌من ختل بضريةواحدة 
ومنها انه جع بينالسوط والعصا والسوط لاقتل مثله فى الغالب والعصا قتل مثلها فالا كش 
فدل على و جوب التسوية بین‌ماهتل وبينمالابقتل ٭ وحدئنا عبدالباق بنقائع قال حدثنا محمد 
ابنعمان بنالىشيبة قالحدلنا عقية بنمكرءقال حدثنا يونس بن بكيرقال حدثنا قيس بن الربيع 
عنانى حصان عنابراهم بن بنت ا لنعمان بن يشيرعن النعمان بن بشيرقال قالرسوذائله صلی الله 
عليه وس كل شی“ سوى الحديدة خطأ ولکل خطاً ارش » وحدثنا عبدالباق بن قانع قال 
حدثنا محمد بن حى نسہل بن مهدالسكرى قال حدثئنا عمد بن الثنی قال حدثنا بوسفف 
ابنيعقوب الضبی‌قال حدثنا سفيان الثوری وشعة عن بابرا ٣نی‏ عن الى عازب عن التعمان 
ان يشير قال قال رسولالله صلى ال عليه وسام کل تی“ خطأ الاالسيف وف کل خطأ ارش 
وايضا ما اتفقوا على اند لوجرحه بسكين صغيرة لم مختلف حكمها وحكم الكبيرة قوجوب 
القصاص فو جب ان لا مختلف حكم الصغير والکو من المج وافشب فى سقوطه وحذا 
يدل على انا لمكم فى ایجاب الغصاص متعلق بالآ 24 وهی انتكون سلاحا اویسل سمل السلا 
> # فان قبل على مارو سنامن قولهصلى| ل عليه وسل قتیل خطاً السمد انالعمدلايكون خط ولاالخطأ 
: عمدا وهذا بدلعلى فسادالحدیث 6 قبل لي سکذلك لانه سماء خطأ العمد لانه خطأ فیا لحکم 
عمد فى الفعل وذلك معنى یسح لاه دل به على التغليظ من حیث هوحمد وعلى سقوط 
قود من.حيث هوف حكم ا حطاً #: فان قیل قوله تعا ی 9 كتب عليكم القصاص ف القتلى > 
وقوله رز النفس بالنفس > وسائر الآى الق فيها اجاب الفصاص بوجبه علی‌القاتل بالحجر 
اامظم * قبل له لاخلاف ان هذه الا ی اعا اوجبت القصاص فیااعمد وهذا لیس يعمد 
ومعذلك قان ال "ی وردت ف‌اجابالقصاص ق‌الاصل وال ثار التی ذ كرتا واردة قهاجب 
فها لقصاص فكل واحد منهما مسنعمل قباورد فیه‌لایمترض باحدھا على الآ خر وايضا قالالله 
تعالی ومن قتل موّمتا خطاً فتحربر رقة مؤمنة ودیة مسلمة الىاهله © وسمى النی صلی 
الله عليه وسل تبەالعمد قتيل خطاً العمد فلما اطاق عليه اسم الخطأ وجب ان تکون فيه | 
الدية »* فان احتجوا محدیٹ ابن عباس فى قصة المرأنين قتلت احداما الاخرى عسطح 
۱ فاوجب الى صلى الله عليه وسل عليها القصاص ‏ تيل له قد بینا اضطراب ا حدیث وما 
: عارضه من‌رواية حل ن‌مالك قامجاب الدیة دون القود ولوت القود ایضا فان ذلك آعا | 
۱ کان فی‌شی" بعينه لیس‌بسموم فی‌جیم من‌قتل عسطح وجائز ان یکون‌کان‌فیه حدید واصایها 1 
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کر دون الخشب فن اجله اوجب الى صلى الله عليه وسلم فيه القود ٭ فان‌احتجو عا ! 
روى ان ہو دیا رضخ وس حارية بالمحارة قاعس الى صلی الله عليه وس بان رضخ راسه 
٭ قیل له جاتر ان یکون کان لھا وة وهی الى لهاحديممل عمل‌السکین فلذلك اوجبالنی 
صلی الله عليه وسلم قتله وایضا روى عبد الرزاق قال اخبرنا معمى عن الوب عن إلى قلابة 
عن انس ان وديا قتل جارية من الاتصار على حل لها والقاها فىتبرورضخ ناش سا 
فاق به اللبى صلی الله عليه وسلم فاص به ان رم حق عوت ا حق مات ولاخلافان 
الرم لاب على وجه القود وحار ان یکون الہودی مسنأعتا فمتل الارية وطق بأرضه 
فاخذوهوحرى لقرب مناز لهم منالمدينة فقتله على انه حارب حرف ورجه کا سمل اعین 
المرنیین الذین استاقواالابل وقتلوا الراعىوقطع ایدیهم وارجلہم وت رکم حتی ماتوا متس 


القتل على و جه المثلة 
هوق فصل سل 4ه + 


وأنا عادوت اا اه فهک ادو ةا له وع فيه انس امن حر 
شحه او محدید وقه شه العمد من جيةالتغليط اذا تعذر فيه القصاص واعا لمشت فا دون 
التقس شه العمد لان الله تعالى قال ا والروح قصاص ) وقال لإ والسن ن بالسن © وم 
شرق بان وقوعها شحدید أوغيره والائر اعا ورد فىاسات خط العمد فی القتل وذلك اسم 
شرعی لا جوز اانه الامن‌طریق التو قق ولم برد فيا دون‌الفس توقیف قیشه العمد قه 
وائیتوا فيه التغايظ اذا عكن فیه القصاص لاله عنزلة شيه العمد حین كان ممدا فى الفعل 
رح سے عمرتضرالله وجهه انه قضی على قتادة المعطلى دين حدق ابنه بالسیف ققتلہ 

من‌الابل مغلظة حین كان مدا سقط فيه القصاص كذلك فما دون‌النقی‌اذا کان مدا 
جع تاوس نی می بعد نی لئے اب دا خلافا بين المقھاء 
قیامحجاب القصاص فى امراحات التى عکن القصاص فہا بای شی“ جرح #: قال ابوبکر قد 
ا اطا ونه العمد و ينا العمد فیسورۃ القرة وال اعلم 


ہے اب ملق 87 الابل ~e,‏ 

قد تواترن الا ار عن الى صلی الہ عله وسام عقدار الدية واعها مائة من الابل شنها 
حديث سپل إن الى حثمة فی الیل الوجود ير وان الى صلى الله عليه وسلم وداه عائة 
من'لايل رروی سقان بن‌عیینة عن على ن‌زد بن جدعان عن القاسم بنربيعة عنابن حمر 
قال خطینا رسول الله صلی الله عليه وسلم بمكة فقال ألاان قتيل خطاً العمد بالسوط 
والعصا فه‌الدية مغلظة مائة من الابل اربعون خافة فىبطونها اولادها و قكتاب عمرو بن 
کے الذى کته له رسو لالله صلى الله عليه وسل وفىالتفس مائة منالايل وروی عرو بن 
م‌م‌سسخوؤجمشِ(ِ٠ژژ‌مسے‏ ژمٗؤٛٔژٔژسوس٭"۶و“ش١أٔسشأٔ>ٔمٔ]/سسًؤژٔٔ‌سک×إژٗسمح-سہح-سسسے.-سسس-س×ہمممممم‏ مم مم وچ چا 
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دیناد عن‌طاوس قال فرض رسول الله صلى الله عليه وسم دية القطأ مائة مىالابل وذکر 
على بن موسی القمى قال حدئنا يعقوب إن شيبة قال حدئتا قبس بن حفص قال حدنشا 
الفضل بن سليان العيرى قال حدئنا غالب بن ربيعة بن قيس ا غبری قال اخبری قرة بن 
دموص الغيرى قال انيت انا وعمىالننى صل ال عليه وسم فقات يارسولالله انی عند هذا 
دیة ای هره ان یعطینہا قال اعطه دية ابيه وكان قتل فی الاحلیة قلت یارسول ال حل‌لاعی 
فها حق قال تم وكانت دته مائة من الأيل ققدحوی هذا اطراحکاما منها انالسل والكافر 
فىالدية سواء لاله اخبر انه قتل فىالجاهلة ومنها ان المرأة ترثك من‌دية زوجها ومها ان 
الدية مائة من‌الابل ولاخلاف بان السلف وققھاء الامصار سوا و الله ڈ7 


باب استان الابل ف دیة الط 


قال اہو بكر اختلف الساف ف‌ذلت فروى عاقمة والاسود عن عبدالله بن مسحود ق‌دية 
افطاً اخاسا عشرون حقة وعشرون جقعة وعشرون بات خاض وعشرون ينو خاض 
وعشرون سات لون وعن عر بن الطاب ا ماسا ایضا وروی عاصم بن ضمرة واراهم 
عن على ق‌دية ا حطاً ارباعا خس وعشرون+حقة وخس وعشرون جذعة وى وعشرون 
بات خاض وس وعشرون بنات لون اربعة اسنان مثل اسنان الزكاة وقال عمان وزید 
ان ثابت قاطا تلائون بنات ليون وئلائون جذعة وعشرون بنو للون وعشرون بنات 
خاض وروی‌عنهها مکاناطذاع التاق 6ڑ فال اہو يكر واتفق‌فقپاء الاعصار احایتا و مالك 
والشافیی ان‌دية الخطأ ماس الا انهم اختاقوا فى الاستان من‌کل صنفب فقال اصهاينا جیعا 
عشرون ہن ات تقاض وعشرون سو مخاض وعتسرون سات لون وعشرون حقة وعشرون 
جذعة وقال مالات والشافی عشرون‌سات مخاض وعسرون بنولیون وعشرون ہنات لبون 
وعشرون حقة وعشرون جذعة » وحدثنا عدالیاق بن فانم فال حدنتا امد بن داود بن 
توبة الغار قال‌حدئنا عمرو بن عمد الناقد قال حدانا ادومعاویة قال حدلنا حاج بن ارطاة 
عن زید بن جر عن خشف بن مالك عن عداللہ بن مسعود ان التبى صلی ال عليه وسل 
جعل الدبة قالطا حماسا واتفاق الققهاء على استعمال هذا ابر فی الا ماس يدل على 
فته وغ سین فيه كيفية الاسنان فروى منصور عن ابراهم عن ابن مسعود فى دية القطأ 
احماسا وذکر الاستان مثل قول احاینا فهذا بدل على ان الا ماس الى رواها عن الى 
صلى اله عليه وسل كانت على هذا الوجه لاله غير جا لز ان پروی عن التوىصي اللدعليه و 
شيا ثم مخالفه الى غيره مث فان قيل خشف بن مالك جھول 25 قيل له استعمال الققهاء 
یره ق‌اثبات الاحخاس يدل على فته واستفامته وایضا فان قول من جعل فى القطأ مكان 
نی لبون بی عاض اولى لان ى لبون عنزلة بنات مخاض لقوله صل الله عليه وسل فان | 
نم توجد ابنة مخاض فابن لبون قصير عمزلة من اوجب أربعين بنات تخاض اذا اوجب 1 


42۴ 7 یی 
لإ ۲۰ س احکام القرآن ء + ۲ ) 


ےت ۲۳ جع ود 
رت نی لون وعشرين بات مخاض وایضا فان نی لبون قوق نی حاض ولا جوز 
الات زيادة ما بین ی لبون و بنات محاض الا توقيف وایضا فان ٹول الى صلی الله 
عليه وسل الدية مائة من الابل شتضی جواز ما هم عليه الاسم لا ثبت الزيادة الا بدلالة 
ومتحب اتحابنا اقل ماقیل فيه فھوثابتِ وما زاد فلم‌تقم عليه دلالة فلایثیت وایضا قدئبت 
مثلقول احاستا عن عبدالہ بن مسعود فى كفية الاستان ول برو عن‌احد من‌الصحاية عن 
قال بالاخاس خلافه وقول مالك والشافی لا روی عن احد من‌الصحابة واعا رزوی عن 
سليان بن یسارفکان قول تابنا اولىلا تفاق ا لحیع من فقهاء الامسار على الباتالاخاس 
ونبو ت کفیتها على الو جه الذى يذهب! ليها كدابنا عنعبدا لله بنمسعود م فان قیل جاب ی‌لبون 
اولى من ی خاض لانہا تؤحذ فىالزكاة ولا تؤخذ ہنو مخاض :۲« قبل له ابن البون يؤخد 
فی الزكاة على وجه الدل وكذلك ابن مخاض یؤخذ عندنا على وجه البدل فلا فرق بیتھما 
وايضا فانالديات غيرمعتيرة بالزكاة ألاترى انه مجب عندا حالف اربعون خلفة ق‌شهالعمد 
ولا جب مثلها فى الزكاة وال اعلم 
چ بات استاتر ے الابل ق شية: اعد و 
بنات ليون و خس‌وعشرون حقة وخس وعشرون جذعة وهی مثل اسنان الابل فالزكاة 
وروی عن‌على ومر واف موسی والمغيرة بنشعية فى سه العمد ثلاثون حقة ونلاتون جذعة 
واربعون مایین ية الىبازل عامها كلها خلفة وعن‌عمان وزید بن ثابت ثلائون بنات لبون 
وثلاثون حقة واربسون -جذعة خلفة وروی اہو اسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على ق‌سبه 
الممد تلاثوثلاثون حقة وثلاث وثلاونجذعة واریم‌ونلائون ية الىيازل عامها كلها خلفة 
٭ وا۔ختاف فقھاء الامصار ف‌ذلك فقال ١ہو‏ حنیفة وأو وسف‌دية شه العمد اریاع على ماروى 
عن عبدالله بن‌مسعود وقال تمد دية سه العمد اثلاث ثلائون حقة وثلائون جذعة واربعون 
مايين ية ا ی بازل عامها كلها خافة وا لحلفة ہیا حوامل وهوقول سفیاناثوری وروی مثله 
عن عر وزید بن ثابت ومنقدمنا ذکرہ منالسلف * وروی ابنالقاسم عن مالك انالدية 
المغلظة فىالرجل بحذف ابنه بالسيف فيقتله فتكون عليه الدية مغلظة تلاثون حقة ونلاثون 
جذعة واربعون خلفة وعی حالة قال واد اذا قتل ولد ولده علىهةا| الوجه فهو مثلالاب 
فان قطع بدالولدوهاتن ففيه نص الدية مغلظة وقال مالك تغلظ على احل الورق والذحب ایضا 
- ان نظر الى قيمة الثلاثين من الحقة والثلاين من ا لحذعة والاربين من الخلفة فعرف 5 
قیمتهن ثم بنظر الى دية الخطأ ا خاسا من‌الاسنان عشرین بنت خاض وعش رن ابن لبون 
وعشرين بنات لبون وعشرین حقة وعشرين جذعة ثم بنظر؟ فضل ما بان دية الخطاً 
والدية المغلظة فيزاد فىالرقة على قدرذلك قال‌وهوعلی قدو الزيادة والنقصان فسائرالازمان 
وانصارت دية التغليظ ضعی دية الخطأ زيد عليه من‌الورق هدر ذلك وقال اثوری فىدية 
ا مو 


وع ۲۳۵ حر 
شەالعمد من الورق بزاد علبها در مابين دیقالحطاً الى دیة شه العمد ق اسنان‌الاہل تحوما 
قال مالك وهو قول ا لسن بن صسالح جد قال ابوبکر ما ثبت ان دية الخطأ اماس بعاروی 
عن‌النی صلى ال عليه وسام وعا قدمنا من!محجاج ماختلفوا فی‌شبهالممد لكمله بمضهم ارباعا 
وبعضهم اثلاثا كان قول من قال بالادیاع او ی لان فى الائلات زيادة تغليظ م قم عليها 
دلالة وقولالنی صلى الله عليه وسلم الدية مائة منالايل وجب جواز الكل والتغلیظط بالاریاع 
متفقعليه والزيادة عليها غير ثابتة فظاهیطبر ينفيها فلم شتا وایضا فان فی البات الخلفاتومى 
الحوامل ائبات زيادة عدد فلامجوز لانہا تصير اکر من مائة لاجل‌الاولاد # فان قيل فى 
حديث القاسم بندبيعة عنابن عمر عن‌النى صلی الله عليه وسلم فى قتيل خطآً العمد مائة 
منالايل اربعون منہا خلفة فى بطونہا اولادها وقداحتججم به فی الات شبهالعمد فهلا انیم 
الاستان »زد قبل له اتنا به تمەالعمد لاستعمال الصحابة اياه فیاسات شه العمد ولوكان ذلك 
اہتا لكان مشهورا ولوكان كذلك ااختلفوا فيه کال مختلفوا فی البات شيهالعمد و ليس عتئعم 
ان يشتمل خبر على معان فشت بعضها ولاشت بعض اما لاله غيرثابت فى الاصل اولالہ 
منسوخ واما| لتغليظ ق‌الورق والذهب فانه لامخلواصل الدية من ان يكون واجبا من‌الابل 
وان‌الورق‌والذهب مأخوذان عنها على انہما قیمةلها اوان‌تکون الدية فی الاصل واجبة ف‌احد 
الاصناف|ثتلانة من‌الدراهم والدتانیر والابل لاعلىان بعضها بدل من بعض‌فان‌کانت الابل هی 
الدية واماتؤخت الدراهم والدناتیر بدلا منها فلااعتبار ما ذکره مالك من ابجاب فضل مابین 
دية الخطأ الى الدية الغلظة واعا الواجب ان سال ان عليه قيمة الابل على اسستان التغليظ 
وكذلك دية ا لحطأً نی انتعتبرفها قيمة الايل علی‌اسنان الط وان‌لا تعتیرالدراهم والدنانیی 
فى الديات مقدارا حدودا فلا قال ان الدية من‌الدراهم عشرۃ الاف‌ولاانتاعشرالقاو لامن‌الذهب 
الف دہضار بل بنظر فى سار الاذمان الى قيمة الابل فان كانت سستة الاف اوجب ذلك 
من‌الدراهم يغيرزيادة وان‌کانت خسة عشرالفا اوجب ذلك وكذلك قیمتها من الدناتير 
فلما قال السلف فىالدية احدقو لین اماعشرة الاف واما انا عشرالفا وقالوا الها من‌الدنانبر 
الف دینار حصل‌الاتفاق م نايع على انالزيادة على هذه المقادير واللقصان منها غير سائغ 
وف ذلك دلیل علىانالدراهم والدنانيرهديات بانفسها لابدلا منغيرها واذاکا نکذلك جز 
التغليل فپامن‌وجهین | سجدهاان! سات التغليظط طر قه النوقف‌اوالاتفاق ولا وقیف قاسات 
التغليظ ق‌الدراهم والدناتیر ولا اتفاق والثانى انالتغليظ ق‌الابل انما هو من جهة الاسنان 
لامن جهة زيادة العدد وفی الات التغليظ من جهة زيادة الوزن فالورق والذهب خروج 
عن الاصول ووجه آخر يدل على ان الدراهم والدنانیر ليست على وجه القيمة عن الابل 
وهو انه معلوم ان‌القاضی بقضی على العاقلة اذا كانت مناهل الورق بالورق واذا كانت من 
اه لالذهب بالدتانير فلوكانت الابل هی الواجية والدراهم والدنانیر يدل مہا ماجاز ان قى 
العاضى فیا بالدراهم والدنانير على ان‌تودیها فى ثلاث سنين لاه دين بدن فلما جاز ذلك 


DF, 


مما لم سس سس سس سم 
فديةالمقتولفىالحرم 
والشہر ا حرام 


| ۱ مع YE"‏ جو 


دل على انہا ديات بانفسها ليست ابدا لاعنغيرها ویدل على انالتغليظ غير جائز فی ادراجم۔ 
والدنانير ان عم ررضی الله عنه جعل الدية منالذہب الف دسار ومن الورق ما اختلف عنه 
فيه فروى عنه اهل الدينة انا عشر القا وروی عنه اهل العراق عشرۃ آلاف وم فرق 
ذلك ين‌دية شبهالعمد والخطأ وذاك محضر من‌الصحاية من‌غبرخلاف من‌احد منهم عليه 


٠‏ قدلعلى ان‌اعتاو التفاظ فہا ساقط ویدل عله ایضا انالصحابة قداختلفت ىكفية التفلیط 


فىاسئان الابل ماکان النغايظ فہا واجا ولوکان التغايظ ف‌الورق والذهب واجا لاختلفوا 
فيه حسب اختلافهم فىالابل فلا لم مذ کر عنهم خلاف فی‌ذاك واعا دوی عنهم فی الذہب 


| الف دہنار وف الدراهم عشرۃ آلاف اوالنا عشر الفا منغير زيادة ولانقصان ثبت باجاعهم 
٠‏ على ذلك فى التغليظ فىغير الابل ع:: فان قبل على ماذکرنا من‌الاصوللوکان من الابل لكان 


قضاء الماضی عليهم بالدية من‌الدراهم وجب‌ان‌یکون دينا بدہن ان‌هذا کایقولون فسن زوج 
امرأة على عبد وسط انه انجاء بالقيمة دراهم قبات منه وم يكن ذلك بيع دين بدين بو 
قِللہ القاضى عندنا لاشغى عليه بالدراهم اذا تزوجها علىعيد ولكته شولله انئلت 
فاعطها عدا وسطا وان‌شثت قبمته دراهم فايس فيا قلنا سم دين بدين والدية شَفى ا 
العاضی على العاقلة دراهم ولاشل مهم الابل اذا قضی بذلك وعلى اله اعا تعتبر قيمة المد 


| فوقت مايعطى قیمتہ دراهم والابل لاتعتبر قیمتہا اذا ارادالقضاء بالدراهم سواء نقصت 


قيمها اوزادت ٭ واختافالسلف وفتهاءالامصار فى المقتول فىالخرموفالشهر ارام فقال 
ابوحنيفة ومحمد وزفر وابن ای‌لیل ومالك القتل فى اطرم والشهراطرام كهو فى غیرہ فا 
يجب منالدية والفود وسثل الاوزاعی عنالقنل ق‌الشهراطرام واطرم هل تغاظ الدية فيه 
عالباعت إن اذاقتل فیالرم اوالشهراطرام زيد على العقل نله وزاد ف‌شه العمد فىاسنان 
الابل وذ آراازی عن'لشافى فی ختصرہ وذكر تغليظ الدية ق‌شه العمد وقال الدیقق‌هذا 
على العاقلة وكذلك الجراح وكذلك النغليظ فی النفس والراح فی‌الشهراطرام والبلدا حرام 
و ذوی‌الرح وروی عن عهان اەقضی فی‌دية اح أ قتلت عکة بدية وثاث وروی ابراهم عن 
الاسود ان رجلا اصیب عنداللیت فسأل عمر علیا فقال لہ عی‌دیته من بیت الال فام ر 
فيه على اكثر من‌الدية وم مخالفه عمر وقال ال تعالی رومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة 
مؤمنة ودية مسلمة ا یاہل4ٴ) وہوعام فى ال وا رم ولاکانت الكفارة فی اطرم کهی فى 
اطللافرق بینہما وان‌کان ذلك كله حقالله تعالی وجب ان کون الدیة كذلك اذ الدیقحق 


| لا دی ولانعلق‌لها با مو لابالشهراطرام لان حرمة الحرم والشهراطراما ماه حق لہ تعالى 
. فلوکان خرمة الحرم والاشهر تأر فالزام الغرم لكان تأثيره فى الكفارة التى هى حق الل 


. عنسعيد بن السیب وعروة إن الزير والى بكر بن عبدالرحمن وخارجة بن زید وعیداللہ 
اسر سپس هه سه هس سس جه م ع 


مسا ی اولى ويدل عليه قولالنى صل اللہ عليه وسلم الاانقتيل خطأ العمد قتبلالسوط 
والعصافيه مائة من الابل وم فرق بین الحل وا حرم وقداختلف التابعون فى ذلك فروى 


لت 


هيع PV‏ وج 


امام ممم ارات اھ اب بے تہ 
۶ ابن عبدالله وسلمان بن يسار الدية فیا حر م کهی فىغيره وكذلك الشهر الحرام وروی عن 


قال ابوحنیقة الدية من‌الابل والدراهم والدنانیفنالدراهم عشرۃ الاق درهم ومن‌الدناير 
الف دیاز واوحيقة لارى الدية الا من‌الابل والورق والذهب وقال مالك والشافی 
من‌الورق انا عشمر الفا ومن‌الذهب الف دیتار وقال مالك اهل الذهب اه لالشام ومصر 
واهل الورق اهل العراق واهل الابل اهل البوادی وقال مالك ولا سل من‌اهل الایل 
الا الابل ومن اهل الذهب الا الذهب ومن اهل الورق الا الورق وقال ابو توسف وعمد 
الدية من‌الورق عشرة الاف وعلی اع لالذهب اف دنار وعلی اهل الایل مائة سر وعلی 
اه لالقرمانتا شرة وعلى اهل الشاء الغا شاة وعلى اهل الملل مائتا حلة عانية ولا یؤخذ 
من العم والبقرقالدية الا الثنى فصاعدا ولا قوخذ من ‌اللل الا العانية قيمة کل‌حلة خسون 
درها فصاعدا وروی عن ابن افىللى عن الشعی عنعبیدۃ السلماق عن مر انه جمل الدية 
علی!هل الذهب الب دسار وعلی ال الورق عشرة الاف درخ وعلى اهل‌البقر ما ی رة 
وعلى اهل الشاء الئی شاة وعلىاهل الخلل ماتی حلة وعلىاهل الابل مائة هن الابل ٭ 
قال انو بكر الدية قبمة النفس وقداتفق ا ٣حیم‏ على انلها مقدارا معلوما لازات عليه 
ولا سقص مه واعها غير موكولة الى اجهاد الرأى کقم التلفات ومهور الثل و حوها وقد 
انفق ايع علىانيات عشرة آلاف واختلفوا فا زاد في جزالبانه الا بتوقيف وقدروى 
هشم عن نونس عنالحسن انعمر بنالخطاب قوءالايل فى الدية مائة من‌الابل قو مكل بعيد 
عائة وعشرين درما ای عشرالف درهم وقدروی‌عنه ق‌الدية عشرة آلاف وحاز أنيكون 
من‌روی ای عشرالفا علی ‌انہا وزن ستة فتکون عشرة الاق وزن سبعة وذ کر الحسن فىهذا 
الحدیث انه جمل الدية من‌الودق قمة الابل لا اد اصل ف‌الدية وف غیر هذا الحدیت انه 
جعلالدیة من‌الورق وروی عکرمة عن‌انی هريرة ق‌الدية عشرة آلاف درم د فان احتج 
تج با روی محمد بنمسل الطائنى عن رو بندينار عنعكرمة عناين عباس ان النی صلی 
الله عليه وسل فال الدية امنا عشرالفا و عا روى ابن اف جح عن‌ایه ان عمررقضیفا لدرة 
باتی‌عشرالفا وروی نافع بن‌جبیر عن‌این‌عباس مثله والشمی عنالحارث عن‌علی‌مثله 6ه قیل 
له اماحدیث عكرمة فاته روه ابنعيانة وغيره عن مرو بن‌دہنار عن‌عکرمة عن ا لی صلی الله 
عليه وسل یذ کر فيه ابن عباس ویقال ان مد بن مسل غاط فیوصلہ وعلى ا اولبت جیع 
ذلك احتمل ان رید ما ای عشرالف‌درهم وزن ستة واذا احتمل ذلك لجز اسات الزيادة 
بالاحمال و شت عشرة آلاف بالاتفاق وایضا قداتفق ا یع علىانها من‌الذهب الف دیناد 
وقد جمل فى الشرع کل عشرة دراهم قيمة لدينار آلائری ان الزكاة فى عشرین مثقالا 
وق ماءتى درهم فعلت ماتا الدرهم نصابا باراء المشرين دیشادا كذلك نی ان 
خی ب نی 


he ۱‏ ارپ۳ میں مل 
جعل بازاء کل دیناد من الدية عشرة درام © واعا لإ مجعل ابوحنیفة الدية من‌غیرالاصناف 
الثلانة من قبل ان الدية سا کانت قيمة النفس کان القیاس ان لا تکون الا من الدراهم 
والدناتير کقم ساثر التلفات الا انه ما جسل النی صلى اله عليه وسل قیمتها من‌الابل اتبع 
الا فپا و وجها من غيرها والله اع 


قال بوحنيقة وابو بوسف‌و عمد وزفروعمانالبی وسفیانالئورى والحسن .نصال دية الکافر 
مثل دية املسم الہودی والتصرانى وا جوسی والمعاحد والذعی سواء وقال مالك بنانس دية 
اهل! لکتاب علیا تصف من دية ال ودية ا جوسی عان‌مائة درهم ودیات نسائہم على النصف‌من 
ذلك وقال الما فی‌دية الیہودی والنصرای ثلث الدية و دية ا جو سی ان مائة والمرأة على النصف 
زد قال ابو يكر الدليل على مساواتهم المسلمين ف‌الدیات قوله عن وجل لآ ومن قتلمۇمنا خطاً 
فتحريررقبة مؤمنة وديةمسلمة الىاهله الاان يصدقوا) الى قو لهلاوان كانمق قوم بينكم و ينهم 
ميثاق فدية مسلمة الىاهله» والدية اسملمقدارمعلوم من‌الال بدلا من نف سال كرلان الدياتقد 
كانتمتعالمة معروفة ينهم قبل‌الاسلام وبعده فرجم الكلام الیھا فىقوله فقتل المؤمن خطاً 
ملاعطف عليه قوله تعالى و وان كان من قوم بینکم و ينهم میثاق قدية مسلمة الی‌اهلم6 
كانت هذه الدية هی‌الدية الذ كودة بديا اذلومتكن كذلك ما كانت دية لان الدية اسم لمقدار 
معلوم من بدل النفس لا زید ولا بنقص وقد كانوا قبل ذلك يعرفون مقادير الديات ول 
يكونوا یمرفون الفرق بين دية الس والكافر فوجب ان کون الدية الذ کودۃ للکافر 
ہی التی ذ كرت للمسل وان يكون قوله تما ی ( فدية مسلمة الى احله) راجما اليها کاعقل 
من دية السل انها المعتاد المتعارف عندهم ولولا ان ذلك كذلك لكان اللفظ حملا مفتقرا 
إلى الیان ولس الا كذلك د فان قبل فقوله تعا لی لإ فدية مسلمة الى اهله ) لابدل 
على الها مثل دية امس کا ان دية المرأة عی‌اللصف من دية الرجل ولاخرجها ذلك من 
ان تكون دي ةكاملة لها #ة قبل له هذا غلط من وجهين احدها ان الله تعالى اعا ذکر 
الرجل فالآ.ية فقال لإ ومن قتل مؤمنا خطأ ) ثم قال ( وان كان من‌قوم بینکم و بینهم 
ميثاق فدية مسلمة الی‌اهله :) فكما اقتضى فیا ذ کرء للمسلم كال الدية كذلك دية المعاهد 
لتساوهما ف‌اللدظط مع وجود التعارق عندهم فى مقدار الدية والوجه الا خر ان دية المرأة 
لايطلق عليها اسم الدیة واعا يتتاولها الاسم مقيدا آلانری انه قال دية المرأة نصف الدیة 
واطلاق اسم الدية اعا بقع على المتعارف العتاد وهو کالها مد فان قبل قوله تسالی ( وان 
كان من‌قوم بینکم و بینهم میشاق ) محتمل ان يريد به وان کان المقتول المؤمن من قوم 
بینکم و ينهم میثاق فا کتنی بذ کر الا مان للقتيلين الاولین عن اعادنه فی القتيل الثالث عند 
قل له هذا غلط من وجوه احدها اله قد قدم فىاول الخطاب ذ كرالقتيل المؤمن خطاً 
وحکمه وذلك موم قتضى سار المؤمنين الا ماخصه الدلیل فغير جائز اعادة ذ كر المؤمن 


ا جع ۲۳۵ وبق د 
بذلك ا حکم فی سیاق الا ية مع شمول اول الا ية له ولقیرم فسلمنا انه لم برد الومن تمن © 
کان یتنا و بیتھم میتاق واثاق لا هیده بذ کرالاعان وجب اجراۋه فی ایح منالمؤمتين 
والكفار من قوم بیننا و بینهم ميثاق وغير جائز مخصيصه بالمؤمنين دونالكافرين بغيردلالة 
| والثالث ان‌اطلاق القول يانه منالمعاهدين شتضی ان يكو مساهدا مثلهم ألاترى ان قول 
القائل ان‌هذ! الرجل مناهل الذمة شيد اله ذعی مثلهم وظاهى قوله تعالى لإ وان کان 
من قوم یکم و بينهم میثاق © بوجب ان يكون مصاهدا مثلهم ألاترى اله لما اراد بیان 
حكم المؤمن اذا كان من‌ذوی انساب المشركين قال لإ فان کان من قوم عدو لكم وهو 
مؤمن فتحربر رقة مؤمنة ) فقيده بذ کر الاعان لانه لواطلقه لكان المفهوم مته انه کاقر 
مثلهم والرابع انه لوکان کا قال هذا القائل نا كانت الدية مسلمة الى اهله لان اهله كقار 
لارثونه فهذه الوجوء كلها تقتضی‌الساواة وفساد هذا التأويل * ويدل على عحة قول 
اصابتا ایضا مارواء محمد بن اسحاق عن‌داود بنالخصين عن‌عکرمة عن ابن عباس قال ا 
تزلت لإفان جاوٌكفاحكم بینھمم الا بة قالكان اذا قتل بتو النضير من ی قريظة قتبلا أدوا 
لصف الدية واذا قتل بتوقریظة من نى النضیر ادوا الدية الهم قال فسوی رسولاللة صلی 
اللتعليه وسل بینهم فالدية #6 قال ابو يكر لما قال ادوا الدية ثم قالسوى ينهم ق‌الدية دل 
ذلك علىانه راجعالی‌الدية المحهودة المبدوء بذاكرها لانه لوكان رد ىالنضير الىنصقها لقال 
سوی ينهم فى نصف الدية و قل سوى ,ينهم الدية ویدل عليه ایضاقول الى صل الله عليهوسم 
قی النفسمائة من‌الابل وهوعام فیالکافر وا مسلم وروی‌مقسم عنان‌عباس ان النی صلی الله 
علیه‌وسل ودی!العاص بین وکانا مشرکبن دية ار ن‌السلمین وروی مد بنعبدوس قال حدثنا 
على نا عدقالحداشتا ابو بکر قال‌سمست نا فساعنا بن حمرعن النی صلی اللعليه وسل انهودی ذمیا 
دية مسلم وهذان ا بران وجان مساواة الکافرللمسلم ق‌الدية لاله معلوم انا لی صلی اللہ 
عليه وسلم وداها _عاق‌الا ية فی قولہ ع وجل لآ وان كان من‌قوم ينكم وبينهم میتاق فدية 
مسلمة الى اهلهج قدلعي ان‌الراد من الا ية دية السلم وایضا لا لم يكن مقدار الدية مبينا 
فى الكتاب کان فعل‌النی صلی ال عليه وسلم فی ذلك واردا موردالیان وقملهصيى اللهعليهوسلم 
اذا ورد مورد ايان فهو على الوجوب وروی اوحقة عن‌الهیم عن ای الهیم ان اتی 
صلی ال عليه وسل وابایکروعر وعیان‌قالوا دية المعاهد دية الر اسم وروی ا راهم بن سعد 
عن ابن شهاب قال کان اہو یکر وعمر وعیان مجعلون دية اليهودى والتصرانى اذا کانوا 
معاهد ن مثلدية ! وروی سعید بن اف ا وبقال حدئی زد ن ابی حیب ان جعقر 
ابن عبدالل بنا حکم اخبرء ان دفاءة بن‌السموءل‌الیهودی قتل بالشام مل مردیته الف 
دہنار وروی محمد بن اسحاق عن‌ابان بن صالح عن تجاهد عن‌ان مسعودقال دية اهل لكتاب 
مثل دیةالسلمین وهوقول علقمة واراهم وجاحد وعطاء والشعمی وروی الزهرى عنساغ 
2 عن ابه ان مسسلما قتل کافرا من اهل العقد فقضی عليه عمان بن عفان بدية الم 0 ۵ 
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الاخبار وما ذکرنا من اقاو یلم لباق مح موافقتها لظاهى الا ية توجب مساواة الکاقی 
للمسلم قالدیات وقدروی عن بوه بزالمسيب ان عم ر نطاب قال‌دية اليهودى والنصراف 
اریعة آلاف درهم ودیةالجوسی ممان‌مائة قال سید و قضی عیّان ف‌دیةالماهدياريمة | لاف د 
قال ابو بكر وقد روی عنیما خاي داك وقد ذکرناه زد واحتے احالف عارواه مروین 
شعیبعن ابیه‌عن جدءانالنی صلى الله عليه و سام لا دخل مکة عامالقتح‌قال فى خطبته‌ودیةا لكافر 
تصف دیةا لسل و عاروی عبدالة بن صالح قالحدنا ابن لهيعة عن بز يدبن ای حبیب عنا یا حیرعن 
عقبة ین عاص قال قال رسو ل الله صلى اللعليهوسلم دیةا محوس بان مائة 4 قیل لەقدعلمنا حضور 
حؤلاءا لصحاية الدین ذکرنا عنهم مقدادالدية خطة الى صلی اللہ علیه‌وسلم بمكة فلوکان ذلك 
ثابتا لعرفه جڑلاء ولاعدلوا عنەا یغیر۔ وایشا قدروی عنه صلى الله عليه وسلم‌اه‌قال‌دیةا لعاهد 
مثل دیق لسلم واه ودی! لعا يبن دیةا فر نا لسلمین وهذا ا و لیلمافیە من الزیاد و لو تمار ضایر ان 
لكان مااقتضاء طاهیالکتاب و ماورد هه لنقل التو اتر عن الرسول صل | له علیه و سلم ق ان الدیة مائة 
من‌الایل من غير فصل فيه بین‌السلم والکافر اولى فوج تساو هماق‌الدیات واماحديث عقبة ,ن 
عاحس فی دیقا جو سی‌فانه حدیت واء لاحتج عثله لانان‌لهيعة ضعیف لاسما من روایة عبدالله بن 
صا عنه ‏ فانقيل قولهتعالی(فدیةمسلمة الى اهله) عطفاعلى ماذ كر فىديةالمسم لایدل على 
تساوی الدبتين کا لو قال منقتل عبدا فعليه قبمته ومناستهلك وبا فعليه قيمته لم يدل على 
تساوی القيمتين بث قيلله الفرق هما انالدیة اسم لمقدار منالمال بدلا من نفس ال رکانت 
معلومة القدار عندحم وحىمائة من الابل فت اطلقت‌کان من مفهوم اللفظ هذا القدر فاطلاق 
لفظ الدية قدانیا عن‌هذا المعنى وعطقها على الدية التقدمة معتساوى اللفظ فيهما يانهادية 
مسلمة قداقتضی ذلك ایضا الله اعلم بالصواب والیه المرجع وا ماب 


مت باب المسل یم ف داداطرب فیتتل قبل ان .هاجرالينا _ چاه 


قال اللہ تما ى فا نكان من قوم عدو لک و حو مۋمن فتحریر ر قیةموّمنة6ه روی اسر ائیلعن ساك 
عن عكرمة عن‌اين عباس فى قوله تصالی ‏ فان کان من قوم عدولکم وهو مژؤمن ‏ قال 
يكونالرجل موّمنا وقومه کفار فلادية له ولکن عتق رقة مؤمنة #ه قال انوبكر هذا 
حول على الذى یسل فى دارا لمرب فقتل قبل ان مهاجر الیتا لاله غيرجائز ان یکون ‌اده 
فىالمؤمن فی دارالاسلام اذاقتل‌وله اقارب كفار لاله لاخلاف بینالمسلمین ان‌علی قائله الدية 
لیبت‌افال وان‌کون اقربائه كفارا لابوجب سقوط دیته لانهم عنزلة الاموات حیث لار وله 
وروی عطاء بنالسائب عن‌ای بحي عن‌اینعباس لآ فان كان من‌قوم عدولکم ) الا ية قال 
كانالرجل یا النبی صسلى ال عليه وسام فيسل ثم برجم الى قومه فیکون فیهم قيصيبه 
السلمون خطا ق‌سرية اوغنا2 فيعتقالذى يصيبه رقبة © قال اویکر اذا اسل فی دارالاسلام 
لم تسقط ديته برجوعه ا یدارا لحرب كسار السامین لان مابيته ویینالمش ركن من القرابة 
1 لاتأثيرله فىاسقاطقيمة دمەکسائر اهل دارالاسلام اذادخلوا داراطرب يامان على!لقائلالدية 
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وروی عن اف ىعياضمثل ماروی‌عن ا ن‌عباس وقال تتَاشخوالسُغ یکون فی !اشر رک فختلمالؤمن 
ولایدری ففيهعتق رقبةو لیس فيهديةوهذا على الل قبل ایا دارالاسلام‌وروی‌مخبرة عن 
ابراهم لغان‌کان من قوم‌عدو لكم) قال حوالژمن قتل وقومه مش رکون ليس ينهم ویین‌اٹنی 
صلی الله عليه وسلم عهد فعلیه حير رقبة وان‌کان انی علبەالسلام عهد ادی دیته 
الى قرابته الذين .ينهم وبین‌النی علیه‌السلام عهد 6ه قال ابویک وحذا لامعنی له منقبل ان 
اقرياءه لار لوه لا عم او وهوسل قکیف يأخدون دته وان کان قومه اهل حرب 
وهو من‌اهل 0-1 فالدية واجبة لیت انا ل کسام قنل فی دار الاسلام ولاوراٹ له » وقد 
اختلف فقهاء الامصارفیمن قتل‌ق‌داداطرب وهوموّمن قل‌ان ہاجر فقال ابوحیقة واو 
بوسف فالرواية الشپورة وعمد فی ا حر یسام فیقتلہ مسلم مستأمن قبل ان خرج‌فلاشی 
عله الاالكفارة فی ا لحطاً وان کانا ستأمنین دخلا داراطرب فقتلاحدها صاحبه فعليەالدیة 
ق‌الص‌د واططأ والکفارة فیا طاً خاصة وان کانا اسبرین فلا ی" على القاتل الا الکفارة 
ف الخطأ ق‌قول انيسنيفة وقلل ابو بوسف ومد عليه الدية فىالعمد واطاً وروی بشر 
ابن الولید عن اق وسف فیاطری یسم ق‌داراطرب فيقتله رجل مسلم قبل ان خر اليا 
انعليه الدية اانا ولووقم فى بتر حفرها او وقع عليه مبزاب مله لم يضمن شا وحذا 
خلاف المشهور من‌قو له و خلافا لقاس‌ایضا * وقال مالك اذا اسلم ق دارا لمرب فقتل قبل 
ان مخرج الینا فعلی قانله الدية والکسارة ان کان خطأ قال وقوله تعالی ‏ فان‌کان من قوم 
عدو لكم وهوءؤمن فتحربر رقة مؤمنة € اعا كان فیصلح اللبی صلى الله عليه وسل اهل 
مكة لان من لم هاجر ل ورت لانہم کانوا بتوارئون بالهجرة فال الله تصالی ‏ والذين 
آمنوا ولم یہاجروا مالكم من ولايتهم من شی“ حت ہاجروا > فلم يكن من غ مهاجر ودنة 
پستحقون ميرانه فل جب الدية ثم نسخ ذلك بقولہ 9 واولوالارحام بعضھم اولى بيعض 
فىكتابالله © ٭ وقال ا لحسن بن صا من امام قار ضالعدو وان اتل الاسلام وهو قدد 
على التحول الى المسلمين فاحکامه احکام الم ركان واذا اسام ارف فافام ببلادحم وهو 
بقدر على ا حروج قليس عسلم حکم فيه عا حكم على اه لالحرب ق‌ماله ونفسه وفاداحن 
اذاطق الرجل بداراطرب ول رتد عن‌الاسلام فهوع‌ند يتركددارالاسلام ٭ وفال الشافی 
اذا قتل المسام مسلما قدارالحرب فالغارة اوالحرب وهولا يعلمه مسلما فلاعقل فيه ولا 
قود وعليه الکفارۃ وسواء کان المسلم سرا اومستأمتا اور جاا اسلم هناك وانعلمه سلما 
فقتله فعلیه‌النود یہد قال ابو بكر لا مخلو قوله تعا ی ( فان کان من‌قوم عدو لکم وحومؤمن 
فتحرر رقة 6 من ان يكون الراد به ا حرف الذی يسلم فیقتل قبل ان پاجر على عافاله 
اصحاہنا اوالسام الذی له قرابات من اهل ا لحرب لان قوله تعالی ا فان کان من قوم عدو 
لكم ) تمل المشين جیسا بان یکون من اهل داراطرب وبان يكون ذانسب من اهل 


ارب فلو خلينا والظاهی لاسقطنا دیة من قتل فؤدارالاسلام_منالمسلمين اذا كان ذاقراية 
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من‌اهل دارا لمرب لم بهاجر الى دادالاسلام فیکون الواجب‌عی‌قانله خطاً الکفارة دونالدية 
لان الل تعا ی اما اوجب فیەالکقارۃ وليو جب ‌الدية وغير جائز ان بزاد فی‌التص الابنص ثل 
اذ کانت الزيادة فیالتصس وجب النسخ © فان قبل هلا اوجبت الدية بقولہ تعالى و( ومن 
قتل موّمنا خطأ فتحرير رقة مژمنة ودية مسلمة الى اهله ) د قبل له غير جا ان یکون 
هذا اللؤمن سادا بالوّمن الذ کور فىاول الا ية لان فيها امجاب الدية والرقية فیمتتع ان 
تعطفه عليه و تشرط کو ە من‌اهل داراطرب و وجب فيه الرقة وهو قداو جما بدیا مع 
الدية فی اہتداء الخطاب وایضا فان قوله لإ قان کان من قوم عدو لکم وهوموّمن ) استیناف 
کلام | بتقدم له ذ کرفیالحطاب لانه لایجوز انیقال اعط هذا رجلاوان کان راجلا فاعطه 
هذا کلام‌فاسدلایتکلم محکم قثبت ان‌حذا الومنالعطوف عل الاول غیرداخل ق اول الطاب 
٭ و یدل عله‌ من جهةالسنة ماحدئنا مد بن بکرقالحدنا ابوداود قال‌حدنتاهناد ی‌السری 
قال حدنتا انو معاوبة عن اسماعيل. عن قیس عن جر ر بن عمدالله قال بعث رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسل سرية الى خثم فاعتصم اس منهم بالسجود فاسرع فيهم القتل فبلغ ذلك الى 
صل الله عليه وسل قاحس لهم بنصف العقل وقال انا برى” من كل مسلم هم بين اظهر 
الشرکین قالوا يارسولالله غ قاللاتراءى ناراها ٭ وحدثنا عبدالباق بن قانع قال حداثنا عمد 
ابن على بنشعيب قال حدئتا ابن عائشة قال حدثنا حماد بنسلمة عن اسلیجاج عن اسماعیل 
عن قيس عن جربر بزعبدالله قال قال رسول ال صلى ال عليه وسلم من اقام مع‌الش ركان 
فقد برئت منه الذمة او قال لاذمة له قال ابن عائشة هوالرجل يسلم فيقم معهم فيغزون 
فان اصيب قلادية له لقوله علیەالسلام فقد برئت منه‌الذمة *« وقوله انا ری" منه بدل على 
ان لاقيمة ادمه كاه لالحرب الذين لاذمة لهم ولا امس لهم بنصف العقل ق ا حدیت الاو لكان 
ذلك على احد وجهيناماانيكونالموضعالذى قتل فيه کان‌مشکوکا فىانه من‌داراطرب اومن‌دار 
الاسلام اوان یکونالنی عليها لسلام تبرع به لا ندل وكا ن عه واجبا مااقتصرعلی نصقه د وحدالنا 
عبدالباقی قال حدثنا عبدالل بن امد بن حنبل قال حدشنا شان فال حدثنا سلیان يعنى ان 
المغيرة قال حدثنا هيد بن هلال قال انای ابوالعالية وصاحب لى فانطلقنا حتی انا شر بن 
عاصم اللي فقال ابوالعالیة حدث هذين فقال يشر حدتى عقبة بن‌مالك الل وكان من ر هطه 
فال لحث رسولالله صلی الله عليه وسل سرية فاغادت على قوم فشذ رجل من الوم واسعه 
رجل من‌السرية ومعه‌السف شاهء فقالالشاذ ای مسل فضربه فقتله فنمى الحدیث الى 
سول ا صلی ال عليه وسل فقال فيه قولا شديدا فقال القاتل یارسول الله ماقال الا 
تعوذا من القتل فاعض عله رسولالة صلالل عليه وسل ضارا تعرف المساءة 
فى وجهه وقال انالله ای على ان اقتل مژمنا تلات صرات كه قال ابو ڪر فاخبر ای 


6 67 یت سس یس سسکا سس بیج سیت نر س١سیددپو‪وسپوہو‏ د٭سیسسسیوسپسسدجچ رسرشسوسوۃچچووست جج 
۶ ماهلا رب لاقتضاء الظاهى ذلك قلماا تفق | لسلمون‌علی ا نكو نهذاقرابة من‌ا هلا طرب لا یسقط 
حكمدمه فاجاب‌الدیة اوالقود اذا قتل فىدارالاسلام دل‌ذلك على ان ا مراد من كان مسلما 


جع ۲۳ 3 
ص اللہ عليه وسم باجان‌التتول وم بوجب على قاللہ الدية لاله كان حربیا لم بپاجر بعداسلامہ 
٭ وحدثنا مدن بكر قالحدثنا ابوداود قال‌حدشنا الحسن بن على وعان بن‌ای شية فلا 
حدہنا يعلى بن عبيد عن الامش عن‌انی ظبيان قال حدلنا اسامة بن زید قال با رسول الہ 
صل اللہ عليه وس سرية الى. الحرقات قنذووا بنا قهربوا فادرکنا رجلا فلما غشيناء قال 
لالہ الال فضر ہنا حتی قتلناءف ذکر ته نی صلی الله عليه و سل فقال من لك یلاله ال له وم لقبامةفقلات 
یارسول ال اعا قالها مخافة اسلا قال افلا شققت عن قله حنی تع من اجل ذلك قالها 
املا من لك بلا اله الإاللہ يومالقيامة فا زال بقرلها حتی الى وددت آی ‏ اسم الا بومئذ 
وهذا الحديث ايضا يدل على ماقلنا لاله لم :وجب عله شيا ٭ وهوحة على الشافی فیامجابه 
القود على فاتل السم فی دارالجر ب اذاعل انه مسا لا النی‌علیهالسلام قداخبر باسلام هذا الرجل 
وم بوجب‌ع ی اسامة دية ولاقودا * واماقول مالك ان قولہ تعا ی ( فانكان من‌قوم عدولکم © 
اما کان حکما من اسل وم اجر وهو منسوخ بقولہ تصالی ( واواو الارحام بعضهم اولى 
ببعض ) فان دعوی لنسخ حكم ثابت فى القرآن بلادلالة ولبس فى نسخ التوارث بالهجرة 
واثياته بارحم مابوجب نسخ ہذاالحکم بلهو حکم ثابتبنفسه لاتعلق له بالیراث وعلى انه 
فیحال ماکان التوادت بالهحرة قدكان من لم ماجر من القرابات يرث بعضهم بعضا واعا 
كانتالهحرة قاطعة للميراث بان‌الهاجر وبين من بہاجر قامامن اجر فقد کانوا یتوارٹون 
باسباب اخرفلوکان‌الاص على ماوال مالك لوجب ان تکون دته واجبة لمن | بهاچر من 
اقربائہ لاله معلوم انه لم يكن ميراث من لم يهاجر مهملا لامستحق له فلما لم بوجب الله تعالى 
لددية قبل الهسجرة لا للمهاجرين ولالنيرهم علمنا انه كان مب على حكم المرب لاقيمة لدمه 
وقوله تعالى ز فان کان من قوم عدولكم © غید انه مال اجر فهو مناهل دارالحرب باق 
على حكمهالاول فىانلاقبة ادمه وانكان دمه حظورا اذكانتالنسبة اليهم قدتصح بان يكون 
من بلد هم وان لم يكن ينه وهم رح بعد ان جمعهم ف الوطنبلداوقرية اوصقع ففسبەال الهم 
بعدالاسلام اذ كن مناهلديارهم ود ل بذلك على انلا قيمة لدمه * ماما قولاطسن بنصاح 
قان امىم اذالحق بدارالحرب فهو مرتد فانه خلاف‌الکتاب والاجاع لانالله تسا ی قال 
( والذين آمنوا وم یہاجروا مالکم من‌ولایتهم منشیٴ حتی یہاجروا مم فحعلھم مؤمنين مع 
اقامتهم فی دارالحرب بعد اسلامهم واوجب علینا نصرتہم بقولہ (آوان استنصروک فى الدين 
فمایک التصر) وأوکان‌ماقال حیحالوجب اںلامجوز التجاردخول داداطرب بامان وان‌یکونوا 
يذلك مر تدين ولیس هذا قول احد 2 فان احت‌حتج عاحدنا عبدالباق:ن فانع قال حدنا 
اسماعیل بن‌الفضل وعدان‌الروزی قلا حدئتا قتبة بن سعید قال حدثنا حیدہن عبدالرهن 
عن اه عن ان استحاق عن الشعی‌عن جر بر قال سمعت النی صلی لله عليه وسم قول اذاایقالمد 
الامش ركن فقدحل دمه فان هذا مول عندنا علىانه قدلحق بهم مدا عن‌الاسلام لان 
0 آباق العمد لاح دمه واللحاق بداراطرب كد خولالتاجر اليها بامان قلا یتح دمه ٭ واما 


ا ل 


(قوله المرقات) يضم 
الجاء المهملة وفتح 
الراء وبالقاقموضم 
معروف من بلاھ 
جهيئة کذا فى ان 
رسلان (اصححه) 
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ڈول الشافی فی ان من اصاب‌مسلما فی دارالرب وهولایعلمه مسلما فلائی'علیەوان“ پاسلامه 

اقبد به فانه متناقض من قبل اله اذائبت انلدمه قبمة لم حتاف حكمالعمد والحطاً ىجوب 
مطلبس ست | بدله فى العمد وديته قاطا اذا میب فیا حطاً شی“ كذلك محكم لد فيه ومالبت ما قدمنا 
فرحكم دمالىلموماله | انه لاقيمة لدم المقم فی دارالحرب بعداسلامه قبل الهجرة الینا وكان مبتی على حکمالرب وانكان 
2 وس یی محظورالدم اجروء اصحابنا حری اربی فى اسقاط الضمان عن متلف ماله لان دمه اعظم 
و حرمة من ماله ولاضمان على متلف نفسه قاله احری ان لابجب فيه ضمان وان یکون 

کال الحربىمنهذا الوجه ولذلك اجاز ابوحنيفة مبايعته على سبيل ما جوز میسایعة الحرنی 

من بیع الدرهم بالدرعمین فی دارالحرب واما الاسير فىدارالحرب فان اباحنيفة اجراء جری 

الڈی اسل هناك قل ان مپاجر وذلك لان اقامته هناك لاعلى وجه الامان وحومقھور 

مغلوب فلما ا۔تویا من هذا الوجه استوى حكمهما فی سقوط الضمان عن قاتلهما واللها علم 
سو ذكر اقسام القتل واحکامه 7 
فال او بكر القتل قم الىاربعة ا حاء واجب وماح وعحظور ومالیس بواجب ولاعظور 
ولاماح * قاما الواجب فهوقتل اهل ارب ا حاریین لا قبل ان یصیروا فى ابدینا بالاسر 
اوبلامان اوالعهد وذلك ف‌الرجال منهم دون النساء اللای لا قاتلن ودون‌الصفاد الذين 
هاتلون وقنل ا حاربین اذاخرجوا ملعن وقتلوا وصاروا فى بدالامام قل‌التوية وقتل اهل 
البنى اذا فاتلونا وقتل من قصد انسانا محظورالدم بالقتل فعلینا قتله وقنل الساحر والزانی 
ا حصن رجا وكل قتل وجب على وجه‌اطد فهذه ضروب‌العتل الواجب * وامالمباح فهو 
القتل الواجب لوی‌الدم على وجه القود فيو مخير بين القتل والعفوفالعتل ههنا مباح لیس 
بواجب وكذلك قتل اهل ارب اذا صاروا فی ایدہنا فالامام مخير بین القتل والاستبقاء 
وكذلك من‌دخل داراطرب وامکنهالقتل والاسر فھ و خبر بين آن‌قتل ویان‌ان‌ًسر ٭ واما 
ا حظو د فان يتقح الی‌انحاء منها ماشجب فيهالفود وهو قنلالمسل مدا فی دارالاسلام الماری 
من الشهة فمل الفاتلالقود فی ذلك ومہا ما جب فیەالدبة دونالمود وهوقتل‌شبهالعمد وقتل 
الابابنهوقتل الحرى الستأمن والماهدو ماید خاها لشپة فسقط القو د و گیب الإدہة ومنھامالامجب 
فيه نی" وہوقنل امسا ف دارا رب قبل ان.هاجر وقنل الاسير فی دارالحرب من المسلہ ینعی قول 
الى حيفة وقتل المولى لعده هذه ضروب من ‌الفتل محظورة ولا جب على العابل فها شى 
غيرالتعزير مه وامامالیس بواجبولاءبا ولاحظور فھوقتلا خطیٴ والساهی والنائم وا جنون 
والصبى وقد بنا حکمه فیا ساف ۰ قوله تعالى #ؤوان کان من قوم بینکم و نهم ميثاق 
فدية مسلمة الى اهله وتحرر رقة موّمنة . وال ابن عباس والشمی وقتادة والزهرى هو 
الرجل مناه لالذمة هنل خطأ فتجب على قالهالدية والكفارةوهوقول اصحابنا وقال ابراهم 
والحسن وجار بن زيد اداد وان کان المؤمن المقتول من قوم بینکم و ينهم ميشاق فدية 
وحرررقة وکوا لاوجونالکفارۃ على قاتل الڈمی وهومذهب مالك وقد ینا فها سلف 


جب ۵ FE‏ چیی۔ 
ان‌ظاهرالا بة بختضی ان یکون القتول ا مذ کور فالا ية کافرا ذاعهد والہ غير جال اضہلو 
الا مان له الا بدلالة و يدل عليه انه ما اراد مومنا من اهل دارالحرب ذ کرالاعان ققال 
( فان کان من قوم عدو لکم وهو مؤمن فتحريز رقبة مؤمنة 6 فوصفه بالاعان لانه لو 
اطلق لاقتضی الاطلاق ان يكون کافرا من قوم عدو لا ويدل عليه انالكاقر المعاحد جب 
على قائله الدية وذلك مأخوة من الا ية فوجب ان یکون الراد الکافر المساهد والاعام 
حول باب القتل المد هل فيه كقادة _ ھھئے۔۔ 
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قال الله تصالی لإ ومن قتل مومنا خطاً فتحربر رقة مومنة ) فنص على اجاب الکفارة 

ق‌قتلاطاً وذ كرقتلالعمد ق‌قوله تعالی ‏ کتب علیکم‌القصاص فالقتلی ‏ وقال (النفس 
باللفس» وخصه بالعمد فاما کان کل واسد من العتیلین مذ کودا بعيئه ومنصوصا على 

)جرلا ان تمدی مات ص ال تعا ی علینا فیهمااذغیر انز قیاساتصوصات بعضها على بمض‌وهفذا 
قول اصحاہنا جیعا * وقال الشافعی على قاتل العمد الكقارة ومع ذلك فنی‌اسات الکفادة 
قیالعمد زيادة فى حكم اللص وغير جائ الزيادة فىالنص الا عثل ما مجوز به النسخ وایضا 
قغير جائز اثبات الکفارات قیاسا واعا طريقها التوقيف اوالاتفاق وایضا لا نصالله على 
حکم کل واحد من‌القتیلین وقال انی صلىاللهعليه وسل من‌ادخل فیاعرنا مالیس منه فهو 
رد فوجب الكفارة علی‌المامد مدخل قاسء مالس مه جو فان قیل لاوجت الکقارة 
قاطا فھی فی الد اوجب‌لا٭اغلظ به قیل‌لەلیست هذهءالکفارة مستحقة بالمأثم قیعتبرعظم 
امام فيها لانالخطی“ غير ثم فاعتبار المأثم فيه ساقط وايضا قد اوجب التی صلى الل عليه وسيم 
سجود السهو علىاساضص ولانحجب على العامد وانكان العمد اعاظ مج فان احتحوا محديث 
ضمرة عن ابراهم بن ای عبلة ع نالعريف بن الديلى عن وائلة .نالاسقع قال انيثا رسولالله 
صلی الله عله وسل فی‌صاحبلنا قداو جب يعنىالار بالقتل فغال اعتقوا عله يعتقالله یکل عضو 
منه عضوا من‌الناد ئئ: قل له رواه ابن المبارك وحای* بن ع دالرحمن بن اخی ابراحم بن ای 
علة هذا الحديث عن ای عيلة قم کر انه اوجب بالقتل وحؤلاء ات من ضمرة بن ربيعة 
ومع ذلك وثیت الحديث على مادواه ضمرة لم يدل على قولا ث حالف من وجوه احدها اله 
تأويل منالراوى فىقوله اوجب‌التار بالقتل لاه قال يعتى بالقتل والثانى انه لوارد رقة القتل 
ل نكر رقة مؤمنة فلما ل+يشرط لهم‌الاعان فيها دل على انها ليست م نکفادة القتل وايضا 
فاعااصھم بان یعتقوا عنه ولاخلاف اله ليس عليهم عتقها عنه وایضا فان عتقالغير عنالقاتل 
لاجزءه ع نالكفارة ٭ قوله تعالى لآ فتحریر رقة موّمنة © جسل اللہ منصقة رقة القتل 
الا مان ولاخلاف الها لاتجرى الا ببذه الصفة وهذا بدل على ان عتقالرقبة المؤمنة افضل 
من الكافرة لان‌هذءا لصفة قدصارت شر طا فى الفرض و كذلك من نذرانيعتق رقبة مؤمنة يزه 
الكافرة لا هاوجها مقرونة نصفة هى قربة ٭ وق ذك دلیل على ا نالصدقةعلى المسلمين افضل 
منها على لكفار الذمیین وان کانت تطوعا وكذلك جمل ال التتابم فى صوم كفارة القتل 


( قوله تحیغی) يقال 
حیضت الراء اذا 
قعدت ایام حیضہرا 
تنتظر انقطاعه اراد 
عدی فك حاتضا 
و ای مانفعل اطائضس 
وأا خص الست 
والسبع لانبا الغالب 
على 0 ای شکنا 
فىاالباية (لصححه) 


(قولہ وهو قول 
الفافی ) فى يعض 
النسخ الشعى مكان 


الشافى المصححه) 


۳٣۹ He‏ جو د 
صفة زائدة ولاخلاف انه لامجزی الا هذه السنة مع‌الامکان وكذلك قال احابنا فمن 
] اوجب صوم شهر منتابع اله لامجزبه التفريق لامحابہ ایاء بصفة هى قربة فوجبتحیناوجھا 
کاوجب المنذ ورمن الصوم ٭ قوله تعالى :و هن لم جد فصیام شهرین متتابيين46 قال ابوبکر 
لم مختلف الفقهاء انه اذا صام بالاهلة انه لایعتبر فيه النقصان واتہا ان كانت ناقصة اونامة 
اجزأنه وقال النى صلی اله عليه وس صوموا لرژیته وافطروا لرؤيته فانغم علیکم فسدوا 
تلائین فاص باعتبار الشهور بالاهلة واص عند عدمالرؤية باعثبار الثلائین وانابتدأ صیام 
الشهررن من بمض‌الشهراعتبرالشهرالثای بالهلال و هي ةالشه رالاول بالعدد مام ثلائین وحو 
قول اف حنیفة وابى وسف ومد وروی او وف عنالى حنيفة اه لايمتيرالاهلة الا ان 
یکون ابتداء صومه بالهلال وروی حوه عنالسن‌الیصری والاول. اصح لاله فدروی فى 
معنى قوله لإ فسیحوا فی الارض اربعة اسهر ) انها قبة ذی ا حجة والحرم وصفرور یم الاول 
و ية من ربيعالاً خر فاعتبرالکسر بالايام على العام وسائرالشپور بالاهلة وقوله ( فصیام 
شهرین متتابعين ) معلوم انه کلغنا التتابع علی‌حسب‌الامکان وف‌العادة انالمرأة لاتخلو من 
حیض فكل شهر ولذاك قالالنی صلى اللہ عليه وسل نة بنت جحش تحیضی ف‌ع له ستا 
اوسیعا کا حیض النساء ف یکل شہر فاخبر ان‌عادة الأساء حبضة یکل شہر فاذا كان تكليف 
سوماثتابع على حسبالامکان وکانت المرأة اذا كان عليها صوم شهر ن متتابعين ا" يكن 11 
وسعها فی العادۃ ان تصوم شهرين لاحیض فہما سقط حكم ایامالحیض ول شطع حكمالتتايع 
وصارت ایامالحیض عنزلةالليل الذى لا شطع التتابع وهو قولالشافیی وروی عن ابراهم 
انپا تستقبل وقال احاہنا اذاحی‌ض‌فیا لشهرین فافطر استقبل وقال مالك یصل ومجز به وفرقوا بین 
ایض والمرض لاله عکنه فی العادۃصیام شہرین متتاہمین بلاص‌ض ولا عکنها ذلك بلاحيض 
ووجه آخر وهوان‌حدوث الرض لاوجب الافطار بل الافطار شلوا لیض يناقى الصوم 
لاشلها فاشبه اللیل وم عم‌التايم ٭ قوله تعالی «نوبة من‌الکه قبل فيه ان معناء اعملوا 
عا اوجبه‌الله للتوبة من اللہ ای ليقبلالله تویتکم فیا اقترفتموه من‌ذنویکم وقیل انه خاص فى 
سیب القتل فاعم بالتوبة منه وقیل معناء توسعة ورحمة من اللہ کاهال لا فتاب‌علیکی وعفا عکم ) 
والمعنى وسع علیکم وسیل علیکم ٭ قوله تعالی يا ايها الذين آمنوا اذاضر تم فیسیلالل 
قتیینوا ولانقولوا لمن التی الیکم السلام ‏ الا ية روى ان سبب نزول هذمالا ية ان سرية 
انى صل الله عليه وسم لفيت رجلا ومعه غنات له فقال السلام علیکم لا الہ الا ال محمد 
رسولالله فقتله رجل منالقوم فلمارجعوا اخبروا الى صلی الله عليهوسل بذاك فقال +قتلته 
وقد اسم فقال اعا قالها متعوذا من‌القتل فقال هلا شققت عن‌قله وحمل رسو ل الله صل الله 
عله وسل دته الى احلہ ورد عليهم عنيانه قال ابن حمر وعبدالله بن اى حدرد القساتل 
عل ,نجثامة قتل عامربن‌الاضبط الاشجیی وروی انالقائل مات مد ایام فلما دفن لفظته 

الارض ثلاث مات فقال ال ی صلی اللاعليه وسلانالار ض لتقبل من‌هوشرمنه و لکن الله اراد 
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ان بریکم عظمالد م عندء ثم امان یلتی علیەالحجارۃ وحذءالقصة مشهورة لبن جثامة وقد ذ كرتا 
حدیث اسامةبن‌زید اله قتل فی سر ية ر جلا قال لاله لاله فقالا لی صلی اله عليه وسلم قتلته بعد ماقال 
لا!لهالاالله فقال! عاقالهاتعو ذا فقال حلاشقفت عن قلبه من لك بلا! لهالا الل ودک رناایضاحدیث عقة رن 
مالك اللبى ق هذا المعنى وان الرجل قال ای مسل فقتلهفا نكر الى صلى الله عليه وسلو قال انال اف 
على ان اقتل مژمنا * وحدئنا حمد بن پکر قال حدثنا ابو داود قال حدائنا قتية بن سعد 
قال حدثنا اللیث عن ابن شهاب عن‌عطاء بن يزيد الليتى عنعبيد الله بن عدى بن ا لیار عن 
القداد بن الاسود اله اخبره انه قال یارسسول الله ارايت انلقيت رجلا منالكفار فقاتلنی 
فضرباحدییدی بالسيف ملاذمتى بشجرة فقال اسلمت لله افأقتله يارسولالله بعد ان قالها 
قال رسول الله صل اللہ عليه وم لانقتله فقلت یارسول‌الله اله قطع يدى قاللانقتله فان قتلته 
فانہ عزلنك قبل ان تقتلہ وانت عنزلته قبل ان قولکلته الى فال ٭ وحدثنا عبدالاق قال 
حدثنا الحارث بن الى اسامة قال حدثنا ابوالنضرهائم بن القامم قال حدثنا السمودی عن 
قتادة عن ای جازعن الىعبيدة فال قال رسو ل الله صلی الله عليه وسلا ذاشر عاحدک الرع الىالرجل 
فان کان سنانه عند ثغرة حره فقال لاالەالااللہ فلیرجع عنه الرح وقال ابوعیدۃ جمل الله 
تعالى هذه لكلمة امنةالمسز وعصمة ماله ودمه وجعل الزیة امنةالکافر وعصمة ماله ودمه 
وهونظير ماروى فىآثار متواترة عن الى صلی الله عليه وسل انه قالامست اناقاتلالناس حتی 
بقولوا لااله الال وق بمضها وان عمدا رسولالله صلىالله عليه وسل قاذا قالوها عصموا 
میی‌دماءهم واموالهم الا حقھا وحسابہم عل اللہ وواه مر وجر بر إن عند الله وان عس 
وانس بن‌مالك وابوهر برة وفالوا لا بکرالصدیق حين اراد قنل العرب لا امتتعوا من اداء 
الزكاة ان النى صل الله عليه وسلم قال ات ان اقاتل الناس حت قولوا لااله الاالله فاذا 
قالوها عص‌موا متى دماءهم واموالهم فقال ابوبكر الا محقها وهذا من حقها فاطقت 
الصحابة على صحة هذا الخير وهو فى>معنى قوله تعالى ٩‏ ولا تقولوا من الق الک الس 
لست مؤمنا © فحکم الله تعالى بصحة اعان من اظهرالاسلام واحی‌نا ياجراته على احكام 
المسلمين وان كان فی ا مغیب على خلافه ٭ وهذا مما حتج به فی قبول توبة الزنديق می اظهر 
الاسلام لانالله تعالى لم غرق بينالزنديق وغيره اذا اظھر الاسسلام وهو وجب ان منقال 
لااله الاالله مدرسول الله اوقالاتىمسلم انەمحکم له محكم الاسلام لان قوله تعالى و لمن الق 
اليكمالسي» أعامعناه لن‌استسلم فاظه الانقياد ماد اله من‌الاسلام * واذاقری "السلام فهو 
اظهار نحي ةالاسلام وقدكان ذلك عاما لمن اظهر بها لدخولف الاسلام وقال النی صلى الله عليه وسلم 
لار جل الذى قتلالرجلالذی‌فالاسلمت والذیقال لاله لاله قتلته بعدما اسام فحکمله بالاسلام 
باظهار هذا القول ٭ وقال مدین الحسن فی کتاب السير الک لوان يهوديا اونصرانیا قال 
انا مسلم لم یکن بهذا القول مسلها لان‌کلھم بقولون حن مسلمون وحن مومنون ویقولون 
ان دتا هو الاعان وهوالاسلام فلس فی‌هذا دليل علی‌الاسلام منهم وقال محمد ولوان رجلا 


مطل سس 
فى بیان الراد من 
ان اقاتل ااناس حى 
تقولوا لڈالہالاالل 
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منالمسلمین حمل على جل من المشركين ليقتله فقال اشهد ان لاالەالاالل وان مدا رسولاظ أ 
كان هذا مسلما وان‌رجم عن هذا ضرب عنقهلان هذا حوالدلیل علىالاسلام د قالابويكر 
لم جعل اليهودى مسلما وله انا مسلم اومؤمن لالم كذلك بقولون و قولون الايمان 
والاسلام هوماحن‌عله فلي سفىهذا القول دلیل على اسلامه وليساليهودى والتصراى مازلا 
المشركين الذب نكانوا فى زمان الى صلی ال عليه وسلم لانهم کانوا عبدة اوان فکان اقرارهم 
بالتوحيد و قولالقائل مهم الى مسلم وای مؤمن ترکا لا کان عليه ودخولا فىالاسلام فكان 
قتصر منه على هذا القول لاه کان لايسمح به الا وقدصدقالنى صلى الله عليه وسلم و امن به 
ولذاك قال ای صل الله عليه وسام ات اناقائل! لناس حت قولوا لاالهالاالله فاذاةالوهاعصموا 
منی‌دماءهم واموالهم وامااراد المش ركن بهذا القول دون اليهود لان الہود قدکانوا بقواون 
لالہ الا الله وكذلك التصارى يطلقون ذلك وان ناقضوا بعد ذلك فى التفصيل فشتونه 
تلانة فعلمنا ان قول لاله الالله اما كان علما لاسلام مشری المرب لام كانوا لا يعترفون 
بذلك الا استجابة لدعاء الى صل اللہ عليه وسم وتصدیقا له فیا داهم اليه ألاترى الىقوله 
تعالى ( الهم كانوا اذا قل لهم لااله الاالله يستكرون ¢ والهود واللصاری وافقون 
المسلمين علىاطلاق هذء الکلمة واعا مخالفون فى نبوة التی صل الله عليه وسل #قى فتی اظهر 
منهم مظهر الا مان بالنی صلی الله عليه وسلم فیومسل ٭ وروی السن ن زياد عن الى حتيفة 
فیالیھودی والنصراتى اذا وال اشهد انلا اله الا الله وان مدا رسول الله ولم بقل ای 
داخل ف الاسلام ولابرى' مناليهودية ولامنالنصرانية يكن بذلك مسلما واحسبایقد 
دأيت عن تمد مثلهذا الاانالذى ذکرہ مد فال الكيرخلاف مارواء ا حسن بن زياد 
ووجه مارواه اسن بن زیاد ان من هؤلاء من شول ان مدا رسولاللة ولكته رسول 
ایک ومنهم من قول ان محمدا رسول الله ولکنه الم ببعث بعد وسيبعث فاماكان فہم 
من ول ذلك فىحال اقامته على الہودیة اواللصرانیة ۾ یکن فى اطهاره لذلك ما يدل على 
اسلامه حتی قول الى داخل فیالاسلام او قول الى بری" من الهودية اوالنصرانية قر 
عزوجل ( ولا قولوا لمن الق اليكم السام لست مؤمنا ) اوخلینا وظاهیء لم بدل على ان 
فاعل ذلك حکوم له بالاسلام لاله جار ےت یو سے رت 
و گر اق ذفر سمل وا مه یی ما اراد بذلك ألا ری انه قال لإ اذا ضرم 
ف‌سییل له فتيينوا ولا تقولوا لمن ال‌الیکم السلام لست مومنا > فالذى قتضیه ظامراللفظ 
الامی بالتشت والنهى عن نی‌سمة الامان عنه ولیس فی النھی عن نف سمة الاعان عنەاٴبات 
الإعان والحكم ٠‏ آلا تری انا متی سككنا فیا مان دجل لا نعرف حاله لم مز فنا انحکم 


اد ری مت حاله وكذلك لواخب ا غبر مخبر لا نم صدقه من 
| كذبه لم مجر لا ان نکذبہ ولا یکون ترکنا لتكذبيه تصدہقا منا له كذلك ماوصفنا من 
و مقتضى الا ية لیس فيه اثبات اعان ولا کفر واعا فيه الا باتشت حتی تین حالہ الا ان 
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" الآثارالتى قد ذ کرنا قداوجیت لہ الحكم الا یمان لقولہ صل الله عليه وس آقتلت مسلما 
وقتلته بعد ما اس وقوله امت ان اقاتل اللاس حتی شولوا لا اله الا الله فاذا قالوها 
عصموا منى دماءهم واموالهم الا حقها فالبت لهم حکم الاسلام باظهار کلة التوحيدوكذلك 
قوله فیحدیث عقبة بن‌مالك اللیٹی انالله تعا ی افی علی ان اقتل مؤمنا ماه مؤمنا باظهار 
هذءالكلمة وروی انالا ية زلت فیمثل ذلك فدل ذلك علی ان عسادالآية اثيات الامان 
له وا کم باظهارهذه الكلة وقد کان النافقون یعصمون دماء‌هم واموالهم باظهار هذه 
الكلمة مع عل الله تعالى باعتقادهم الکفر وع الى على ال عليه وس قاق کثبر منهم 
فدل ذلك علىانقوله (ولا تقولوا لن‌الق‌الیکم السلام لست مؤمنا > قداقتضی ا حکم لقائله 
بالاسسلام با قوله تعالى هو تغون عرض الحیوۃ الما که يع به الغنیمة واعا سمى متاع 
الدنيا عضا لقلة بقالہ على ماروى فى الرجل الذى قتل الذى اظھرالاسلام واخذ مامعه 
بن قوله تعالى ہل واذاضرتمفىسبيلالله که يمنى به السير فیها وقولهتعالى #إفتثبتوا]» قری" 
بالناء والنون وقیل ان الاختساد این لان اتشت اما هولتين والشت اما هوسبب له 
مب وقوله تعالى ہل كذلك كنم ٠ن‏ قبل 6 قال اس نکفارا مثلهم وفال‌سعید بن جي رکنم 
مستخفین بدیشکم بين قومكم کا استخغوا ماد وقوله تمالی لفن اللہ عليكم 6 يعنى باسلامكم 
كقولهتعالى بل الله بمنعليكمان ہد اکم للاعان) وقیل قن الله عليكم باعن ا زک حت اظه رتم دیشکم 
#: قوله تعالى ہل لايستوى القاعدون منالمؤءنين غير اولى الضرر 46 الا ية يعنى به تفضيل 
المجاهدن على القاعدين والحض على ا ھاد سان ماللمیحاهدین من منزلة الثواب التی لست 
للقاعدين عن الجهاد ودل به على ان شرف اللزاء على قدر شرف الممل فق کر بديا انهما 
غير متساويين ثم بين التعضيل بخولہ و فضل ال ا حاحدین باموالهم وانفسهم على الماعدين 
درجة ) وقد قری" غير بالرفع واللصب فالرقع على انها تمت لاقاعدين والتصب على الخال 
ویقال ان الاختبار فیھا الرفع لان الصفة اعاب على غير من معنی الاستثناء وان كان کلاها | مطل 
جائزا والفرق بين غير اذا كانت صفة وبيتها اذا كانت استثناء امها فی‌الاستتناء نوج با تراج فى ان الاعلب على 
بعض من كل حوجاءق القوم غير زيد وليست کذلك فی الصفة لانك اقول جاءلى رجل وہر نی 
غير زيد فغير ههتا صفة وق‌الاول استٹنساء وان كانت فالالين مخصصة على حد الى | الفرق بين الممنبين 
عه و فوله‌تعالی ۳ وکله وعدالله السنی که یعنی والله اع انحاهد ن والقاعدبن من الؤمنین 
وهذا دلیل على ان فرض ا ھاد علىالكفاية ولاس علی کل احد بعينه لاه وعدالقاعدین 
الحستى کا وعدالجاهدين وان کان تواب انجاهدرن اشرف‌واجزل ولوط یکن‌الفعود عن‌الهاد 
مباحا اذا فامت‌به طا ثفة ما وعدالقاعدین الثواب وف ذك دلیل على ماذ کرنا انفر ضا ھاد 
غيرمعين على کل احد فی فسه ۶ وقوله تعالى 5أوفضل الله انجاهدین على اأقاعدین اجرا 

| عظیا درجات‌منهه ذ کر ههنا لإدرجاتمته؛ وذ کرق‌اولالاية ادرجق) فانەروی عنابن | 


جر ج ان الاول على اهل‌الضرر تصلوا عليهم درحة واحدة والثاى على غير اهل الضرد 3 


توچ ۔ 
٣‏ س احکام الفرآن » + ۲ 6 


م 


یع + YO‏ جاه ۲ 


موز 
فضلهم عليهم ددجات كثيرة واجرا عظها وقیل ان‌الاول على ال ھاد بالنفس فقضاوا درجة 
واحدة وال خراطهاد بالتفس والال ففضلوا درحات کثبرة وقیل انه اداد بالاول درجة 
المد والتمظم وشرف الدین واداد بالآآخر درجات الجنة #د فان قيل هل فالا ية دلالة 
على مساواة اولیا لضررللمحاهدین ق‌سییل‌اله مناجل معیی‌الاستتناء فيها عله قل‌له لادلالة 
فيها على التساوی لان الاستتناء ورد من حيث کان خرے الا ية حریضا على الهاد وسا 
عليه فاستتی او لی الضرد اذ لسوا مأمورين بالهاد لامن حت القوا بااهدین :زد قوله 
عن وجل هل انالذين توفاحم الملائكة ظالی انفسهم قالوا فم کنم که الا ية قيل فيه تقبض 
ارواحهم عند الوت وفال ال حسن تحشرهم الی‌النار وقیل الها تزلت فقوم می‌النافقین کانوا 
یظهرون الاعان للمژمنین خوفا واذا رجموا الى قومهم اظهروا لهم الکفرو لا پاجرون 
الىالمدينة قبيناللة تعا ی با ذکرانہم ظالون لا" تفسهم بنفاقھم وکفرهم و بتر کم الهجرة ٭ 
وهذا يدل على فرض الهجرة ق‌ذلك الوقت ولا ذلك لماذمهم عبى ترکها و بدل ایضا على 
ان الكفار مکلفون بشرائم الاسلام معاقبون على تر کها لانالله قدذم هؤلاء المناققين على 
ترك الهحرة وهذا نظير قوله تعالى < ومن يشاقق الرسول من بعد ما ین له الهدى 
و تبع غير سبيل المؤملين وله ما نولى ) قذمهم على ترك انباع سييل المؤماين کیاذمھم على 
تركالا مان ودل بذلك على ة حةالاجاع لاه لولاا نذلك لازم لما ذمهم على رکه ولا قرنه 
الىمشاقة درسول اصلى ال علیه‌وسم وهذا يدل علىالنهى عن‌القام بيناظهر المسركين اغوله 
تعا ی 9 ألم تكن ارضالله واسعة فتهاجروا فيها ء وهذا يدل على ا جروج مرارض الشرك 
الى ای ارض كانت من‌ارض الاسلام وروی عن ان عاس وااضحاله وقتادة والسدى ان 
الآية زلت فقوم من اهل «كة تخلفوا عن الیجرۃ واعطوا المش ركن ا حة وقتل قوم 
متهم ببدر على لاحي الردة ماستثنی متهم الذن اقعدهم الضعف قوله 96 الا المستضعفين 
من الرحال والساء والوادان لايستطيعون حلة ولا پتدون سيالا که يعنى طر ها الىالمديتة 
دارالهجرة :2: وقوله تعالى چ فاولئك سی الله انیعقو عنهم 46 فال اسن عسی منالله 
واجية وقیل الها ععزلة الوعد لاد لا خير بذاك عن‌ساث وقل اعا هذا علىتّك الاد ای 
کونوا انم علیالرجاء والطمع بد قوله تعا ی ع ومن ہاجر ف‌سییل ال بد ف‌الارض‌حس|غما 
کثیرا وسعة × قبل ق‌الراغم اله اراد متسما اهمجرته لان الرغم اصله الذل تقول فملت 
ذلك عى الرثم من‌فلان ای فعلته علی‌الدل والكرء والرغامالتراب لاله یتیسر لمن دامه مع 
احتقاره وارتم الله انفه ای الصقه بالتراب اذلالا له فقال تعالى ڑ ومن ہاجر ف‌سیل ال 
جد فى الارض سا ما کثیرا وسعة ¢ ای جد فى الارض متسعا سہلا کا قال تصالی 
و هو الذی جعل لكم الارض ذلولا فامشوا فىمنا کہا وکلوا من‌رزقه واله النهور ) 
فراتم وذلول متقاربان قالمع وقيل ف المراقم انه مارم به من‌کان عنعه من‌الهحرة ٭ 
7 واما قوله تعالى ژ وسعة > فانه روى عن ابن عباس والربيع بن انس والضحاك انه السعة 
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فىالرزق وروی عن قتادة انه السعة فىاظهارالدين ماکان بلحقهم من تضبق ا مش كين 7 
آ فیا دەم حتی عتموهم من اظهساره ےنت وقوله عنوجل ومن حرج من يته مھاجرا 
ا اللہ ورسولہ مم بدرکه الوت فقد وقع اجره على ال فه اخبار بوجوب اجرمن‌هاجر 
ا ی اللہ ورسوله وان ج م یر به وهذا يدل على ان من خرج متوجها لفعل شی" من 
القرب ان الله مجازه هدر نيته وسعيه وان اقتطع دونه کا اوجبالله اجرمن‌خرج مهاجرا 
وان ۸ ثم جرتہ * وفيه مابدل على حة قول الى يوساف وعحمد فمن خرچ بريد اليج 
ثممات فيعض الطريق واوصى انمج عنه اندحج عنه منالموضع الذى مات فيه وكذلك 
الاي عن المت اوعمن لیس عايه فرض اطج بنفسه الہ حج عله من حيث مات الذى 
قصد للحج لان الله قد كتب له بمقدار ماکان له من‌افروج والنفقة فلماكان ذلك محقسا 
للاول كانالذى وجب ان ی عله ما بی * وفه الدلالة على ان من قال ان خرچت من | مطلسسسے 
داری الا الىالصلاة او الاج فہدی حرفخرج يريد الصلاة اوالحج ثم لم يصل وم بحج ےت 
وتوجه الی‌حاجة اخری انه لاحنثفى عينه لان خروجه ,دیا كانللصلاة اوالحج لمقارنة اليةله | (املاه فمبدى حر 
كاكان خروج من‌خرج مهاجر! قربة وغيرة لمقارنه ال واقتطاع الوت له عنالوصولالى | فخرج اليا ثم لم 
دارالهجرة بطل حکما روج على الوجه الذى. وجد ہدیا عليه ولذلك قال اتی صل الله عليه | بل وتوجه الى 
وسلم الاعمال بالنیات ولکل اصری' مانوی فن كانت یرنه الال ورسوله فهسبرته الى إت أ حاجة اخری اعت 
ورسوله ومن‌کانت ره الى دنا يصبها اوامىأة ینزو جها فھحرلہ الىماهاجراليه فاخبران 
احکامالافعال متعلقة بالليات فاذا كان خرو جه على ية الهجرة کان‌مهاجرا واذا كان علىنية 
الغزوكانغازيا ‏ واستدل‌قوم مذ.الا ية علی ان الغازی ا ذامات فی الطریق و جب سهمه من الغنيمة 
لورنته وهذه الا بة لاندل على مافالوا لان کو نها غنمة متعلق حیازنها اذلا تکون غليمة 
الابعدالخيازة وفال ال تعالی د واعاموا اعا غنم من تی" فان سه © قن‌مات قبل ان 
یم فهو لم يدم شيا فلاسهم لہ وقوله تس لی ( فقد وقع اجره على ال > لا دلالة فيه على 
وجوب سهمه لاندلاخلاف اه وخرج غاريا من بيته ات فى دارالاسلام قبل ان دخل 
داراطرب انه لاسهم له وقد وجب اجره عل اللہ وجب اجرالذى خرج مهاجرا ومات 
قبل بلوغه دار رند والله اعلم 
E‏ باب صلاة السفر زم 
فال‌الله تعالى ٭ واذا ضريم م فىالارض فلاس علكم و جاع ان تقصروا من' لصاوة ان حَمم ان 
يفتكم الذینکفروا که فاباح ال تسا ی القصرا لم کور فی هذه ال ية مین احدها السعر 
وهوالضرب فالارض والاً خراطوف* واختلفال اف فی مم | لقصر المذ كور فہا ماهو 
فروی عنابن عباس وال فرض الله تعا ی صلاةا ضر اریم وصلاةالستر رکتن اوق 
رکعة على لسان نيكم عله‌السلام وروی زیدالفقیر عن جابر قال صلاةالحوف ركمة رکة 


مجوسچ و ہمیچ سی ۵ 7۱۵ a EEE EEE‏ 
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وروی عن مجاهد انه قصرالعدد منادیم الى تین وروی ابن جر عن ابن طاوس عن 
ايه وال فال قصرها فىالحوف والقتال الصلاة یکل حال دا کا وماشيا فاما صلاة الى 
عليهالسلامو صلاةالناس فى السفر رکعتین فلس قصر وروی عنابنعباس رواية اخری غير 
ماقدمتا فىالقصر وهی‌انه وال اما موقصر حدود الصلوة وان تكير وتحاقض راسك وتوى 
ایماء چ هال انو بكر واولىالمعاتى واشبھھا بظاهر‌الا ية ماروى عنابن عباس وطاوس ف انه 
قصرفى صفة الصلاة بترلاارکوع والسجود الىالا ما وتركالقیام الىالركوب وجا ان يسمى 
المتى فى الصلاة قصرا اذکان مثله فى غيرااوف شسدها وماروى عن ابن عاس وجار ان 
صلاء الخوف رکعة شح ول على ان الذی إصليه المأموم معالامام رکعة لان مجعل النساس 
طائفتين فیصیی بالتی معه رکعة ثم حضون إلى تجاه العدو ثم نأ ی الطائفة الثاية فصلل بها 
ركمة ويسلم بتلك فيصير لكل طائفة منالمأمومين رکعة رکعة معالامام ثم ضون ركعة 
ركعة فیکون ماروى عنان عاس ف اله قصر فى صفةالصلاة غير خالف لفوله انصلاة 
الخوف رکمة لانا تار قدنوائرت ف فعلالنى عایدالسلام لصلاة اعلوف مع اخلافھا وكلها 
موجبقلا رکمتین ولاس فشي منها انه صلاها رككعة الا انها لكل طائفة ركعة معالامام 
وا لفضاءار عةدون الاقصار على واحدۃ ولوکانت صلاة ا كوف ركعة واسدج لا اختلفحکم 
النی علیه‌السلام وحكمالمامومين فہا فلا نقل ابن عباس وغيره ان‌النی صل الله عايه وسم 
صلی ركتين علمتا ان فرض صلاة اسااف دفرض غبره وان ماروى من ۷١‏ .کان للقوم 
ركعة ركعة على معنی الها كانت رکعة رکعة معالنی علیه‌السلام والہم قضوا رهق ر کمة 
على ماروى فی‌ساترا لاخاره والدلیل على‌انالفسر ال ذکور غالا ية هوالقصر ف‌صنةا لصلاء 
اوالئی والاختلاف فہا على للحوالذى قدمنا ذکره دون اعداد رکمانہا وان مذهب این 
عباس فالقصر ماوصفنا دون قصان عدد الر کات ماروى جاهد انرجلاساء الى ان عباس 
فقال انی وصاحب لی خرجنا فیسفر فكنت انم وكان صاحی بقصر فقال ابن عباس 
انتالذى قصر وصا حبك الذى كان نے فاخبراین‌عباس إنالقصر لیس فعدد الركمات وان 
الركتين ف السفر لیستا بقصر ويدل على ذلك ماروى سفیان عن زیبر الیاعی ,عن‌عبدالرحن 
ابن الى ليلى عن مرو ل صلاةا لسفر ركمتان وصلاتا لقطر والاضحی رکنتان ام غير قصرعل 
لسان نيكم عليه ا لسالامى قد دخل فى ذلك صلاةا وف والسفرلانهذكر جع هذءالصلوات واخبر 
الجا عام عير قمر على اسان !لی صل اللهعيه وسلم قتبت بدلك انالعصر المذ كور غالا ية هو على 
ماوصفتا دوناعداد ركمات ااصلاۃ #: فانقيل روى عن يعلى بن امیة اند وال قات لممر بن 
الخطا ب کیف قصر وقدامنا ووالاللةتعالى و فلي سعايكم جناحان قصروا منالصلوة آن‌خفم 
ان فتتکم الذين کفروا ‏ فقال يجبت مما جیت منه فسألت النی صلى ال عليه وسام 
فقال صدقة نصدق الله بها عايكم فاقباوا صدقته فهذا يدل على ان القصر المذ كور 
فی الا ية هوالقصر فى عدد الرکمات وان ذلك كن مفھوما عندهم من معتى الا ية ٭٭ قيل 
: له لما کان اللفظ محتمالا للمشان من اعداد ركمات اأصلاة ومن صفتها على الوجه 
یں سوه 
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| الذى بینا لم متنع ان يكون قدسيق ف‌وهم عمر ویعلی بن امية ماذکر وان مر سأل النبی 
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صلی الله عليه وسيم عنالقصر فى حال الامن لاعلى انه ذ كر النی صلی الله عايه وسل ان 
قصرالاً ية هوق العدد فاجابه عا وصف ولكنه جاتر ان يكون فال التی صلى ال عليه وسل 
کف نقصر وقدامنا منغيران ذ کرله نأویل‌الا ية لان النی صل ال عليه وسل قدکان ,قصر 
فى مغازيه ثم قصر اج فی‌حال‌الامن وزوال القتال فقال صدقة تصدقالله بها عليكم فاقباوا 
صدقته يعنى انال قداسقط عنکم فى السفر فرض ارکنتین قحال الوف والامن جیا 
وقد روى عمر عن‌النبی صلی ال عليه وسل ق‌صللاة السفر الها مام غیرقصر اتان یکون 
طن بدیا ان قصرا لحوفحوفعدد الرکدات فلماسمعه قول صلاء السفر رکنتان كام غیرقصر 
ان قصر الا ية انما حوق‌صفة الصلاء لا ف‌عدد الر تمات واذا صح عا وصقنا ان الراد 
بالقصر ماذ كرنا سکن فالا ية دلالة على فرض السافر ولاعلىانه خي بین الا هام والقصر 
اذلاذ کرله فی الا بة مچ وقد اختاف الفقهام فىفرض المسافر فمال اہوحتیقة واو وسف 
وعد فرض المسافر رکنتان الاصلاة الغرب فانها بلات فان صلی السافر اریما ولم شمد 
ق‌الاشین قسدت صلاه وان‌قعد فيهما مقدار التشهد عت صلانه عمزلة من صلی الفجر اربعا 
بتسلیمة وهوقولاللوری وفال -مادینای سلمان!ذاصل ار ما اماد وهال ا لحسن ن‌صالاذاصی 
اریعا متحمدا اعاد اذا کان ذلك منه الئی“ الیسیر قاذاطال فیسفرء وک لم يعد فال واذا اقتتح 
الصلاة على ان يصلى اربعا استقبل الصلاة حت ببتدہا بالیة على رکتین وان سلى رکتین 
وتشهد ثم بداله ان تم فصلى اربعا اعاد وان توی ان يصلى اریعا بعدما افتتح الصلاء على 
رکتین ثمبدا له فسل قال ركمتين اجزه وفال مالك اذا صی‌السافر اریعا فانه يعد مادام 
فی الوقت فاذا مضی‌الوقت فلااعادة عايه قال ولوان مسافرا اقتتسالمكتوية ینوی اربعا قلماصل 
ركمتين بدا له فسلانه لاےجزیە ولوصل مسافر عسافرن فقام فى الرکتن فسحواهه فو برجع 
فانہم عدون و يتشهدون ولا بتبعونه وهال الاوزاعی يصلى السافرر کین فان هام الیاتالئذ 
وصللاها فانه یاضها و يسحد سحدق السپو ووال الشافیی لیس للمسافر ان يصلى ر تان 
الا ان بنویالفصر مع‌الاحرام فاذا اسحرم وم سنوالعصر کان على اصل فرضه اریما #د قال 
ابو يكر قد ينا انه ليس فالا ية حكم القصر فی اعداد الرکنات ولم مختلف الناس فى قصر 
اتی صلی ال عليه وسل فی‌اسماره كلها فیحال الامن واطوف ثبت ان فرض السافر رکتان 
لاي صلی ال عليه وسل وبيانه لمرادالله تعالى مال مر بنالخطاب سألت النی صلی ال عليه 
وسلم عن القصمر ف‌حال الامن فقال صدقة تصدق ال بها عایکم فاقبلوا صدقته وصدقةاللة 
علنا هىاسقاطه عنا فدل ذلك على ان الفرض رکتان وقوله فاقبلوا صدقته بوجب ذلك 
لان الا للوجوب فاذا كنا مأمورين بالقصرةالاعام منهىعنه وفال عمر بنا حخطاب صلاة 
السفر رکتان مام غير قصر على لسان نيكم فاخبران القرض دکنتان وانه لیس بقصر بل‌هو 
نام کا ذ کر صلاة الفجر واجعة والانحی والفطر وعنا ذلك الى الى صلی ال عليه وسلم 


م 
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فصارذلك منزلة قول النی صلی اللهعليه وسلم صلاءالسفی رکنتان عام غير قصر وذلك سی | لتخیر 
ین‌القصر والاعام وروی عن!بنعباس قالكان رسول اص اللهعليه وسلم اذا خرج‌مسافرا 
صلی رکمتین حتی برجع وروی على إن زيد عن ای نضرة عنعمران بن حصین فال ججت 
مع انى صلى ال عليه وسلم فكان يصلىركمتين حت برجم الىالمدينة واقام بکة تمانیعشرة 
لايصل الاركتين وقال لاهل مكة صلوا اربعا قانا قوم سفر وقال ان مرحت رسول ال 
صلی الل عليه وسلم ق السقر فلم زد على رھتِن وعصت ابا بكر وعمر وعمان رخی ال عنہم 
فی السفر فلم یزیدوا على ركتين حتی قیضهم الله تصالی وقدقال ال تعالى 3 لقد کان لكم 
ق‌رسول الله اسوة حسنة ¢ وروی شية بن الوليد قال حدلنا ايان بن‌عبداللہ عن خالد بن 
عمان عن انس بن مالك عن مر بنالقطاب عن ‌النى صل الله عليه وسلم قال صلاة ال مسافر 
رکتان حت یرب إلى اعله او _عوت وقال عرد الله بن سعود صلیت مع الى صلى الله عليه 
وسلم عنى رکنتین ومع الى بكر ركمتين ومع مر رکتین وقال مودق العجلى سثل انس 
عن‌الصلاة فىالسفر فقال رکتین ركتين من خالفالسنة كفر قهذه اخبار متوائرة عنالنی 
صلى الله عليه وسلم والصحابة قفعل الركتين فی ااسفر لاريادة عليهما وق‌ذلاك الدلالة 
من وجهينعلى انهما فرضالمسافر احدها ان فر ضالصلاة عمل ق‌الکتاب مقتقر الىالبيان 
وفعل النی عليهالسلام اذاورد على وجه الان فه وكياه بالقول بقتضی الامجاب وف فعله 
صلاة السفر رکتن بیان منه ان ذلك ادال كفعله لصلاة الفجر وصلاة الحعة وسائر 
الصلوات والوجه الثاتى لوكان عسادالله الاعام اوالفصر على ما ختاده المسافى ما جاز للل 
عليه اسلام ان شتصر بالیان على احدالوجهين دون‌الا خر وکان بیانہ للاعام ق وزن سانه 
للقصر فلما ورد الیان الینا من‌النی عليهالسلام فىالغصر دو نالاعام دل ذلك على ا ندهس‌ادالله 
دون غيره الاتری اه ما کان حسادالله ف رخصة السافر فالافطار احد شین من افطاد 
اوصوم وردالبيان منالنى عليهالسلام 'نارة بالافطار وثارة باأصوم وایضا ما صلی عمان نی 
اربعا انكرت عليها لصحابة ذلك فقالعيهاللهبن مسعود صلیت مع النى صلی الله عليه وس ركمتين 
ومع اق بكر دکتین ومع عمررکمتین ثم تفرقت بكم الطرق فلوددت ان حظی من اديع 
رکعتان متقبلتان وفال ابن مر صلاةالسفر رکنتان من خالف السنة کفرو قال عمّان انا اعا 
اعمت لان ىتأهلت بهذا الد وسمعت التی عليه السلام بقول من تأحل ببلد فهو من اهله 
فلم مخالفهم عثمان فی منع الاعام وانما اعتذر باند قد تأهل عكة فصار من اهاها وكذلك 
قوئنا قاهل مكة انهم لا قصرون وهال !بنعباس فرضالله تعالى الصلاة ق‌السقی رکمتین 
وف الضر اربعا وقالت عائشة اول مافرضت الصلاة ركمتان ركمتان ثم زيد فى صلاة الحضر 
واقرت صلاۃالسفر علی ما کانت‌عله قاخبرت إنقرضالسافر فى الاصل رکتان وفرضالمقم 
ادبع كفرض صلاء الفجر وصلاةالظهر قغير جاتر الزيادة علیھاکلانجوز الزيادة على سائر 
تصلوات ويدل عليه منجية النظر اشاق الميع على ان للهسافرتركالاخريين لا الى بدلومق 
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فملهما فاعا بفعلهما على وجهالابتداء فدل على انهما أغل لان‌حته صورةالنغل وهوان‌یکون 
مخبرا بین فعلم و ترکه واذا ت رکه ت رکهلا الى يدل ٭ واحتی‌من‌ خبء‌یین‌القصر والامام عاروی‌عن 
عائشة قالت قصررسول اللہ عليه ا لسلام وام وهذا كسح ومساه اله قصر ف الفمل واتم ق 
الحكم کقول سمرصلاة السفر دکعتان عام غيرقصر على لسان نيكم عله‌السلام ٭ واحتج 
ایضا من‌قال بالتعخير انه أودخل قصلاة مقے لزمه الا عام قدلعلى انه خير فىالاصل وهذا 
فاسدلان‌الدخول فی‌صلاة الامام يغيرالفرض الاترى إن المرآة والعيد فرضهما بوم ا عة اربع 
ولو دخلا فی ا جحمة لیا رکتین وغ يدل ذلك على الهما خيران قبل الدخول بين الادیع 
والركمتين وقداستقصينا الكلام فىهة.المسئلة فىمواضع م ںکتنا ٭ واختلفوا ایضا ف المسافر 
يدخل ف‌صلاءالقم فقال احابنا والشافى والاوزاعی یصل سلاۃ مقم وان اددکه ق‌النشهد 
وهو قولاثوری وقال مالك اذالم يدرك معه ركمة صلی ركتين والذى يدل علی ااقولالاول 
قولالنی صلى ال عليه وسلم ماادرکنم فصلوا ومافاتكم فأنُوا وق بعض الالقاظ وما قاتكم 
فاقضوا فاصرالنی علیه‌السلام هضاءالفات من صلاةالامام والذى فانه اریم دکسات فعلیه 
قضاڑھا وایضا قدص له الدخول فى آخر صلانه ویلزمه سهوء وانتنی عله سهو تشه لاجل 
امامه كذلك لزمه حکم صلانه فىالاعام وایضالونوی السافر الاقامة فى هه الخال لزمه 
الا عام کذلك دخوله مع‌الامام ويكون دخوله معه فىالتشهد کدخوله فىاولها کاکانت یة 

الاقامة فىالتشهد کھی فى او لھا وا ل اع 


- چم قّ فصل - 
قال اوبكر وجیع ماقدمنا فی قصرااصلاة للمسافر يدل عل‌ان‌صلاة سائرالسافرین رکمتان 
فى ای شی" کان سفرهم من تجارۃ اوغيرها وذلك لان الآ تاد اثروية فيه لم تفرق بان شی" 
من الاسسفار وقد روی الاععش عن ابراهم ان رجلا کان عر الى البحرین فقال لی 
صلی ا عليه وسلم ‏ اصلی فقا رکتین وعن ابن عباس واین‌عر انهما حرجا الىالطائف . 
فقصرا ااصلاة وروی عن‌عدائله بن مسعو د فال لا قرا لصالاة الاق حیح او جهاد وعن‌عطاء 
فال لار ى ان قصرا لصلاة الامن كان فی سیل ال جو فان قبل لم بقصراانی عليها لسلام الاق حح 
ا وجهاد + قبل له لاه لم یسافر الافى يم اوجهاد ولس فی ذلك دليل على ان القصر محخصوص 
بالحبجوالجهاد وقؤل عمرصلاة السفررکنتان على لسان نيكم عموم ق‌ساترالاسفار وقولالنى 
صل الل عليه وسم صد قةتصد قا لله مها عليكم فاقبلوا صد قته عام ايضاق سار الاسفارو كذلك قو لهلاهل 
مكة اموا فانا قوم سفر وم بقل فیح دليل علىان حكم القصر عام ف جيم المسافرين ولا 
كانذلك حکما متعلقا بالسفر وجب انلامختلف حكم الاسفارفیه کالسح على ا حقین ثلا ا ومن 
بتأول قوله تصالی « واذا ضرم فىالارض فليس عليكم جناح ان تقصروا من ااصلوۃ > 

7 على عدد الرکعات محتج بعمومه فى جيع الاسفسار اذا كان خالا منالعدو ثم اذا ثبت ذلك 
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مطلسسسسسے 
اللاح بقصرقالقية 
اذا کان مسافرا 


wm ۲۵ 
ا‎ ٢۵٢ se 7 


فیصلاۃ الحوف اذا كان سفرہ فیغبر جهة القربة وجب ثله فی سائر الاسفار لان‌احدا ۾ ر 


الاسفار بعد ان يكون السفر نلاا هوقول اصمابنا والثوری والاوزاعی وفال مالك ان 
خرج ا یالصید وهومعاشه قصروان خرج متلذذا لم استحب له ان قصر وقال‌الشافی اذا 
سافر فی معصیة ‏ قصر وم مسح مسح السفر 96 قال ابو بكر قد ینا ان ذلك فى شأن 
الضطر ق‌سورة القرة ٭ وقد اختاف ق‌اللاح هل شمصرقالسفينة فقال اصھابنا صرادا 
كان فیسفر حتی يصير الی‌قریته فم وهوقول مالك والشافى وقال الأرزاعى اذا كان فیها 


4 
1 
شرق سهما وقد سا ان ‌الفصر لیس هوفیعدد اارکمات٭ والذی ذکراه فیالقصر فیجیع ۱ 
۱ 
1 


اهله وقراده بقصر اذا ١‏ كراها حتى پنٹھی الى حيث | کراها فاذا انتمی انم الصلاة وقال | 


الحسن بنصاط اذا كانت السفينة بيته ولیس له منزل غيرها فھوفیھسا مزل المقم تمہ 
قالابو بكر كونالملاح مالكا السفينة لامخرجہ من حكمالسف ركاحمال مالك للجمالالتى ينتقل 


بها من‌موضع الى وضع فلا مخرجه ذلك من حكمالسعرو قد بيناالكلام فىمدة السفرقسورة _ 


القرة عند احكام الصوم * وشرط ااا فيه ثلانة ايام ولياليها وهوقول التورى وا لحسن 


ابن صسالح وفال مالك مانية واربعون ميلا فان لم تكن فیها اميال قسيرة نوم وليلة للقفل ٴ 


وهوقول اللیث وفال الاوزاعى نوم نام وقال الشافی ستة واربعون ميلا بالها شمی وروی | 


عن ابن تمر ثلانة ايام وروی عن‌ان‌عاس نوم وليلة #واختلفوا فىالمدة التی الم فیها الصلاة 


فقال اصھاہنا والثورى اذا وی اوامة خخسة عشر وما اتم وان كان اقل قصر وفال مالك : 
والليث والشافی اذا وی افامة اریم اتم وفال الاوزاعى اذا وی افامة نلانة عشير بوما أ 


اتم وان وی اقل قصر وقال ا حسن بن صا إن ی المسافر عصره الذى فيه اهله وهو 
منطلق ماض فی‌سفره قصرفه الصلاة مالم هم به عشمرا وان افام به عشرا او بغيره اتم 
الصلاة يا¿ فال او بکر وروی عن ان عباس وحار ان الى صلى الله عليه وسلم قدم مكة 
صبيحة الرابعة من ذىالحجة فکان مقامه الى وقت خروجه اک من اربع وکان همر 
الصلاة فدل على سقوط اعتبار الاريع وايضا روى ابوحنیفة عن تمر بن‌ذر عن مجاهد عن 
ابن‌عباس وان عمرقا لا اذا قدمت بلدة وانت مسافر وق‌فسك اننقم بها حمس عشرة لاق 
فا کل الصلاة بها وان كنت لا ندری می تظمن فاقصرها وم برو عن‌احد من‌السلف 
خلاف ذلك ققشت حبته 4 فان‌قیل روی عطاء اطراسای عن سعد بن السب قال من 
ا جمعلی اربع وهومسافر الم الصلاة ‏ قل له زوی‌هشم عن‌داودرن ای‌هند عن‌سعدرن 
السیب قال اذا اقام المسافر خمسة عشر یوما اولی3 انم الصلاة وما کان من دون ذلك 
قلقصر وان جعانا الرواستن «تعارضتين سقعلتا وصار كانه :0 برو عله تی ولوثیتت الرواية 
عنه من غير مصارضة لما جازان یکون خلافا على ان عباس وان مر وایضا مدة الاقامة 


| والسفر لاسیل الى اسانها من‌طریق‌المایس واءا طر ھا التوقف اوالانفاق وقد حصل 


الا نفاق فىحمسة عشر یوما وما دونها ختاف فيه فشت اة عسرانہا اوامة ححة 


ج جت ات سس ری تب روج 
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۱ وليشت مادونها وكذلك السلف قد افقوا ع‌اثلاث انها سف ريح يتعلقبها حكمالقصر 
والا فطار واختلفوا فیا دونها فلم يبت والله اعلم ۱ 


هوق باب صلاة اطوف ڳل 


فالاللّ تعالى «واذا كنت فبهم فاقت‌لهم الصلوة فلتقم طائفة منهم مك که الا ية :: قال 
او بكر قد روى عن الى صل الله عليه وسلم حسللاة اطوف على ضروي مختلفة واختلف 
فقهاء الامصارفيها فعال ابوحيفة و محمد تقوم طائفة مع الامام وطائفة بازاء العدہ فیصلی بهم 
ركمة وسجدتين ثم ستصرفون الى مقام اصحاہہم ثم تأ ی الطائفة الاخری التی بازاء العدو 
قيصبى بهم رکة وسجدتین ويسلم و ينصرقون الى مقام اصصابهم تم ثم تأنى الطائقة ای بازاء 
العدو فقضون رکڈة بغير قراءة وتشهدوا وسلموا وذهيوا الى وجه العدو ثم تاف الطافة 
الاخرى فيقضون رکمة وسجدتين شراءة ٭ وقال ابن اف ىليل اذا كانالعدو هم فا 
جمل‌اناس طالفتین قکبرویکبرون و دم ور کو نجیعا معه وسحد الامام والصف‌الاول 
و شوم الصف الآ خر فی وجوءالعدو فاذا قاموا من‌السجود سجد الصف المۇ خر فاذا فرغوا 
من سجودهم قاموا وتقدم الصف الوّخر وتأخر الصف القدم قيصلى بهم الامام الرکنة 
الاخری كذلك وان كان العدو قیدبر القبلة قامالامام ومعه صف مستقبل القبلة والصف 
الا خرمستقیل المدو كبر ویکبرون جیعا و رکم وبر كمون جیما ثم یسجدا لصف الدی مع 
الامام سجدتين م نقلون فكوتون مستقيق العدو ثم بی الا خرون فسحدون ویصلی 

بهم الامام جیما الركمة الثالية في رکمو ن حبعا ويسحد الصف الذى معه جم بنقلبون الى 
0ت الا خرون فیسجدون يمعه وشرغون ثم يسام الامام وهم جيعا عد 2 قال 
ابوبکر وروی عن ای یوسف فىصلاة لوف للات روایات احداها مثل قول الىحليفة 


ود والاخری مثل قول ابن ابی لیلی اذا کان العدو فى القبلة واذا كان فىغير القبلة فثل | (توله‌رجم‌ای‌حدیث 
قول ای حشقة وا ثالثة انه لاتصلى بعد الى صلی الله عله وسام صلاة اطوف بامام واحد وی 0 
۳۹۳ 2 7 7۰ 8 30 5 جمد بن ای 
واعا تصلى بامامین کساترالصلوات * وروی عن‌سفیانالنوری مثل‌قول الىحتيفة ودویایضا | اسدیق قال ان 
مثل قول ابن اف یی و وفال ان فعل تکذلك لاز * وقال مالك ستقدم‌الامام بطائقة وطائفة | عبدالبر هذا الدی 
بازاءالعدو فص لی مہم دكعة وسجدتین و شوم ماما وک الظاقة الق‌معه لانفها کنة اخری رجم اليه مالك بعد 


إن قال محدیث يزيد 
ان‌رومانواعااختارہ 
ورجم اآيه للقياس 


ثم تشهدون ویسلمون تم بذهبون ا یمکان ااطالفة الق لم تصل فیقومون مکامم وتف 
الطائفة الاخری قصل لى هم رکمة وسجدتین ثم تشہدون ویسام ورقومون فتمون لاشہم 


۱ الركمة ۱ الى قت ٭ فال ابن القاسم کان مالك شول لایسلم الامام حقی الم الطائفة الثاسة بت الصاوات 
7 8 70 أن ا اموم اعا یقضی 

۱ لانضها ثم حم يسام مهم مهم هیر بزيد بن رومان م رجع الى حدیث القاسم وفيدانالامام يسام بعد سلامالامام كذا 

. تقوم الطائفة اثاسة فقضون ٭ وفال الشافی مثل قول مالك الا انه قال الامام لایسلم حق بم ف الزرقاق علیالوطاً 

1 2 3 ية فقضو فى لو : 

SEEN‏ شس شید موچ وس سرد ۲۳9 (لصححه) 
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(قوله قدبدنت ) قال 
انوعبید روی شنت 
بضم الدال محففة واعا 
دو بدنت بالتشديد 
ای۔کبرت واسنتت 
والتخفيف من البدانة 
وهی كثرة اللحم وم 
يكن عليه الصلاة 
والسلام سميا لكن 
تعقبه فى لنياية قلير اجع 
( لصححه) 


OH ۲۵۸ جع‎ 


ألمالطائفة الثانية لانفسها ثم یسلم مهم # وقال الحسن ن صاخ مثل قول اى حنيفة الا انقزر 
الطائقة الثانية اذا صلت معالامام وسلمالامام قضت لاتفسها الرکمة التی لم يصلوها معالامام 
ثم تصرف وی" الطائفةالاولى فتقضى ية صلانها جج قال ابو بكر اشد هذه الاقاویل 
موافقة لاه الا ية قول الىحشيفة ومحد وذلك لاله تعالى قال لإ واذاکنت فيهم فاقت 
لهم الصلوة فلتقم طائفة منهم معك ) وفیضمن ذلك ان طائفة متهم بازاء السدو لاله قال 
«ولأخذوا اسلحتهم که وحار ان يكون اده الطاقة التى بازاء المدو وجار ان يريد 
به الطاتقة المصلية والاولى ان یکون الطائقة التی بازاء العدو لاا حرس هذه المصلية 
وقدعقل من‌ذلك الهم لايك ونون جميعا معالامام لانهم لوكانوا معالامام لا كانت طائقة منهم 
قائمة مع اتی صل الل عليه وسلم بل يكونون ججیعا معه وذلاك خلاف الا ية ثم قال تعالى 
ما فاذا سجدوا فليكونوا من وراکم که وعلى مذهب مالك قضون لانفسهم ولايكونون 
منوداتهم الابعدالقضاء لوق الایة الام لهم بانيكونوا بعدالسجود من ورامہم وذلكموافق 
لقولنا ٭ ثمقال #ولتأت طائفة اخرى لميصلوا فليصاوا معك‌که فدل ذلك على مين احدها 
ان الامام لهم طافتين ف الاصل .طائفة معه وطائفة بازاء العدو على ماقال ابوحنیفة لاہ 
قال ( ولتأت طائفة اخرى ) وعلى مذهب خالفنسا هی مع الامام لاتأنيه واشای قوله 
( ایلوا فليصلوا معك ) وذلك بختضی نف یکل جزء من الصلاة وخالفنا قول فتح 
ايع الصلاة معالامام فحكونون حیذ بعد الافتاح فاعلين لئیٴ من الصلاة وذلك 
خلا فالآ ية فھذءالوجوہ ااتی ذكرنا من معن الآ ية موافقة لمذهب الىحنيفة و مد ٭ وقولا 
موافق للسنة الثابتة عن‌النی صلىالله عليه وسلم وللاصول وذلك لان الی صلی اللهعليه وسلم 
قال اما جعل الامام یتم به فاذا ركم فاركموا واذا سسجد فاسجدوا وقال الىامرق قد 
بدنت فلا سادروی بالر كوع ولا بالسجود ومن مذهب ا حالف انالطائفة الاولى تقضی 
صلانها وتخرج منها قبلالامام وف‌الاصول انالمأموم مأمود بتابعة الامام لامجوزلهخروج 
منها قله وایضا جائز ان بلحق‌الامام سبو وسپوء یلزم المأموم ولا عکن الخار جین‌من‌صلانه 
قبل فراعه ان يسحدوا ومخالف هذا القول الاصول من جهة اخری وهی‌انتفال المأموم 
قضاء صلاته والامام قاُم اوجالس تارك لافعال الصلاة فبحصل به خالفة الامام فی الفعل 
وترك الامام لافعال الصلاة لاجل المأموم وذلك متافی معتی الاقتداء والا نمام ومنع الامام 
من الاشتغال بالصلاة لاجل الأموم فهذان وجهان ایضا خارحان من الاصول 6 فان قبل 
جار انتكون صلاء الخوف خصوصة محجوازاتصراف الطانقة الاولی قبل‌الامام کاجازالشی 
ها : قبل له ا مشی له نظير فی‌الاصول وهوالرا کب النهزم يصلى وهوسائر بالانفاق فکان 
ما ذ کرنا اصل متقق عليه غاز انلانفسد صلاء الخوفوايضا قد لمت‌عندنا ان الذى سبقه 
الحدث فى الصلاة بتصرف وبتوضاً و نی قدوردت به السنة عن رسو لاله صلی الله‌عله‌وسام روی 
ا بنعباس وعائشة ان الى صل اهدعليه وسلم قالمنقاء اورعف قصلاته فلینصر فو ليتوضأ ولین 
وق 


خی 5 make‏ ۰ 
علیمامضی من‌صلانه والرجل کم و عثی ا یالصف فلاسطل صلاانه وذک اویکزحن 
دخل‌السجد ومثی ا یالصف قلما فرغ الى صلی ال عليه وسلم قاف له زادكالله حرصا ولا 
تعد ول ياء باستیتاف الصلاة فکان‌للمتی ق‌الصلاء نظائر فیالاصول ولس للخروج 
من الصلاة قبل فراع الامام نظی فلم مجن فعله وایضا قان الشی فیها اشاق يننا وبين مالك 
والشافعی ولا قامت به الدلالة سلمناء لها وماعدا ذلك فواجب حمله على موافقة الاصول حقى 
تقوم الدلالة على جوا خروجه عنھا٭ ومما بدل من جهة السنة على ماوصفنا ماحدتتا عمدين 
بكر قال حدثنتا ا وداود قال حد سا مسدد قال -حدثنا ريدن زبیع عن معمں عن الزمرى 
عن سالم عن ابيه ان رسولالله صل ال عليه وسام صلى باحدی الطاٴختین ركمة والطافة 
الاخرى مواجهة المدو ثم انصرفوا وقاموا فی مقاماوللك وجاء اولئك‌فصیی بهم ركمة اخرى 
ثم سلم عليهم ثم قام هؤلاء فقضوا ركسم وقام حؤلاء فقضوا رکتهم قال ابوداود وكذلك 
رواه نافع وخالدین معدان عن ابن مر عنالنی صلىالله عليه وسلم وفال ابوداود وكذلك 
قول مسروق ویوسف بن مهران عن‌اين عباس وکذلت روى نونس عن الحسن عن اف 
موسی انه فعله» وقول ابن مر فقطى حؤلاء ركعة وهؤلاء ركمة على انهم قضوا على وجه جوز 
القضاء وهوانترجعالتانية الی‌مقام‌الاولی وجاءتالاولى فقضت رکمة وسلمت ثمجاءتا ثانية 
ققضت رکمة وسلمت ٭ وقديين ذلك یحدیث خصیف عن اف عييدة عنعدالله انرسولالله 
صلی اللہ عليه وسام صلی فی حرة نی سلیم‌صلاةا هو ف قام فاستقبل القباةوكانا لعدو فیغیرالقا2 
قصف معه صفا وا خذصف السلاحواستقبلوا العدو فکبر رسول الله صلی ال عليه وس وا لصف 
الذى ممه ثم ركع ورکم الصف الذی ممه ثم حولالصف الین صقوا محالنی صلى اّعليه 
وسلم فاخذوا السلاح وتحول الا خرون فقاموا معالنبى صل ال عليه وسسلم فرکم الى 
صلى الله عليه وسلم وركموا وسجد وسجدوا سم اتی صل ال عليه وسلم فتحب الذین 
صلوا معه وجاء الآخرون فقضوا رکعة فلما فرغوا اخذوا السلام وتحول الا خرون 
وصلوا ركمة فكان للنى صلى الله عليه وسلم رکتان وللقوم ركعة ركمة فين فى هذا 
اسلدیت اتصراف الطافة الثانية قبل قضاء الرکعة الاولى وهو معنى مااحله ابن مر 
فیحدثه * وقدروی فى حديث عدالله بن مسعود من رواية ابن فضيل عن خصف عن الى 
عبيدة عن عبدالله انا لطائفة الثانية قضت رکمة لانقسها قبل قضاء الطائقة الاو لی الرکمة الق 
یت‌علیها والصحیح ما ذکرناه اولا لانالطائفة الاو لی قدادرکت اول!اصلاء واگ‌انية لم 
تدرك فغير جائ رز لثانية الخروج. منصلاتها قبل الاولى ولاه ماکان من حکم الطائفة الاو لی 
انتصلى الرکتین فىمقامين فكذلك حكم الثانية ان قضیهما فى مقامین لا فىمقام واحد 
لان سیل صلاةالخوف انتکونمقسومة بينالطافتين عل التعديل پینہما فبها» واحتیم مالك 
محدیث رواء عن يزيد بن رومان عن صا بن خوات مسلا عن‌النې صلىالله عليه وسلم 
وذ كرقه انالطائفة الاولىصلت الرکمة الثانية قبل ان يصليها رسول ال صلى الله عليه وسام 


چوس ` 


وهذا لم روم اعد الا زیدن رومان وقدخو لففیه فروی‌شمة عن‌عدالرهن بنالقاسم‌عن ۱ 
ابيه عن صالح بن‌خوات عن سهل بن الى حثمة انرسولالله صل ال عله وسسلم صلی بهم 
صلاۃالحوقف قصف صفا خلفه وصف مصاف العدو فصلى بهم ركعة ثم ذهب هؤلاء وجاء 
اولتك فصل ہم ركعة ثم فاموا فقضوا ركمة ركمة قى هذا اسفدیث انالطائقة الاولى غنقض 
الركعة الثائية الابعد جروج رسولالله صلی الله عليه وسلم من صالاه وهذا اولى ما قدمتاء 
من د لاكل الاصول عله وقدروى حى بن سعد عن‌القاسم عن صا مثلرواية زیدن‌رومان 
وی حديث مالك عن ردن رومان أن'لك الصلاة اعا کانت من رسوائله صلى الله عليه وسلم 
بذات‌الرقاع وقدروی غي بن كثير عن‌ای‌سلمة عن جار وال كنا مع ر سول ال صل الله عليه 
وسام بذاءتالرواع فصلى دسول اللہ صلى ال عايه وسلم بطائفة منم ركمتين ثم انصرفوا وجاء 
الآخرون فصلى بهم رکنتین فصلى رسولالله صلى ال عليه وسلم اربسا وكل طائقة دکمتین 
وهذا يدل على اضطراب حدیث زیدین رومان * وقد روى عنالتی صلىالله عله وسلم 
صلاةالخوف على وجوه اخر فانفق ابنمسعود واین‌عباس وان مر وجار وحذيفة وزیدین 
ثابت ان لنی صلی الله عليه وس صلی باحدیالطا فتین ركعة والطالْفةالا خری‌مواجهونا لمدو 
ثم صلى بالطااغة الاخرى رکعة وان احدا منهم لم شش بقیة صلاتہ قبل فراغ 
رسول ال صلی اللہ عله وسم وروی صاح بن خوات على ما قد اختاف عنه فيه مما 
قد منا ذکره وروی ابو عیاش الزرق عنالنی صل الله عليه وسام فیصلات ا لوف نحو 
الذهب الذى حکیناء عن ان اي ی واف وسقت اذا کان العدو ف القالة وروی الوب 
وهشام عن ابی الزيير عن جابر هذا المعنى عن الى صلی ال عایه‌وسام ‏ وکذلت رواد داود 
ابن حصان عن عکرمة عن ابن عباس وكذلك عبداللك عن عطاء عن‌حایر ‏ وکذلك قتادة 
ص‌الحسن عن حطان عن الى موسی من فعله ورواء عكرمة بن خالد عن جاحد عنالنى 
صلى الله عليه وسام وكذلك حشام بن صروة عنالنی صل الله عليه وسام وقد دوى عن 
ابن عباس وجار ماقدمنا ذكره قبل هذا واختاقتالرواية عنہما فہا٭ وروی فہا نوع 
آخر وهوما حدالنا مدن یکر فال حدلتا ابوداود فال حدثنا اطسن بن عل وال حدثنا 
ابوعبدال رحن القری وال حدثنا حيوة بن شرب وان‌لھیعة فالا اخبرنا انوالاسود ال#سمع 
عسوة بن الزييو حدثك عن وان إن الحكم انه سال ابا هی رة هل صلیت مع رسو ل الله 
صلی ال عليه وسلم صلاة اطوف فقال انو هريرة نع فال حی‌وان متی فقال ابوهصيرة عام 
غنوة جد قامرسولالله صلى اللہ عليهوسلم الى صلاة العصر فقامت‌ممه طائفة وطائفةاخرى 
مقايلالعدو وظهورهم الىالقبلة فكير رسولاللةصل الله عليه وسلم فكيروا جیعا الذين معه 
والڈین مقابی العدو ثم ركم رسول ا صلىاللهعلهوسلم رکمة واحدة وركست الطائفة الق‌معه 
مسجد رسول اللصل اللعليهەوسل قسجدت الطائقة التى تليه وال خرون قيام مقابل‌المدو 
2 شممقام رسو لاله صلی اللہ عليه وس وفامت! لطا فة الق معه فذهوا ای العدو فقابلوححم واقبلت 
لع مد 
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الطائفة الق كانت مقایلی المدو فركموا وسجدوا ورسول ال صلی ال عليه وسل قائم کا حو 
ثم فاموا فركم رسول ال صلی ال عليهوسلم ركمة الشرى ورکموا معه وسجد وسجدوا 
معه ناقبلت الطاثْفة التی كانت مقایلیالعدو فركموا وسجدوا ورسول ال صلى الله عليه وسلم 
فاعد ومن معه شمكانالسلام قسلم رسول ال صل اللةعليهوسلم وسلموا جیعا قکان ار سول اللہ 
صلی الله عليه بس رکتان ولکل رجل من‌الطا فتن رکنة رکة ٭ وقد روی عله صلی ال 
عليه و سلم وع آخر من صلاة الخوف وهوماحدئنا عمد بن بكر فال حدثنا ابوداود قال 
حداثنا عبيدالله بن معاذ فال حدثنا ای قال حدثنا الاشعث عن اللسن عن الى بكرة قال 
صلى رسولالله صلىالله عليه وسلم فى خوق الظهر فصف بمضهمخافه وبمضہم بازاءالمدو 
فصلى رکمتین شمسلم فانطلقالذينصاوا فوقفوا موقف ا حاہہم ثم جاء اولئك قصلوا خلفه 
فصلی بهم رکمتین ثم سسلم فکانت لرسول الله صلىاللة عليه وسلم اریما ولاصحابہ ركتين 
ركعتين وبذلك كان شی المسين فال اہو داود وكذلك رواه حی بن ای كثير عن اف 
سلمة عن جار بن عيدالته عن اتی صل ال عليه وسلم وكذلك رواء سلبان الیشکری 
عن جابر بن عبدالله عن‌النی صل اللہ عليه وسلم يه قال ابويكر وقدقدمنا قبل ذلك ان 
ابن عباس وجابرا رويا عن‌التی صل ال عليه وسلم اله صلی بكل طائفة ركنة ركمة فكان 
لرسولالله صلى ال عليه وسلم رکتان ولكل طائفة ركعة وان هذا محول‌عندنا على انه كان 
ركعة فى جاعة وقعلها مع رسولالله صلىالله عليه وسام قذهب ابن الى لى واہو یوسف 
اذا کان العدو فى القبلة الى حديث ای عیاش الزوق الذى ذکرناه ٭ وجار ان یکونالتی 
صلی الله عليه وسلم قد صلی هذه الصلوات علىالوجوه التى وردت به الروايات وذلك لانہا 
لم تكن صلاة واحدة فتتضاد الدوايات فہا ونتتاق بل كانت صلوات فى مواضح مختلفة 
بسسغان ق حديث الى عیاش الزرق وق حدیث جار ببطن النخل وما حدیث اف 
هريرة فى غزوع تید وذ کر قيه انالصلاة كانت بذات الرقاع وصلاحا فى حرة ی سلم 
ويشبه ان یکون قد صلی فى بعض هذه المواضع عدة صلوات لان فى بعض حديث 
حابر الذى قول فيه انالتی صل اللةعليهوسلم صلى بكل طائفة ركمتين ذ کر انه کان بذات 
الرفاع وفى حديث صاخ بن خوات ايضا «١‏ صلاها بذات الرفاع وها ختلفان کل واحد 
مهما دکر فيه من صفة صللانه خلاف صفة الاخرى وكذلك حدیث الى عياش الزرق 
ذکر اله صلاها بسفان وذ هر ابن عاس ایضا اله صلاها بسمان فروی تارة 
نحو حديث ای عياش وتارة على خلافه واختلاف هذه الآثار تدل على ان النی 
صلى الله عليه وسلم قد صلى هذه الصلوات على اختلافها علی‌حسب ورود الروايات ها 
وعلى ما رآد النی احتياطا ق‌الوقت م نكد العدو وما حو اقرب الى الحذر والتحرز على 
ما اصراللہ تعالی بد من اخذا حذر ق قوله هوو لأخذوا حذرهم واسلحتهم ودالذين كفروا 
لو تغفاون عن اسالحتكم وامتعتكم فيميلون عليكم ميلة واحد462 ولذلك كان الاجتهاد 
سسائغا فى جیم افاويل الفقهاء على اختلافها لما روی عن‌النی صل اله عليه وسسلم فيها 


الا ان الاولی عندنا ما وافق ظاهى الکتاب والاصول وجائز ان" بکون السابت الحكم ' 
متها واحدا والباق منسوخ وجائز ان يكون ايع تایتا غير منسسوخ توسعة وترفيهسا 
لثلا حرج من ذهب الى بعضها ويكون الكلام ق الافضل منها کاختلاف الروايات فى 
الترجيع ف الاذان وق ثية الاقامة وتكبيرات العيدين والتشريق ونحو ذلك ما 
الكلام فيه بينالفقهاء فى الافضل شن ذهب إلى وجه مہا فغیرمعنف عليه فى اختياره وکان 
الاولى عتدنا ماوافق ظاحرالایة والاصول وف حديث جار واف يكرة انالنى صل الله عليه 
وسلم صلی بكل طائفة دکتین از انيكو نات صلی ال عليهوسلم قدكانمقيما حين صلاها 
کذلك ویکون قولهما انهسلمق‌الرکتان‌الرادبه تسلم‌التشهد وذلك لان‌ظاهیالکتاب تفه 
على الوجه الذى هتضیه ظاهر ابر لان الله تعالى قال ( فلتقم طائفة منهم ممك وليأخذوا 
اسلحتهم فاذا سجدوا فلیکوتوا منورائكم © وظاهى ابر وجب ان یکونوا مصاین مع 
ای سلى الله عليه وسلم بعدالسجود على الال ات کانوا عليها قله ١#‏ فان قل كيف يكون 
مقيما فی البادیة وهی ذات الرقاع ولیست موضع اعامة ولاهی بالقرب من المدينة #: قیل له 
جاتر انيكون الى صل الله عايه وسام خرج من المدينة لم يتو سفر نلاث واعا نوی فكل 
موضع یبلغ اليه سفر يوم او بومین فکون مقیما عتدنا اذ لم ينئى” سقر نلات وان كان 
ق‌السادية و محتمل ان یکون فعلها ق‌الوقت الذی یعاد القرض فيه وذلك ماسو خ عندنا 
وعرانه لوکان كذلك لم تكن صلادخوف واعا هی‌صلاة علىهيئة سائرا لصلوات ولاخلاف 
ان‌صلاء الخوف خالعة لار الصلوات الفعولة فى حال الامن * واماالقول‌الذی دوی عن‌اف 
توسف فی الہ الاتصلى بعدالنی‌ص ال عليه وسام صلاح اجقوف وانه بنش انتصل عندا قوف 
بامامين فانه ذهب فيه الی‌ظاه قول الله تعالى ¥ وادا كنت فیهم فاقت لهم الصاوۃ 4 فخص 
هذه الصلاة يكون اللبى صل الله عليه وسام فيم واباح لهم قعاها معه على هذا الوجه 
ليدركوا فضیلقااصلاۃ خافه ااتى مثلها لاو جد فی| اصلاءخلف غيره فغيرجائز بمدملاحد ان 
يصليها الا بامامين لان فضيلة الصلاة خلف الثانى كهى خاف الاول فلا حتساج الىمشى 
واختلاف واستدیار القبلة عا هومئاف لاصلاة زد فال انو بكر فاما مخصيص|النى صلی اللعليه 
وسم بالخطاب بها بقوله لآ واذا كنت فيهم © فلس وجب بالاقتصار عليه بهذا ا حکم 
دون غيره لان الذى قال و واذا كنت قيهم فاقت لهم الصاوة ) هو الذى قال ژقالبعوء) 
فاذا وجدنا انى صل الله عليه وسسلم قدقعل فعلا فعاینا انباعه یه على الوجه الذى فعله 
ألاترى ان قوله ڑ خذ من‌اموالهم صدقه تطھرحم > لم يو جب کون الت صلی اللةعليهوسلم 
مخصوصا به دونغيرء من‌الاة بعده وكذلكقوله 3 اذا جاءك المۇمنات بباينك ‏ وكذلك 
قوله ژ وان احكم هم عا انزل الله > وقوله ٦‏ فان جاؤك فاحكم ينهم > فيه تخصیص 
الى صلی الله عليه وسام با حخاطہة والائة سده عسادون با حکم معه واماادراك فضيلة الصلاة 
خلفالنى صلی الله عليه وسلم فليس جوز ان يكون‌علة لاباحة الشی فىالصلاة واستدبار القبلة ۰ 
Bor‏ 


والافعال التی ت ركها من فروضالصلاۃ لانه لما كان معلوما ان فعل الصلاة خلف الى صلى الله 
عليه وسلم لم يكن فرضا فغیرجالز ان یکو نوا اص روا بترك الفرض لاجلادراك الفضل فلماکان 
هذا على ماوصفنا بطل اعتلاله بذلك وصح ان فعل صلاء اطوف على الوجه ای دوی عن 
اتی صلی ال عليه وسلم جائز ہمد مکا باز معه ٭ وقدروی جاعة من| لصحاية جواز فل صلاة 
الخوق بعد الى صلی الله عليه وسلم منهم ان‌عباس وان مسعود وزد ن ابت واو عوسى 
وحذقة وسعید بن‌العاص وعبدالرحن ن‌سمرة فى آخرین متهم من غير خلاف م عن احد 
منهم ومثله یکون اماما لایسع خلافه وال اعلم 


هوق باب الاختلاف ق صلاء المغرب کے 


قال ابوحنیقة وابو یوسف وم مد وزفر ومالك والحسن بن صال والاوزاعی والشافی يسل 
بالطائقة الاو ی رکمتین وبالطائفة الثانية رکمة الا ان مالکا والشافی قولان شوم الامام قابا 
حى موا لانفسهم ثم يصلى بالطائفة الثانية رکمة آخریئم يسلم الامام و تقوم الطائقة الثانية 
فیقضون رکتین وقال الشافعی ان شاء الامام ثبت جالسا حتی تم الطاثقة الاو لی لانفسهم 
وان شاء كان قاثما ويسلم الامام بعد قراغالطائفة الثائية وقالالثوری شوم صفخلقەوصف 
موازی العدو فيصلى بهم رکمة ثم بذهبون الى مقام اولئك و ی هؤلاء فصلى بهم ركمة 
و مجلسون فاذا قامذهب هؤلاء الى مصا فاو لك وحاء اوللك قركموا وسجدوا والامامقاتم 
لان قراءة الامام لهم قراءة وجلسوا ثم قاموا يصلون معالامام الركمة الشالثة فاذا جلسوا 
وسلم الامام ذحبوا الى مصاف اولك وجاء الا خرون فصلوا رکھتین وذهب ق‌ذلت الى ان 
عليه التعديل بين الطائفتين فى الصلاة فصلىی يكل واحدة ركمة وقد رك هذا المع حين 
جعل للطا ثفة الاو لی ان يصلى مع الامام ال ركمة الاولى والتائثة والطساثفة الثانية اعا صلت 
الركعة الثانية معه وقال الثورى اله اذا كان مقيما قصلى بهم الظهراه يصلى بائطا فة الاولى 
رکتن وبالثانية رکتین فلم شسمالصلاة ينهم على ان يص یکل طائفة منہم معه ركعة على حیالھا 
ومذهب الثوری هذا خااف للاصول من وجه آخر وذلك انه اس الامام ان هوم اما 
حتى تقرغ الطالفة الاو لی منالركمة الثانية وذلك خلاف الاصول على ما ينا فیا سلف‌من 
مذهب مالك والشافی واه اعا لم یالصواب 
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قال ابوحنفة واہو وس ف و محمد وز فرلایصلى قیحال القتال فان قائل فی الصلاء فسدت صلاته ٭ 
وقال مالاك والتوری يصلى اماء اذا لم هدر علی‌الرکو ع والسجود. وقال ا لحسن بنصال اذا 
لم هدر على ال ركو ع من القتال کر بدل کل ركمة تكيرة وقال القافیی لابأس بان یضرب 
قیالصلاہ الضرية ويطعن الطعنة فان نايع الطعن والضري اوعمل عملا يطول بطات صلانه 


( قوله موی ) بفتح 
الهاء وضمها وکر 
الواو و آشد ید اآياء 
الحين الطویل من 
الیل (لصححه) 


( قوله الاتری ان 
خالد بن الولید قال 
لاصحابہ یسفان الى 
آخره ) لان خالدا 
رضی الق عنه لیکن 
اد ذاك اسل وکان 
تادا لمشرکین فى 
تلاك الغزوة کا فى 


سے۔ الى داود 


جع YE‏ ہیں ۱ 
۶ فال انو بكر الدليل على ان القتال ببطلالصلاة ان‌اتی صلی ال عليه وسلم قدصلى صلا 
ا حوف فی‌مواضم على ماقدمنا ذکرہ وم یصل بومالحندق اریع صلوات حت کان هوی من ' 
الیل ثم قال ملا الله بیوتہم وقبورهم ارا کا شغلونا عن الصلاة الوسطی ثم قضاحن على 

الترتيب فاخبر ان القتال سغله عن الصلاة ولوکانت الصلاة جائزة فى حال القتال لما ترکھا 

کا لا رکھا فی حال ا حوف فى غير قتال وقد كانت الصلاة مفروضة فى حال الحوف قبل 

الحتدق لان النی صلی اللهعليهوسلم صلى بات الرقاع صلاة الخوق وقدذ كر جمد ناسحاق 

والواقدى ان غزوة ذات الرقاع كانت قبل ا لحندق فتبت بذلك ان القتال یناف الصلاة وان 

الصلاة لا تصح معه وايضا فلماكان القتال فعلا ناف الصلاۃ لا تمسح معه فىغير الحوف كان 

حكمه فی الحوف کھوفیغبرء سل‌الحدث والکلام والاكل والشرب وسائر الافعال المنافة 
للصلاة وا ما اسحله الثی فيها لان‌الشی لامنافىلصلاة فىكل حال على مابیناء فماسلفولانہم 
متفقون على انا می لا ضسدھا فسامناه للاحماع وماعداء من الاقءالالمناففة للصلاة فهو مول 
على اصله زد وقوله تعالى ( فلتقم طائفة منهم معك ولیأخذوا اسلحتهم ) محتمل انيكون 
المأمودون باخذ السلاح الطائقة التى مع‌الامام وحتمل ان تکون الطا فة التی بازاء المدو 
لان فالا ية ضميرا للطائفة الى بازاء العدو وضميرها ظاهی فىنسق الا بة فىقوله ‏ ولتأت 
طائفة اخری لم یصاوا فلیصاوا معك 6 ومن وجه آخر يدل على ماذ کرنا وهو انه امس 
الطائفة الصلية مع الامام باخذ السلاح ول بقل فلیأخذوا حذرهم لان فى وجه العدو 
طائقة غير مصلية حامية لها قدکفت هذه اخذ ا لحذر ثم فال تسا ی لإ ولنأت طائفة اخری 
ایصلوا فلیصلوا معك ولأخذوا حذرهم واسلحتهم» وق‌ذاك دلیل من وجهين علىانقوله 
لإ فلتقم طا نة منهم معك وليأخذوا اسلحتهم ) اما اريد به الطا تفة الق مع‌الامام احدها 
املا ذ كرالطائفةالثانية فال و لأخنوا حذر هم واسلحتهم ) ولوکانوا مأمورين باخذالسلاح 
بدیا لا کتفی بذ کرها بدیا لهم والوجه ا اق قوله و وليأخذوا حذرهم واسلحتهم © شيع 
لهم بن‌الاصرن من‌اخذ اطذر والسلاح جیعا لان‌الطا فة الاو لی قد صارت بازاء العدو 
وهی فیااصلاۃ وذلك اولی بطع العدو قيهم اذقد صارت ااطا ضتان جیعا فى الصلاة 
قدل ذلك على ان قوله ( وليأخذوا اساحتهم © اما ارد به الطاثفة الاولی وهذا ايضا 
يدل على ان الطائفة الق هف بازاء اآمدو بديا غير داخلة فی‌الصلاء وانها اما ندخل 
ف الصلاة بعد جیٹھا فىالركمة التانية ولذلك ارت باخذ الحذر والسلاح جیعا لان الطائمة 
التی فى وجه العدو فی‌الصسلاة فيشتد طمع العدو فيها لعلمهم باستغالها بالصلاة ألاترى ان 
خالد بن الولید وال لاصحابہ بسفان بعد ماصلى الى صلى الله عليه وسلم الغلهر دعوحم فان 
لهم بندھا صلاة هی‌احب‌الييم منابناتهم فاذا صلوها حلنا علہم قصلى الى صل اللعلبەوسام 
صلاة الخوف ولذلك اعسهمالله باخذ الحذر والسلاح جیعا وال اعلم ولا جاز اخذالسلاح 


(لمسحه) ب ق‌الصلاة وذلك عمل فيها دل على أن العمل الیسیرمعفوعنه فيها * قوله تعالى #ودالذبن 


نوا اوتاون عن اسای وامتشک ییون ميك بل واحدة چ اخبار ماکان 
] عزم عليه الشرکون من الا نقاع بالسلمین اذا اشتغلوا بالصلاة فاطلع الله نيه صلىاللة عليه 
وسلمعلیەوامرال مسلمین باخذاطذر متهم 6 قوله تعالى و ولاجتاحعليكم ان كان يكماذى من 
مطر او كنم صرضی ان تضعوا اسلحتکم وخذوا حذدک ‏ فيه اباحة وضع السلاح لما فيه 
من المشقة فى حال المرض والوحل والطين وسوى ال تعالى بين اذى الطر والرض‌ور خص 
فيهما معا فی وضع السلاح وهذا يدل على ان من کان فیوحل وطين غار له ان يصلى 
بالايماء کیا جوز ذلك له قى حال المرض اذا لم مكنه الركوع والس‌جود اذكانالله تعالى 
قدسوى بين اذىالمطر والمرض فا وصفنا واص مع ذلك باخذ الحذر م نالعدو وان لاينفلوا 
عنه کون سلاحهم بالقرب منهم بحيث عکنهم اخذہ ان مل عليهم العدو ي#. قوله تمالی 
نل فاذا قضیم اسلو کان كروا التدقياما وقعودا وعلی جنوبک کا عه قال ابوبکراطلق له تمالی 
الد كرف غيرهذا الموضع واداد به الصلاة فىقوله لإ الذذين بذ كرونالله قياما وقعودا وعلى 
جنوبهم ‏ بروی ان عبدالل بن مسعود رأىالناس يصيحون فالمسجد فقال ماهذا اکر 
قالوا لیس ال قول (الذينيذكرونالله قياما وقعودا وعلى جنويهم) فقال انمایمنی بہذءالصلاۃ 
الکتوبة انلمنسستطع قاما فقاعدا وان+تستطم فصل على جنبك وروی عنا حہن ( الذين 
بذکرونالل قیاما وقعودا وعلى جنوبهم ) هذه رخصة من‌الله للمريض ان یصلى قاعدا وان 
لم يستطم فعلى جنبه فهذا الذ کرالراد به نقس‌الصلاة لان‌الصلاة ذ كرالل تعالى وفیها ایضا 
اذ کار مسنونة ومفروضة واما الذ كر الذی فی قولہ تعالى ( فاذا قضیم الصلوۃ ) فلیس عو 


الصلاة ولکنه علی‌احد وجهین اما الذ كر بالقلب وهوالشکر فی عظمة الله وجلاله وقدرته | مطلس ست 

وفها فی خلقەوصنعەمنالدلائل عليه وعلى حكمه وجیل صنعہ وال كرا لثانى الذكر باللسان بالتعظم .9 3 ک7 

والتسبيح والتقديس وروی عن ابن عباس قال +يعذر احد فى ترك الذ کر الامغاوا على عقله | وهو رس شک فد 

وال کرالاول اشرفهها واعلاها متزلةوالدليل على اله لم يرد بهذا ال كر الصلاةا ەا بديمد | الله تعالى وجلالہ إلى 
آخره 


الفراغ منها بقولہ تمالی ‏ فاذا قضيم الصاوة فا ذکروا الله قیاما وقعودا وعلی جنویکم ) 
زد وقوله تعالى + فاذا اطمأتم فاقیموا الصلوة ان الصلوة كانت على الؤمنین4 فانه‌دوی‌عن 
احسن وجاهد وقتادة فاذا دجسم نم الی‌الوطن فىدار الاقامة فأعوا الصلاة منغير قصر وقال 
السدی وغيرء فعلیکم ان موا دکوعها وسجودها غير مشاة ولادکان 4 قال ابو بكر من 
تأول القصرالذ کورف‌قوله تعا ی ( واذا ضر م فی الارض فلیس علیکم جناح ان تقصروا 
من الصاوة © على اعداد الركمات جمل قوله ( فاذا اطمأنّم فاقیموا الصلوة ) على امام 
الركمات عندزوال اوق والسفر ومن تأوله عی‌صفة الصلاة من فعلها بالاعاء اوعلى اباحة 
الئی فها جمل قوله تسالی لإ فاقموا الصلوة ) اما شعل الصلاة العهودة علىالهيثة 
المفمولة قبل ٣حوفق‏ والله اعلم 
چس 


( ۲ - احکام الفرآن » ج ۲) 


ات ر باب مو ایت الصلاة ˆ 0ئ هد 


قال الله تمالی ہل ان الصلوة كانت على الژعنین کتابا موقوتا که رویعن عبداللة بنمسعود 
اندقال ان للصلاة وقتا کوقت ا لحم وعن ابن عباس وجاهد وعطة مفروضا وروی عن‌ان 
میم وہ ہمہ سو لد آخر وعن زبد بن اسلم مثل 
بت فال ابو بكر قد انتظم ذلك امجاب الفرض ومواقیته لان قوله تما ی ( کتایا) 
متام رھ وقوله لإا موقوتا ) مضاه اله مفروض ق‌اوقات معلومة معینة ذال ذکر 
الاوقات ق‌عذه الا ية و بینها فی مواضع اخر من الکتاب منغیر ذکر تحدہد اوائلها 
واواخرها و بين على لسان الرسول صل الله علیه‌وسام حدیدها ومقاد رها » شما ذکر الله 
ق‌الکتاب من اوقات الصلاء قوله ۱ الصلوة لدلوك الش‌س الى غسق الیل وقرآن 
الفجر» ذ کر جاهد عن ابن عباس «الدلوك العمس» قال اذا زالتالشەس عن بطنالساء 
لصلاة الظهر لإ الى غسق اللل 6 قال بدواللیل لصلاة الغرب وكذلك روى عن ان حر 
یدل وکیا انه زوالها ٭ وروی اتووائل عن عدال ن مسعود قال‌ان‌دل وکها سء وما وعن‌اف 
عبدالرحن السلمی حوه :3 قال ابو بكر ما تأولوا الا ية عل المشين منالژوال ومن‌الغروب 
دل على احّالھا لهما اولاذلك ما تأوله السلف عليهما والدئوك ق‌اللنة الیل فدلوك الشمس 
میاها وقد عيل تارة للزوال وتارہ للغروب وقد علمنا ان دلوکها هواول الوقت وعسق‌اللیل 
نهاته وغاءتهلانافال ٠‏ الى غسق‌اللیل) والىغاية ومعلوم ان وقتا لظهرلاتصل بمسقاللیل لان 
هما وق تالعسر فالاظهر ان يكو نالمراد بالدلول ههنا هوالفروب وغسقالالى ههنا هو 
اجماع أأظاءة لان وقتالمغرب يتصل بغسقالليل ويكون نهاية له واحتال الزوال مع ذلك 
فا لان مايين زوال الشمس ا یعسق ائلیل وقت‌هدء الصلوات وهی اظهر والعمصروا مغرب 
فيفيد ذلك ان من‌وقت الزوالالى غسق‌اللیل لاسفت من ان يلون وقتا لصلاة فیدخل فيه 
الظهر وااعصر وا مغرب ومحتمل ان راد بدالت2 ایضا لان؛لفایة قد تدخل فیا حک مکقولہ 
تعالى ووابدیک الى المرافق# والمرافق داخلة فها وقوله . حتى غنسلوا 2 رالفسل داخل 
فىشرط الاباحة فان هلا مەی ۱۶ عنىالزوال ااتظم اربع صلوات بج تقال , و قر انالفجر )وهو 
صلاة الفجر فتنتظم الا ية الصلوات اس وهذا معنى ظاهى قددل عليه افرادءصلاة الفجر 
یال کر اذكان ينها وبين صلاة الظهی وقت لیس من‌اوقات! لصلوات المفروضة قابان نعالى انس 
وقتالزوال الى وقت العتمة وقتا لصلوات مفعولة فيه وافردا لفبحر بالذ کر اذكان نپا وبين 
الظهر فاصلة وقتلسىمناوفاتالصلوات ٭ فهذه الا بة محتمل ان رید مها بيان وقتصلاتين 
اذا كانالمراد بالدلوك الغروب وهووقت المغرب والفجر بقولہ تسا ی و وقر آنالفحر ) 
| و حتمل ان بر بدبہاالصاوات ا ك٣ُس‏ على الوجهالذى بينا ويحتملان پریڈبہاالظھر والغرب وا لقجر 
له وذلك لاله جاتر ان بريد بقوله ڑ الىغسق الليل )اق الصلاةمع غُسق الاي ل كقوله تعا ی و ولاتأ كلوا 
` ہو 


2 
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امو ا الى اموالکم >وممناه مع‌امو الكم ویکون‌غسق الیل حیئذو قتالصلاة المغرب و مجوژان 
ان بريد بهوقت‌صلاءا لعتمة وقدروی لت عن حاحد عن ان عباس اه کان بقول دلوك الهمس 
حين “زول الى عسق اللیل حين جب الشمس قال و فال ان مسعود دلوك الشمس ين جب 
الی‌عسق‌اللیل حان یغیبالشفق وعن‌عدالله ایضا انه لما غبت الشمس قال هذا عسق‌اللیل 
وعن الى هی رة عسقالليل عببوية ة الشمس و قالاطسن عسق‌اللیل صلاءالغرب والعشاء 
وقال ابراهمم| للخ ی‌عسقاللیل السشاء الہ خرة وعن ای جعفر عسقالليلانتصافهوروى مالك 
عن داود . بنالحصین قال ا خبرىی عخبرعن ان عاس انه کان مول حسق‌اللل اجماع الیل و طلمته 
فهذ. الا ية فها احتال للوجوه التی ذکرا منمواقبتالصلوات * وقال تعالى < وام الصلوة 
طرق ‌الہار وزلفا منالليل ) روى عمرو عنالحسن فىقوله تعالى اطرفى الهار» فال صلاة 
القیحر والاخری الظهروالعصرق وز لفا من الليل © قال المغرب والعشاء فعلى هذا القول قد 
اتظمت الا ية الصلوات اس وروی ہونس عن‌ا لسن ( اقا لصلوة طرفق !اتہار ‏ قال الفجر 
والعصر # وروی ليث عن ا حکم عن الى عياض فال فال ابن عباس حمست عذہ الا ية مواقت 
الصلاة زر فسحان الله حين عسون»6 ا مغرب ؤ ا لها وحن تصحون)ا لقحر ڑ وعشا)4 العصر 
#وسن‌تظهرون) الظه رو عن لسن مثلەودوی‌ابورز ت عن ان عاس[ وسبح بحمد ريك قل 
طاو عاأشمس ر‌وقیلالعروب»فالا لصلادا لکتو بقو قال[ وسح مدر بك قبل طلوع| لشمس و قبل 
غسويهاو من[ ااا ل قسبح و اطر افا لہار لك ترضی) وتالا یقمنتظمه4لاو قات الصلوات ایضا 
٭ فهذمالا يات كهاقبها ذ کر أوقاتالصاوات من غب رحد د لها الافیا کر من الدلوك فانهجصله‌اول 
وق لتلك الصلاة وو قتالزوال وا لذروب معلو مانو قولهتعالی (الىغسقالليل > لهس فيه سان هاية 
الوقت باقظط رتل للمعالى وقوله لحان مسون ان اراد به المغرب كان معلوما وكذلك 
تصحون )»4 لانو قتا اصح معلوم وقو له + طرف الہارچ ادلالفه عل جد ید الوقت لا حياله 
ان بريد الظهر والعصر وذلك لان‌وسطالپار هووعت‌الزوال شا کان منلەق! لصف الا خر فهو 
طرف وکذلاف ما کان منهفىالنصف الاول فهو طرف وحار أن بر بد یه | لعتصر لان اخرالہار من 
ط ر قه و الاو بیان کون المرادالعصر دون!الظھر لان طرف الشی"اماآن یکون|ابتداءءاونہاہتەو اخره 
و سعدان‌یکون ماقرب من الوسط طرفا الا انا لجسن فق‌رواية عمروقدناو له علی الظھر والعصر 
ماو قدروی عله نوتسا العصر ودواشيه ععنی الا ية ألاتری‌ان‌طرفا لوب مايلى مهاته 
ولا یسمی ماقرب من و سطه طر فا ٭ فھذ.الای دالة على اعدادا اصاوات و قولهتعالى ډ حافظوا 
على الصلوات 34 E‏ به بدل على انها وآر لان!الشسفع لاوط له وقدواترت 51 كار عن‌الی 
صلی الله عليه وم ونقلتالامة عنه‌قو لاو فعلا رض می اتال جس و قدروی‌انس :ين مالك وعادد 
ابن لصامت فى حدیٹ المعراجعن! نی صلى اللہ عليهەوسلم !یدای مسان صلاة وا اڑل يسثلد به 
التخصف جا على هس وهذا عندنا کن فرضا موقوقا على اختیار النی صلی الله 
عليه وسلم كذلك لاله لا جوز نسخ الفرض قبل التمکن من الفعل وقد یناه ف‌اصول 


العقه ولاخلاف بن‌المسل نن شق‌فرض لصلوات اجس وفال‌جاعة من‌الساف وجوی الور 
تے . 


( قولہ ان قولال 
آخرہ ) ذکر ان 
الاثیرفی!'لہایةوغیرہ 
من اة اللغة ان 
المرب تجعل القول 
عبارة عن اافعل 
وتطلقهعلی غير ا لكلام 


هع A‏ وود 


وحوقول ای‌حنفه ولس هو شرض عنده وان کان واجبا لانالفرض ما كان فىاعلى عاتب 
الامجاب وقد ورد عن انی صل ال عليه وسلم آنارمتواترة فى بيان محدہد اوفات الصلوات 
وافقت الامة فى بعضها واختلقت فى بعش 
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+ وقت الفجر کے 
قاما اول وقت‌الفجر فلاخلاف فيه انه من حين يطلع الفجر الثا یالذی یعترزض ف الافق وروی 
سلمانالتیمی عن انی عمانالنهدیعں عبدا لله بن مسعود قال فال رسو ل الله صل الله وسلم لیس الفجر 
ان ول عكذاوجمكفه حتى قول‌هکذ! ومداصيعيها لسبابتینه وروی قبس بنطلقعنابيه 
قال فال رسول الله صلى الله عليه وسلم کلوا واشربوا ولا چیدنکم الساطع الصعد فکلوا 
واشرنوا حت يعترض لكم الاحمر ٭ وروی سغیان عن عطاء عن ابن عباس ان رسول 
الله صلى ال عليه وسلم وال الفجر كران لخر حل فيه الطعام و تحرم فيه الصلاة وخر 
نحل فيه الصلاة وحرم فيه الطعام ٭ وروی نافع بن جير فیحدیٹثالواقیت عنالتى صلی 
الله عليه وسام ان جبریل عله السلام امه عندالبیت فصلىالفجر الوم الاول حين برق 


تقول قال بيده اى 3 2 
اخذ وقال بر جله ای | المجر وحرم الطعام والشراب على الصام فهذا اول وقت الفحر وقد توائرت به الا ناد 
0 ثوبە ای | واشق عليه فقھاءالامصاد ٭ واما آخر وقتها فهو الى طاو عالشمس عندسائرالفعھاء وذ كر 
رقعه و کی ذلك 27 ےت پ 1 TE‏ 
سا “2 | ابن القاسم عن مالك انه وال وقت الصبح الاغلاس والنجوم بادبة مشتيكة و آخر وقتها 


ژلصححہ) 


اذا اسفر و محتمل ان یکون ماده الوقت الستحب وكراهةالأخير الى بعد الاسفار لاعلى 
معی انها تکون فائتة اذا اخرها الى بعد الاسفار قبل طلوعالشمس» وقد روی عبدالله 
ابن تمر عن الى صل الله عله وسلم انه قال وقت القجر مالم تطلع الشمس * وقد روى 
الامش عن ای صاخ عن ای هی رة فال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ان للصلاة 
اولا وآخرا وان اول وقت الفجر حين يطلع الفجر وان آخر وقتها حين تطلع الشمس 
وروی ابو هيبرة ایضا عنالبى صلىالله عليه وسام انه قال من ادرك رصكمة من صلاة 
الفجر قبل ان تطلم اأشمس فقد ادرك فالزم التی صلی الله عليه وسل مدرك هذا القدر من 
الوقت یع الصلاة مثل الخائض تطهر والصی يبلغ والكافر يسم قثبت انو قت الفسجر الى 
طاوع الشمس 


کت وقت الظهر ~e.‏ 
واما اول وقت‌الظهر فهومنحين نزول الشمس ولاخلاف بان اهل الم فيه وقالالله تعالی 
لإوعشيا وحين تظهرون ) وقال ( اق الصلوة لداوك الشمس ) وقد بينا ان دلوك الشمس 


حتمل الزوال والغروب جیعا وهوعليهما فتنتظم الاً ية الا بصلاة الظهروالمغرب وبیان 
“تو 


عمج ۲۰۹۵ ته 
ال اه ومن جهةالسنة حدیث ابن عباس واف سعيد وجار وعبداللہ بن تر ورريدة 
| الاسلمی وای هريرة وای موسی عن الى صلی ال عليه وسل فىذ كر المواقيت حين امه 
۱ جيريل واه صلىالظهر حين زالت الشمس وق بعضها ابتداء اللفظ من الى صلی اللہ عله 
وسل اله وال اول وقت الظهر اذا زالت الشمس وهی احادیث مثهورة کرهت الاطالة 
بد كر اسانیدها وسياقة القاظها فصار اول وقت الظهر معلوما من جهة الکتاب والستة 
واتضاق الامة # واما آخر وقها فقد اختاف فه الفعهاء فروی عن إلى حنيفة فه ثلاث 
روایات احداهن أن يصير الظل اقل س فامنین والاخری وهی رواية اطسن بن یاد ان 
يصير ظل کل شى مثله والثالثة ان یصبر الظل فامتان وهی‌رواية الاصل وقال انو وسف 
ومد وزفر والحسن بن زياد وا حسن بن صال واللوری والشافی هو ان يصير ظل کل 
ی" مله وح عن مالك ان‌وقت الظهر والعصر الى ضروب الشمس* ومحتيج لقول من‌قال 
بالثلین فى آخروقت الظهر بظاهی‌قوله و امم الصلوة طرف النهار ) وذاك قتفی فسل‌العصر 
بعد الثلین لانه كلا كان اقرب الى وقت الغروب فهو او ی باسم الطرف واذا كان وقت 
المصرمن المثلين فا قبله من‌وقت الظهرلدیت الامش عن الى صالح عن اف هي رة قال‌قال 
رسول ال صلی ال عليه وسل ان اول وقت الظهر حين زول الشمس و آخر وقتها حين 
بدخل وق العصر ومحتج ایضا لهذا القول بظاهر قولہ تعالی لإ ام الصلوح لداوك الشمس 
المغسق اللیل > وقد نا انالدلوك محتمل الزوال اذا ارید به ذلك اقتضی ظاهی. امتداد 
الوقت الى الغروب الا انه لیت ان عابمدالثلین لیس وقت للظهر فوجب ان شت الىالمثلين 
بالظاهى» و حت ج فه من جهةا لسنة حد.یث این عر عن الى صل الله عليه و سام | جلكم فى اجل من‌مضی 
قلکم کا بین صلاة الحصر الى غروب الشمس ومثلكم ومثل اهلا لكتايين قبلكم کرجل 
استأجر اجراء فقال من يعمل لىمابين غدوة الىنصف اللهار على قراط فمملتالبهود ثمقال 
من یعمل ی مايين نصف النهار الى العصر على قيراط فعملت التصارى ثم فال من يعم للى 
مايين العصر الىالمغرب على قيراطين فعملم | تم معضبت الیهودواللصاری فقالوا كنا اکر 
عملا واقل عطاء قال هل نقصتم س جعلکم سيأ الوا لا قال فاعا هوفضلى اونيه من اشاء 
ودلالة هذا الخبر على ماذ كرنا من وجهين احدها قولہ اجلکم فى اجل من مضی قِلکم 
6 بين صلاة العصر الى ضروب الشمس واعا اراد بذلك الاخبار عن قصر الوقت وفال 
صل اللہ عليه وسل بشت انا والساعة كهانين وجع بینالسابة والوسطی وف خبر آخر کا بين 
هذه وهذه فاخبر فيه ان الذى بتى من مدة الدنيا كنقصان السسابة عن الوسطى وقدقدر 
ذلك بنصف السيع فثبت بدلك حين سه عليه السلام اجلنا ففاجل من مضى قتا بوقت 
العصر فى قصر مده اله لاہذغی ان يكون می‌الثل لانه لوکان كذلك لكان أكثر من ذلك 
فدل ذلك على ان وقت العصر بعدالمثلين والوجدالآ خر من دلالة اخبر المثل الذى ضريه 
عليهالسلام نا ولاهل الکتایین بالعمل فی الاوفات الڈکورہ وانہم غضبوا فقالوا كنا ا کش 
عملا واقل عطاء فلوكان وقت العصرفالمثل لا كانت التصارى أكثر علا من‌السلمین بل کان 


مسہم 


0 


هط تسش تسیب 
فى بیان قوله عليه 
السلام بعتت الا 
والساعة کهاتن‌وان 
ذاك مقدر نصف 


الم من مدة الدنيا 


Ve Ei‏ یں 
E‏ گے 


بکون السلمون اک عملا لان مابين المثل الى الغروب اکثر مما بین الزوال ا ی الال فثیت 
بذلك ان وقت العصر اقصر من وقت الظهر يه فان قبل اعا اراد ان وقق الفر مین جا 
اطول من وقتالمسلمين ٭ قیل‌له هذا غلط لاله اخبر عن كل واحد من الم شين بذلك 
على حياله دون الاخبار عنهما جموعین ألا ری الهم قالوا كنا اک عملا واقل عطاء 
ولسا عحموعیما اقل عطاء لان عطاء‌ها جیعا حومثل عطاء المسلمین* و دل عله حديث 
عسوۃ عن بشي بن ا مسعود عن اه عن اتی صل الله علیه وسم ان جبریل اناه 
فیالیوم ا ای حين صار ظل کل شی“ مثله فقال شم فصل ااظهر فاخبر ان جيريل الاه بعد , 
الثل فامره شعل الظهر فلوكان مابعد الثل من وقت العصر لكان قد اخر الظهر عن 
وقتها اه فان قیل فى حديث ابن عباس وجار واف سعيد عن الى صلی الله عليه وسل انه 
صبی‌العصر فىاليوم الاول حين صارظل كلثى” مثله وحذا وجب انيكون وقت العصر 
بعدالمئل د قبل له اما حدیث ا ن‌عاس فانه اخبرفه عن امامة جبریل عند يابالبيت وذلك 
قل‌الهیحرة و فيه اله صلىالظهر من الوم الثانى لوقت العصر بالامس وذلكت وجب ان ن 
وقتالظهر ووقت العصر واحدا فيا صلاها قى اومان 8 فان قبل !شا اراد أنه ابتدا 
اامصر ىوقت فراغه ما اظن من الان قبل له فى حدیت ان مسعود ان چبریل اناء 
حین سار ظل کل‌تی" مله فىاليوم الاول فقال م فصل العصر وان اناه فی الیوم الثانى حين 
صار طل کل تی" مثله فقال ق فصل الظير فاخبر ان محيئه اليد واصر۔ ایاء بالصلاة كان 
بعدالئل وهذا يسقط تأویل من تأوله واذا كان ذلك کذلت وقد روی عدالل بن عم 
وا وه رد عناتی صلى اللہ عليه وسل اه قال وقت الظهر ما لم حضر وقت العصر وق 
حديث ای قنادة عن النی صل الله عليه وسل التفریط على من لم یصل ااصلاد حق 
بدخل وقت الاخرى ست بذلك ان ما ق.حدیث اہن عاس وان مسعود على !انحو الذى 
ذكرنا مسوخ واله كان قبل الهحرة وعلی اله لوكان ثایت الحكم لوجب ان يكون القعل 
الا خر اسحا للاول وان يكون الا خر مپسا اہتا وال خر من الفعاين انه فعل الظهر 
فى الوم الثانى بعد المثل وذلف شتنی ان یکون مایعد الملل من وقت الظهر وی حدیت 
ای موسی عن‌النی صلىالله عابه وسل حين سألهالسائل عن مواقت الصلاة انه صلی العصر 
ق اليوم الاول والشمس ص‌شة قبل ان ندخلھا الصفرة وکذلاف ف حديث سلمان بن 
بريدة عن ابيه عن الى صل اللہ عله وسل اله صلی‌العصر فالیوم الاول والشمس بیضاء 
صتقعة ولاشال هذا فمن صلاها حين يصير الظل مثله وقد ذكر ايضا فى حديث ان 
مسعود اله صلىالعصر فاليوم الاول والشمس بضاء سافعة رواه جاعة من کار احاب 
الزهرى عن عوة مہم مالك والليث وشيب ومعمر وغيرهم ورواه ابوب عن عتبة عن 
ای یکر بن مرو ن حزم عن عسروة فذ کر قه مقادرر النى” على نحو ما قدمنا شدیٹ‌ان 
مسعود بروی على هذینالوجهین قذ کی فىاحدها انه اءه جبریل عليهالسلام حينصار ظل 
عو سک شس موی 


مع ۲۷۱ جم : 3 

کلشی“مثلہ فقال ق فصل الظھروفیالیو ما لثایجاءہ حین صارظ لکل شی" مثله فقال قم فصل العصر 
وحديث الزهرى عن عروة یذ کر فيه مقدار الوذ كر انه صلى العصر فىاليوم الاول 
والشمس سضاء هس مة ند خلها صفرۃ٭ وقدرویت اخبار ف تعجيل العصر قد حتج مها من شول 
بالثل و فیهااحمال ما قالوء ولغيره فلاشت عثلها حجة قانبات الثل‌دون‌عبره اذلاجتق‌اختمل 
منہا حدیت‌اتس إنرسولالله صلىالله علیەوسل کانیصییالعصر ثم يذهب الذاهب الىالعوالى 
فبيجدهم لإیصاوا العصرقالالزهرى والعوالى على ا یلین واللانةوروی ابوواقد اللیی‌قال‌حدنا 
اہواروی قال كنت اصلى معا لنى صلی الله عليه وسل العصر بالمدسنة شمامشی ا ی ذى اطلیفة قبلان 
تغربالشمس وق حدیت آسامة بن زید عن الزهرى عن عروة عن‌بشیرن ای مسعود عنابيه 
قال كان رسول الله صل الله عليه وسلم یصل ا لعصر والشمس بيضاء تفعة يسير الرجل حون يتصرف 
منھاا لی ذی الخليفة ستةامیال قلغو بالشمس وروی عن ءال ةان‌رسو ل اللهصل ال علیەو ساکان 
یصلیالعصر والشمس فى خرتها قبل ان یظھں الفی وق لفظ آخر یی انی بعد ٭ ولیسق‌هده 
الاخبار ذکرتحدیدالوقت وماذکر من ا مضی الى السوا یوذی اللیفةفلیس یمکن‌الوقوف منهعلى 
مقدارمعلوم من‌الوقتلانه على قدرالابطاء والسرعة ق‌الثی و قدکان سشیخنا ابوالحسن رحعدالله 
تعالی یستدل قوله‌ص ی ال عليه وسل ابردوا بالظهر فان‌شدةاطر من فیح جه على آن‌مایمد 
المثل وقت للظهر لان‌الاراد لایکون عتدالتل بل‌اشدمایکون اطرق الصف عندمایصی لل 

شى“'مثله و من قال بالئل جيب عن ذلك بانالنی صلی العلیەوسل کان‌یصلی بالهجیر عندالزوال 
والنی“ قليل فی ذلك الوقت‌فکان منهم منيصلى ف الش.س اوبالقرب منها وکذلك قالخباب 
شکونا المورسولالله صل ال عليه وسل حرالرمضاء ف يشكنا ثم فالابردوا بااظهر فا‌هم 
ان پصلوحا نعدما یی" ال فهذاهو الا راد المأمور بەعندمن قال بالئل ٭ واماماحیعن مالكأن 
وقتالظهر وااعصر الى غروب الهمس فاندقول تردم الاخبار الرویه ف‌الواقیت لان انی 
صلىالله عليه وسل صلی ف ایومین فی حدیث ابن عباس وابن »سود وجبر واق سید 
وای موسی وغيرهم فی اول الوقت وآخره تم وال مابين هذین وقت وقش حدیث عبدالله 
ابن مر وای ہس بر 2 عن انی صل الله عليه وسلم وقت الظهر مالم حشر وقت العصر وق 
بعض الفاظ حدیث إلى هی رة و آخر وقت‌الظهر حين مدخل وقت‌العصر فغیں حاتزلاحد 
ان عل وقتالعصر وقتا لاظهر مع اخبار التی صلی ال عليه وسام ان آخر وقت الظهر 
حين بداخل وقت العصر ٭ وقد شل الاس عن‌النی صل الله عله وسلم هدد ااوعات عملا 
وقولا کیا هلوا وقت الفجر ووقت العشاء والغرب وعقلوا بتوقيقه صن الل عليه وسلم 
ان كل صلاة منها خصوصة بوقت غیروقت‌الاخری وفالالنی صلی ال عله وسلم فیحدیث 
الى قتادة التفريط على من لم يصل الصلاة حق جى وقت الاخرى ولاخلاف ان ارك 
الظهر اغبر عذر حى دخل وقت العصر مقرط فابت ان للظهر وقتا خصوصا وکذاك 
العصر وان وقت کل واحدة منبماغيروقتالا-خرى ولو کان‌الوقتان جیعا وقتا للصلاتين از 


ٹاہ ۔ کے ر 


فوخہ بو 
ان يصلى العصر فى وقت الظهر من غير عقر و ماکان للجمع بمرفة خصوصية وف امتناع ‏ 
جواز ذلك لغير عدر عند ال یع دلالة على ان كل واحدة من الصلاتین منقردة ہوا ' 
هد قان احتجوا بقوله تصالی ام الصلوة لدلوك الشمس الى غسق الیل > وان الدلوك 
هو الزوال وجعل ذلك كله وقتسا للظهر الى غروب الشمس لاله روى قغسق الليل عن 
جاعة من السلف اله الغروب 45 قبل له ظاهرء مقتضى اباحة فعل عذم.الصلاة من وقت 
الزوال الى غسق الیل وقد اتفق ايع على ان ذلك ليس راد وانه غير خير فى فمل 
الظهر من‌وقتالزوال الىالليل قشت ان‌الراد صلاة اخری شعلها وى اما العصرواماالغرب 
والغرب اشبه ععنی الا ية لاتصال وقتها بغسق الیل الذى هواجماع الظلمة فیکون تقدير 
الآية امّالصلاة لزوالالهمس‌واقبا ایضا الى عسق‌اللیل وهىصلاة ا خرى غيرالاولى فلادلالة 
فالا ية على ان وقت الظهر الى خغہوب الشمس * وقدوافق الشافی مالکا فىهذا العی 
ايضا من وجه وذلك انه قول من اسل قبل غروب الشيمى لزمته الظهر والعصر مہ 
وكذلك الحائض اذا طهرت والصی اذا بلغ وذهب الى انه وان يكن وقت اختياد فهو 
وقت الضرورة والعذر لانه جوز على اصله امع بينالصلاتين ف السقر والمرض ونحوه بان 
يۇ خرالظهرالى و قت العصراو يسجل! لعصر فیصلیها فىوقت الظھر معها سل من ا جل ذلك الوقت 
وقتالهما فىسال العذر والضرورة فانكان هذا اعتبارا صحا فانه يازمه ان قول فى المرأة 
اذاحاضت اول وقتالظھر ان تلزمها صلاة الظهر والعصر جیعا کا الها اذا طهرت 
فىآخر وقتالعصر ازمتها صلاة الظهر والعصر جیعا وقد ادركت هذه التق حاضت 
فىوقت الظهر من الوقت ماجوزلها فيه امع ببنالصلاتين للعذر وهذا لابقولہه احد قبت 
بذلك انوقتالعصر عيروقت الظهر فی سائر الاحوال‌وانه لاتلزم احدا صلاة الظهر يادرا که 
وقتالعصر دون وقت‌الظهر 
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قال امويكر اما اول وقت العصر فهو على ماذ كرا من خروج وقتالظهر على اختلافهم فيه 
والصحیح من قو لهم انه لیس بينوقت الظهرووق تالعصرواسطة وقت منعيرهاو مارو ىعن 
الى حنیفة منان آخروقت الظهران یصیرالظل اقل من قامتين واولوقتالعصر اذا صارالظل 
قامتین فهو رواية شاذة وهی ایضا عتالفة للا ار الواردة فان وقت الظهر ما لم حضر 
وقتالعصروق بعض الفاظ حديث اف هی رة عن‌الی صل الله عليه وسلمو آخروقت الظهر 
حين بدخل وقتالعصر وى حديث إلى قتادة التفریط ق اأصلاۃ ان یت ڑکھا حق دخل وقت 
الاخرى والصحیح من‌مذهب الى حنيقة احدقولین اماالمثلان واما المثل وان خروج وقت 
الظهر یدخل وق تّالعصر» وانفق فقهاءالامصار ان آخر وقت!ا لعصر ض‌وبا لشمس ومن‌الناس 
ف من بقول ان آخر وقتها حین‌تصفر الشمس ومحتم فيه بنهى الى سلىافة علیه‌وسلم عن‌الصلاة 
چ سِمجسسججسجیسجھ جج یسھ چ٭ڑجمجسسسشسیشسچھوم 
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و الشمس اه قال او یکی والدلیل على ان آخر وقتها الغروب قولاتی صلی اند 
عليه وسلم من‌فانه العصر حت قابت الشمس فكأعا وتر اهله وماله سل فوانها بالغروب 
وروی ابوھریرۃ عنالنى صلى اھ عليه وسلم اله قال منادرك رکنة من‌العصر قبل ان تغرب 
الشمس فقد ادرك وهذا مدل على ان وقها الى الغروب ع فان احتج عت حدیث عدالله 
ابن عمر وای هى برة عن‌النى صل ال عليه وسلم انه قال آخر وقتالعصر حين تصفرالشمس 
يي فان‌هذا عندا على كراهة التأخير وان الوقت الستحب کاروی فى حديث الامش عن 
ای صا عنانى هريرة عنالتى صلىالظ عليه وسلم اله قال آخروقت المشاء الا خرة 
تصف الليل وصادہ الوقت الستحب لاله لاخلاف ان مابعد نص فالليل الى طاوع الفجر من 
وقتالعشاء الآخرة وان مدركه بالاحتلام اوالاسلام يلزمه فرضبا وقد روى عناللى | ˆ 
صلى الله عايه وسسلم اله فال انالرجل ليصلىالصلاة ولا فاته منوقها خيرله مناهله وماله 
فقد يكون وقت یلزم به مدرکه الفرض ويكره له تأخيرها الله ألاترى انه یکره الاسقار 
يصلاة الفجر عزدلعة و تخرجه كراهة التأخير اليه منان يكون وقتا لها فكتلك الاخبار 
ال‌فها تقدير آخرالوقت باصفرار الشمس واردة على فوات فضاة الوقت الذی جعلھا اأنى 
صل التدعايه وسلم خیراله من اهله وماله 


دی : 
جع وقت المغرب اة 

اول وقت الغرب من‌حين تغرب الشمس لااختلاف بن‌الفقهاء فى ذلك وقالالله عنوجل 
و اقا لصلوء لدلوكالشمس) وهو هم علی‌الغروب لا بيناء فیا سلف وفال قعالی ر وزلفا 
من‌اللیل © وهوماقرب منه من‌النهار وهواول اوعانه واله‌اعلم ٭ وقال تعالى 8 قحان 
الله حين مسون © قيل فيه اله وقت الغرب ٭ وق اخبار الواقیت عن انی صلی الله 
عليه وسلم من طریق ابن عباس وجار وابى سعيد وغيرهم ان الى صلى الله عليه وسلم 
صل المغرب فى اليومين جیعا حين غابت الشمس وقال سلمة ,نالا كو ع كنا نصلى المغرب مح 
رسول الله صلی الله عليهوسلم اذاتوارت بالحساب ٭ وقدذهب شواذ من‌الناس الىاناولوقت 
ا مغرب حين يطلع اجم واحتجوا عا روى ابوعم الحیشای عن الى بصرة الغفادی فال 
صلی بنا رسولالله صلىاللة عليه وسلم صلاة العصر فقال ان هذه الصلاة عی‌ضت على من 
كان قبلكم فضيعوها فن حافظ عليها مک اوق اجره تین ولاصلاة بعدھا حت يطلع 
الشاهد والشاهد اللیجم وهذا حدیث تاذ لا تعارض به الاخبارالمتوائرة عن الى صلی 
الله عليه وسلم ق‌اول وقت الغرب اله حين لعب الشمس وقد روى ذلك ایضا 
عن‌جاعة من الصحایة منهم مر وعدا نله و عهان واوھ رة ٭ وشت‌ل ان یکون خبراف 
بصرة فی ذکر طلوع الشاهد عير عخااف لهذه الاخار وذلك لان اانجم قد ری ف‌بمض 


1 الاوقات بعد ضروب الشمس قبل اخنلاط الظلام فلما کانالما اب قذلك اله لایکاد حاو من 
]| سج ےھ 
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ان رى بعض التجوم بعد غسوبالشمس جع ل ذلك عبارة عنغيبوية الشمس وايضا فلوکان , 
الاعتبار برؤيةالتجم لوجبانتصلى قبل‌الغروب‌اذا رؤى الحم لان بعض الجوم قدررىف بعض 
الاوقات قبل الغروب ولا خلاف اله غير حا قعلها قبل! لغروب مع دة ہڈا لشاهد فسقط بذاك اعتبار 
طلوعالشاحد٭* واما اخروقتالمغرب فان اهلا لعلم ختلفون فه فقال او حنيفةو ابو وسف و محمد 
وذفرومالك والئوری وا لحسن ن‌صالح لوقتال مغرب اول و آخ ركسائرا لصلوات وقالا لشاف ليس 
للمغرب الاوقت واحد ثم اختلف منقال بانله اولا و اخرا فىآخر وقتها فقال اصمحابنا 
والثورى والحسن نصالح آخر وقتها ان يغيب الشقق ثم اختلفوا فىالشفق فقال ابوحنيفة 
الشفق الیاض وقال او وسف وید وان ای لیل ومالك والثورى وا حسن ن‌صاح 
والشافعی الشفق ا ُرۃ وقال مالك وقت ا مغرب والعشاء الى طلوع الفعجر ‏ قال انویکر 
وقد اختلف السلف ایضا فی الشفق ماهو فقال بعضهم هوالیاض وفال بعضهم ار قمن 
قال انا مرة این‌عیاس وان‌عمر وعبادةبن!اصامت وشداد بناوس ٭ حدالنا ابویمقوب يوس 
ابنشعيب الوّذن قال حدانا ابوعران موسی بن القاسم اامصاد والحسین ن‌الفرج البزاز 
ولا حدتا هشام بن عبیدالل قال حدننا هياج من ذ کر عن عطاء القراساتى عن ١ابن‏ عباس 
قال ااشفقاطرة ٭ قال‌هشام وحدلنا ابوسفیان عن‌العمری عن نافع عن ابن عمر قال الشفق 
اخخرة * قال حشام وحدئنا مد بن امسن عن لور بن زد عن مکحول قال كان عبادة 
ان‌الصامت وتداد بن اوس یصلیان العشاء اذا غابت الحرة و ریانہا الشفق فهؤلاء الین 
روى عنهم ارت > وممن دوی عله ان الشفقالیاض عر بنا لحطاب ومعادن جل وج 
ابن عبدالعزیز حدالنا وسف بن تعیب قال حدلنا موی بن‌القاسم والحسین ن الفرج قلا 
حدلنا هشام بن عبيدالله قال حد لا الوليد بن قال حدلنا عنسة بن سعد الكلاعى 
قال حداتى قتادة عن سعد بن المسيب ان عمر بن الطاب کتب ان اول وقت العشاء 
مغيب الشيق ومغيبه اذا اجتمع الياض من الافق فنقطح فذلك اول وقترا ٭ قال هشام 
حدثنا ابوعمان عن خالد بن يزيد عن اسماعيل بن عببدالله عن‌عبد الرحمن بنغم عنمعاذ ٠‏ 
ابن جيل قال الشفق البياض * قال هشام وحدئنا مد بن ال حسن عمن ذکر عن عمر بن 
عبدالعز بز اه كان شول الشفق الياض 


کے یه 
گرد 9 
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واما الدلالة على ان لوقت الغرت اولا وآخرا وانه غير مقدر غعل الصلاة فحسب قوله 

تعا می « اتم الصلوة لدلوك الشمس الى غسق اليل > وقد ذ کرنا من قال من السلف انه 
الغروب واحمال اللفظ له فاقتضت الآية ان بكون لوقت المغرب اول و آخر لان قوله 
تعالى لإ الى عسق الليل ‏ غاية وقد روی عن ان عباس ان غسق اللیل اجماع الظلمة 
فثبت بدلالة الا ية ان وقت الغرب من حين الفروب الى اجماع الظلمة وف ذلك ماقضى 
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سطلان قول ءن‌جمل لها وقتا واحدا مقدرا ضل الصلاة » وروی الا حش عن‌ای صا‎ 


عن ای هريرة عن الى صلى الله عليه وسل أنه فال اول وقت الغرب حان تسقط الشمس 
وان آخروقتها حين يغب الافق وق‌حدیت الى بكرة عن ای موسی عن اه عناللى صلی 
الله عليه وس ان‌سائلا سأله عن مواقت الصلاة فذ كرالديت وقال فیه‌وصبی الغرب ف البوم 
الاول حين وقعت الشمس وآخرها فىاليوم الثانتى حت ىكان عند سسقوط الشفق ثم قال 
اوقت فیا بان هذبن وفی‌حدیث علقمة بن هرد عن سايان بن بريدة عن ابيه عن‌البی 
سل اللہ عليه وس ان رجلا سأله عن وقت ااصلاء فقال صل متا فاقام الغرب سنن قابت 
الشمس ثم صل المغرب ف‌البوم الا قبل ان یتیب الشفق وكذلك فی‌حدیث جابر قبت 
بذلك ان لوقت الغرب اولا وآخرا # وحدانا عبد الباق بن قانع قال حدئنا معاذين الق 
قال حدثنا محمد بن کی قال حدثنا هام عن قتادة عن ای ابوب عن عبدالله بن عمرو ان 
الى صلی الله عليه وسم قال وقت الغرب مالم يغب الشفق وروی عروة بن الزبير عن زيد 
ابن ثابت قال سمعت رسول الله صلى ال عليه وسام را فى صلاة الغرب باطول الطول 
وی (الص) وهذا بدل عل‌امتداد الوقت ولوکان الوقت مقددا بفعل ثلاث ركمات لكان 
من قرأ لإ الص © قداخرها عن‌وقتها #: فان قبل روی فى حدیث ابن عباس وای سعيد 
ان الى صلی الله عليه وسلم صلی المغرب فاللومين میسا فیوقت واحد بعد غہوب 
الشمس 2 قبل له هذا لايعارض ماذ کرنا لاله باز ان يكون فعله كذلك لین الوقت 
الستحب وف‌الاخبار التى دویناها بيان اول الوقت و آخره واخبار مته بان ماين هذين 
وقت فهو اولى لان فه استعمال ابر ن ومع ذلك فان فعله لها ق‌الومان ىوقت واحد 
لوانفرد جما يمارضه من الاخبار !ائی ذكرنا ۸ تكن فيه دلالة على انه لاوقت لھا عيره 
كا لم يدل فعله للعصر فى الیومین قبل اصغرار الشمس عل انه لاوقت لها غيره وکفعلہ 
للعشاء ال خرة فى اليومين قل نصف اليل لم يدل على ان مابسد نصف الیل ليس 
يوقت لها ٭ ومن جهة النظر ان سائر الصلوات المفروضات لاحكان لاوقالا اول واخر 
وم تكن اوها ها مقدرة بفمل الصلاة وجب ان يكون المغرب كذلك فقول من جعل 
الوقت مقددا يمعل الصلاة خارج عن الاصول خالف للاروالنظرجیعا ومما بازم ااشافی 
فىهذا انه جاجع بین الغرب والعشاء فى وقت واحد اهالمرض اوسفر کا مجيزه بان ا لظهر 
والعصر فلوكان بینھسا وقت ليس منهما لا جاز المع بینھمساک لامجوز المع بین الفجر 
والظهر اذكان بینهسا وقت ليس منهما زد فان قبل ليست علق الع نجاور الوقتین لاله 
لامجمم المغرب الى العصر مع جاور الوقتين ماه قبل له ۸ نلزمه ان يجمل مجاورالوقتین علة 
لالجمع وأا الزمناه الع من المع اذا لم يكن الوقتان متجاورین لان كل صلاتين بینهمسا 
وقت لیس منهما لامجوز امع بينهما واللہ اعل بالصواب 


(قولهياطولالطول) 
الطول بالضم ج 
الطولى رار 1 
الکبری وفالحديث 
اوتیت ااسبم ااطول 
ای‌القرعوال‌عران 
والنساء والمائدة 
والانعام والاعراف 
والتوبةوالمرادبالطول 
ههنا الطولیسان کا 
ہوفیحدیث امسلمة 
و افظه اله کان بقرا 
فى الغرب بطول 
الطو لیین قال فىاالباية 
ای انه‌کان يقرأ فیہا 
اطول السورتين 
الطو يلنينتعنى الانعام 
والاعراف 
(لصححه) 


جم ۲۷٣‏ یم 
۲ جج ذكر القولب ف‌الشفق والاحتجاج له ,له 
۱ قال ابو بكر ما اختلف الناس فیالشفق فقال منھم قائلون حوالمرۃ وقال ارون البياض 
علمنا ان الاسم یتناولهما و بقع عليهما فیاللغة ولا ذلك نا تأولوء علیهسا اذکانوا عالین 
معا الاسماء اللغوية والشرعة آلا ری اہم لما اختلفوا معن القرء فتأوله إعضهم علی 
ایض و بضهم على الطهر ست بذلك ان الاسم شع علیهما واعا تحتاح بعد ذلك الى ان 
نستدل عل المراد منهما بالا ی وحدئنا ابو عمرغلام تعاب قالسئل ثعاب عنالشفق‌ماهوفقال 
الیاض فقال له السائل الشواهد على ا لمرۃ اک فقال علب اعا حتاج الی‌الشاهد ماخ 
فاما البياض فهواشهر فىاللغة من ان حتاج الىالشاهد بي قال ابو بکروقال ان‌اصل‌الشفق 
الرقة ومنه قال لوب تفق ومنه الشفقة وهی رقة الغلب واذا كان اصله كذلك فالیاض 
اخص به لاله عبارة عن‌الاجزاء الرققة الاقبة من‌ضیاء الشمس وهوقالساض ادق مله 
فیا مرة و یشید لمن قال با رة قول اق النجم 
( توله مهو ) هو حت اذا الشمس اجتلاها ا تل * بین سماطی سفق مهول 
سی فهى على الافق کین الاحول 
دی مرا ومعلوم انه اراد الجرة لانهوصقها عندالفروب ٭ وعا حتج به للبياض قولهتعالى لافلا اقم 
(١‏ اصحسہ) بالشفق 6 قال حاهد هوالئهار ودل عله قوله : < واثیل دما سق افم يكيل والهاد 
فهذا بوجب‌ان‌یکون الشفق الساضلان اول الباره و طاوع اض الفجروهذا دل‌ع‌ان‌الاقی 
منالیاض لعدضروب!اشمس هوالشفق وما يستدل به عی‌ان‌الراد الیاض قوله تعالى فر ام 
الصلوۃ لدلوك الشمس الیغسق اللیل ‏ وقد بینا انالدلوك اسم بقع علىالغروب ثم جعلغسق 
الیل غایته وروی عن ابن عباسفی غسق الیل اله اجماع اد وذلك لایکون الامع غوبة 
الیاض لان البياض مادام باقیا فالظلمة متفرقة فی الافق ثرت بذلك ان وقت الغرب الى غسوبة 
الیاض فئبت ان الراد الياض ڑا فان قبل دوی عن ابن مسعود وای‌هی رة ان غسق اللیل 
حوغہوب الشمس :: قیلله الشهورعنان‌مسعود ان‌دلوك الشس‌هوغوما وعحال اذا كان 
الدلوك عنده المروب‌ان يكونغسق الل غر وب الشمس ایضالان الہ تعا ی وال لإ اف الصلو :لد لوله 
الشمس ) عل الدلوك اولالوقت وغسق الليل آخرہ ویستحیل ان بکون‌ماجمله‌اتداء هوالذی 
جعلمغایة واذا كانذلك کذلت فالراوی عنان‌مسعود انغسقالليل هوضروب الشمس غالط 
ف‌رواته ومعذلك فقدروی عن‌این‌سحود رواية مشهورة 2 ان دأولء| اه اشمس ض‌وما وان‌عسق 
الشل حين یشب الشفق وحذءالروایة مستقيمة على ماات عله من تأویل الا بة و قدروی ليث 
عن‌مجاهد. عنابن عباس ان دلوا لشمس حين نزول الی‌غسق‌الیل حين تیب الشمس وهذا 
غير بید على ما بت عله فىتأويل الدلوك انه الزوال الا انه قدروی عنه مالك عن داود بن 
1 الحصین قال اخبرنى بر عن ابن عباس انه كان بقول غسقاليل اجّاع اليل وظلمته وهذا ؟ 


يي رین سس سس سس سب ساپس رم وی | 


جو ۲۷۷ جو 
بننفی ان یکون غسق الیل وقتالغروب منقبل ان وقت الغروب لاتکون ظلمة مجتمعة وقد 
روى عن الى جفر فىغسةالليل اه انتصافه وعن إبراهمغسق الیل ا لعشاءالا . خرة + واولى 
هذه الصاق بلفظط ال 35 اجماع الظلمة وذصاب الساض وذلك لاه لوکان عسقاللیل حو 
ضروب‌الشمس لكانت الغاية المذكورة للوقت هی‌وجود الل فحسب قصير "قدبر الا ية 


ام الصلاة إدلوكالشمس الىالليل وتسقط معه فائدة ذکرالغسق معالیل ولا وجب مل کل 


لعظ منه على قائدة مجددءوجب ان يكون غسقالليل قدافاد مالم شدناء لوقال الى اليل کون 


والفائدة فيه اجناع الظلمة دون وجودالیل عاريا من اجیاعها ۶ ومما يستدل به على ان‌الشفق 


هوالياض حدیث بشیربن ای مسعود عن ابه انالنبى صل‌الل عليه وسام صلی العشاءالیوم 
الاول حین‌اسودالافق ورعا اخرها حى مجتمع الناس فاخبرعن صلاة الى صل ال عليهوسلم 
ق‌اوائل اوفانها واخبرعنها فى اواخرعا وذ كر فى ادل وقت العشاء الآخرة اسوداد الافق 
ومعلوم ان بقاءالبياض جنع اطلاق الاسم عليه بذلك قبت اناولوقتالعشاء الآخرة غيبوبة 
الياض ومن يأف هذا القول بقول ان قوله بسن انود الاق لا فی شاء الساض لأنهاعااخير 
عن اسوداد اقق مال فاق لاعن جیعھا ولواراد غسوبة الیاض لقال حين اسودت الا فاق 
ولس عتنع ان ستی‌الساض وتکون ارال فاق غير موضع البياض مسودة * و مشج القائلون 
بالیاض ايضا محديث الزهرى عن عہوۃ عنعائشة ان رسو لالله صل اللہ عليه وسلم كان 
يصلى العشاء الا خرة حين يستوى الافق ورعا اخرها حت جتمع الناسوهذا اللفظ محتمل 
من‌العنی مااحتملہ قوله فىالحديث الاول حين اسود الافق * وما حتب به‌القائلون بالمرة 
ماروی ودين يزيد عن‌سلمان بن‌موسی عن‌عطاء بن الى رباح عن جاب ربنعبدالله وال سأل 
رجل الله صل ال عليه وسل عن‌وقتااصلاۃ فقال صل معی فصل فی‌البوم‌الاول العشاء 
الا خرة قبل غيبوبة الشفق قالوا ومعلوم انه لم يصلها قلى غيوبة اك مرۃ فوجب ان يكون 
اراد البياض ولا تكون رواءة من روى انه صلاها بعدما فا بالشفق معسارضة طدیت جار 
هذا من قبل ان معناه بعد ماغاب الشفق الذى هو الجر اذ كان الاسم قم علهما جیعا لیتفق 
ادان ولایتضادا ومن جعل! لشفق اليياض جعل خبرجابر منسوخا على نحو مادوی فی‌خبر 
ابن عباس فى المواقيت انه صلی الظهر فى اليوم|لثانى وق تالعصر بالامس ٭ وعاحتی به القائلون 


باطرة مادوی عنالنی صلی الله عليه وسلم انه قال اولوقتالمغرب اذاغربتالشمس و آخره 


غسوبة الشفق وفى بعض اخبار عبداللة بن مر اذاغابتالشمس فهو وقتالمغرب الى انیغیب 
الشفق وف لفط آخر وقت‌الغرب مالميسقط 'نورالشفق فالوا فالواجب له على اولهما وحوالمرۃ 


. ومن قولبالیاض جيب عن هذابان ظاه ذلك يقتضىغيبوبة جیمه وهوباليياض فيدل ذلك على اعتبار 
البياضدون ار ةلا هعبر جاتر ان شال قدغاب ا لشفق الا بعد غیہو يةميعه كالابقال غابت الشمس الا 


0 


بعدغيبو بةجميعهاد ون بعضها ولن‌قال با رة ان بقول انالیاض وا حرۃ ليسا شفقا واحدا بل ما 
سفقان فيتناول الاسم اولهما غہوبةکا ان القجرالاول والثاتى ها ران ولسا عفرا واحدا 


( قوله تورالعفق ) 
بالعاءالملتةاى انتعاره 
وگوران حرته من 
ارام ی* شور اذا 
اتر وارتفم کا فى 


رع ۲۷۸ تب 
فیتناولهما اطلاقالامم معا كذلك الشفق« ومما محتيج به للقائلین بالبياض حدیث اللعمان بن 
بشبر ان‌رسول اله صلىالله عليه وسلم كان یصلی العشاء لسقوط القمر الليلة الثالثة وطاص 
ذلك شتضى غوبة الیاض يه فال اوبكر وهذا لایعتمد عله لان ذلك مختاف ف‌الصیف 


مطل س 
فا ذکر ما حلیل بن 
اجد م7 رددالعفق 
الابيض فى الا اق 


وعدم «فيبه والشتاء ولاجتنع قاءالیاض بعد سقوط القمر ف‌البلة اشالئة وجائز ان یکون قدثاب قبل 
رقو قال ابو بكر | سقوطه #: قال ابو بكر وحكى ان قتية عن اخلیل بن احمد قال راعيت الياض 
وحی الى آخره ) فرأيته لایغب التة وا ما إستدر حتی جع الى مطلع! لفيجر هه قال او بكر وهذا غلط 
دکرالقرطبی فى تفسبر والحنة بیننا وبينهم وقدراعيته فی البوادی ف لیا ی الصيف واو نق والسماء مصحية فاذا 
سورة الانعقاق عن می رکا 5 ا 5 0 امت : 
الیل ن‌اجد تیال | هو يغيب قبل أن يمشىمن الليل ربعہ بالتقریب ومن‌اراد ان يعرف ذلك فلیجرب حق بين له 
معد متاق مالاسکندہ 


غلط هذا القول» وعا يستدل به على انالمراد بالشفق البياض انا وجدنا قبل طلوعالشمس 
حمرة وساضا قلیا وکا اجیعا منوقت صلاۃواحدۃ اذ كانا معا من ضياءا لشمس دون ظهور 
جرمها حكذلك مجب ان تكون اخ مرة والياض جبعا بعد غروبہا من وقت صلاة 
واحدة للعلة التى ذکرناها 


2 سس 2 
”صق وقت العشاءالا خرة A‏ 


واول وقت العشاء الا خرة من حين ینیب الشفق على اختلافهم فيه الی‌ان يذهب لصف 
اليل فی الوقت ا ختار وفی رواية اخری حتی يذهب ات الليل ویکرہ تأخيرها الى بمدنصف 
الیل ولانفوت الا بطلوع الفجر الثانى وفال اللوری وا لسن بن صالح وقت المشاء اذا 
سقط الشقق الى ثلث اللیل والتصف ابمدء # قال ابوبکر ومحتمل ان یکونا ارادا الوقت 
الستحب لاه لاخلاف بین الفقھاء انها لاشوت الا بطلوع میحر وان من ادرك اواس قبل 
طلوع الفجر انه تلزمه العشاء الا خرة وکذلك المرأة اذا طهرت منالخيض * قولهتعالى 
«ولانهنوا فىابتغاءالقومانتكونوا تأللون» الا ية هوحث على الهاد وام دو ىعن اضف 


رية فرمقت البياض 
فراہته يتردد من 
افق الی‌افق ولم ارہ 
یغیب وقال ان ای 
اويس رأته عادى 
ا ی‌طاو عالفحر اتی 
وبیداتعل ان‌ماذ کره 
ا لصتف لا سفه ما 
ذکره الحليل لان 
الحليل رمقه‌من‌مکان 
عال جدا وهومتارة 
آلاسکندریةوا لصف 
رآء‌ق‌ارص! بوادی 
ولا یارم من مقیبه 
عی نظر الراه‌یژه من 


ارض اليادية مغبيه 1 
7۷ نظرالرامى م | عن طلبهم واقامہم لان الابتغاء هو الطاب قال بغيت وابتغيت اذا طلبت والوهن ضعف 
تلك المنارة المالية | القلب والین الذی‌یستشعرء الانسان عندلقاء العدو واستدعاهم الى نی ذلك واستشعار الجرأة 


ما بين الکانین من 
التبا الکلی فى 
الارتفاع والاخعطاط 
وقد شل الزيلى ف 
کتاپ ”ین القائق 
ان العمس لاتغیب 
عن نظرالرامق لها 
منمنارةالاسكندرية 
الابعد غيابها بزمن 
طويل عنالبلدة 
(لصسه) 


والاقدام عليهم وله ( ان تکونوا تألون فانهم يألمون کا تألون © فاخبر انہم 
پہ'وونکم فیا ياحق منالالم بااعتال وانکم تفضلوتهم فانکم ترجون من الله مالا رجون 
فاتم اولى بالاقدام والصير على الالخراح منهم اذلیس لهم هذا الرحاء وهذء الفضيلة 6: 
قولەتعا ی © وترجون من ال مالایرجون > قبل‌فیه‌وجهان احدها ماوعدكالله من اانصراذا 
نصرتم دبنه وال خر تُواب الا خرة ونمیم النة فدواعى المسلمين علی التصبر على القتال 
واحتال الال جمراح ۱ کثر من دواعى الك فار»#وقيل فيه ور جون مناللدمالا بر جون» توملون 
من وا بالله مالايۇملو نر وی ذلك عن ا لسن و قتاد ةوا بن جر مج وقال اخرون و خافون‌من الما 
لامخافون‌کاقال تما ی لإمالكم لا نرجونلهو قارا» یمنیلاخافون لله عظمة * وبعض‌احلالنة 


2 ۲۷۹ جیھ 
بقول لایکونالرجاء ,منیا وف الامعالننی وذلك حکم لاقبل الابدلالة عه قولمتعالی انا 
آنزلنا اليك الکتاب بالق لتحکم بینالناس ,عاارالكالل ‏ الا ية فيه اخبار انه انزلالکتاب 
لیحکم بینالناس با ع فهالله من‌الاحکام والتصد پچ قوله تعالى ٭ولانکن الخائین خمیکه 
روی انه زل فى رجل سرق درطا قلما خاف ان تظهر عليه ومی بها فی داد ہودی قلما 
وجدت‌الدرع انکرالیهودی ان یکون استذها وذکرالسارق انا لبهودی اخذها فاعان‌قوم 

من المسلمين هذاالة” خذ عی‌الهودی ال رسول ال صل ال عليه وسلم الى قولهم قاطلعه لله 
عل ال خذ ورا الهو:ی منه ونهاه عن خاصمة الهودی واصء بالاستغفار ما کان منه 
من معاونته الین کانوا سکلمون عن‌السارق ٭ وهدا بدل علی انهغبرحائز لا حد ان خاصم 
عن عيره قابات حق اوشه وهو غيرعالم حقيقة اه لان اله تعا لی قدعاتب نه على مثله 
واه بالاستغفار منه وهذه الا بة وما بمدها من الى عن الجادلة عن الحونة الى آخر 
ما ذ كركله تأ كيد للتهى عن معونة من لايعلمه حقا #: وقوله تعالى و لحك بين الناس 
پاارادالل ۽ ريما احتج به من قول ان الى صلى الله عليه وسلم لم يكن قول سيا من طریق 
الاجهاد وان اقواله وافعاله كلها كانت تصدر عن النصوص وانه كقوله تعالى لإ ومانطق 
عن الهوى إن هوالاوی وی ) ولس فالآ تین دایل على انا لی صلی اقعله وس یکن 
سول 2 با من طریق الاجتہاد وذلك لاا اقول آن‌ماصدر عن احپاد فهو ما اراء اللهوعيقه 
اياه وما اوحى به اليه ان شمله فليس فی الا یقدلالة على نی الاجتہاد من النی صلی اشعلیەوسلم 
فى الاحكام وقدقيل فى قوله تسا ی ١‏ ولاتكن للخاننین خصما ) اند جائز 0 
صل ال عليه وسلم دقع عنهم وجائر ان يكون هم بالدفع عنهم ميلا منه الى المسلمين د 
الهودی اذلم یکن عندہ انهم غير حقین واذا كان اه الخال وجود الدرع 70200 
فکانالیهودی اولىبالئهمةوالمسلم اولی ببراءةالساحةفامسماللهتعالى يترك امیل الى احد الخصمين 
والدفع عنەوان‌کان مسلماوالاً خر پہودیا قصار ذلك اصلا فى انا اکم لایکون لەمیل ا یاحد 
الخصمين على الا خر وان كان احدها ذاحرمة له والآخر على خلافه ٭ وهذا بدل ایشا 
على ان وجود السرقة فی بد انسان لاوجب الحكم عليه بها لانالله تسا ی نهاه عن 
الحكم على الهودى بوجود السرقة عنده اذ كان جاحدا ان يكون هو الا خذ ولیس ذلك 
مثل مافعله یوسف عليه السلام حين جعلااصاع فى رحل اخه ثم الخدم بالصاع واحتسه 
عنده لانه اما حكم عليهم عا كان عندهم اله جار و کانوا یسترقونالسارق فاحتيسه عنده 
وکان له ان بتوصل الى ذلك ولم يسترقه ولاعال انه سرق واعا فال ذلك رجل غيره ظنه 
سارفا وقدنہی الله عن‌اطکم بالظن والهوى بقولہ و اجتنبوا كثيرا منالظن أن بعضالظن 
انم ) وقال ای صلىالله عليه وسم اباك والظن فاا کذب الحديث وقوله و ولاتكن 
للخائنین خصما ¢ وقوه ˆ " ولامجادل عن‌الذن مختانوناضسهم 1 حائز ان یکون‌صادف‌میلا 
من‌النی صلی الله عله 5 على اليهودى بوجود الدرع السروقة فى داره وجار ان یکون 


طا تي 
فیقصمةالیہودی‌الدی 
ام لسرا قةالدرع 


e 4‏ مر O8‏ مہ 
35 ا 
م ذلك فاعلمه الله براءة ساحة البهودی ونہاء عن اد لتەعن المسلمين الذبنكانوا مجادلون 
عن السارق وقد كانت هذمالطائقة شاهدة للخائن بالبراءة سائلة لى صل الله عليهوسلم ان سوم 
بمذره فی اصحاہ وان سكر ذلك على من ادعى عليه از ان يكون النی صلی الله علیه‌وسلم 
اظهر معاونته ما ظهر من هذه الطائفة من الشهادة ببراءته واه لیس من یتھم عثلہ فاعلمه 
الله باطن امورهم بقوله لإ واولا فضل الله عليك ورحته لهمت طائفة منهم ان یضلوك ‏ 
بمسٹلہہممو نها ا انو قدقيل ا نهذءا لطائفةا لتى سألتالنى صلی اللہ عليه وسلم ذلك وا عانواا خان 
کانوا مسلمینوبکونوا ايضاعل شین مناصرالائن وسرقته ولکنه میک لوم ا حکم ارا 
على اليهودى بالسرقة لاجل وجود الدرع‌ف‌داده جن فان قبل کف یکون‌ا حکم على ظاهی 
الال ضلالا اذا كان ف‌الباطن خلافەوانما على الام الحكم بالظاهر دون الباطن #6 قیل 
له لایکون ا حکم بظام ا حال ضلالا واعا الضلال ابراء الائ من غير حقيقة علم فاعا 
اجتهدوا ان یضلوء عن هذا المعنى ءاه قوله تعا ی ل ومن‌یکسب خطئة اواما که فاەقدقیل 


( قوله فی افرق بین 


سو اوح فی الفرق بین الحطبئة والائم انالخطيئة قد تکون منغير تعمدوالائم ماکان عن عمد فذكرما 
ا جیعا لن حکمهما واه سواء كان عنتعمد اوغبر تعمد فا نہ اذا ری ه ریا فقد احتمل 
بالصغيرةوالاتم,الكبيرة انا واتما میا اذغير حار له رعى غیرہ ما لايعلمهمنه اد قولهتمالی و لاخير فىكثير من 


(لسححه) | ليواهم الامن امس بصدفة که الآآية فالاهل اللغةالنجوی هوالاسرار فایأن‌تعالی انه لاخير 
فیکثبر ما تسار ون به الا ان يكون ذلك امسا بصدقه اواص! عمروف اواصلاح بين الاس 
وكل اعمال البر معروف لاعتراف العقول ما لان العقول تعترف بالق من جهة اقرارها به 
والتزامها له وتشكر الاطل من جهةزجرها عنه وتبرہا منه ومن جهة اخری سمی اجمالالبر 
معروفا وهو ان اهل القضل والدين يعرفون الخيرللابستهم آیاء وعلمهم به ولا يعرفون الشر 
عثل معرفتهم بالخير لانهم لابلايسونه ولایعامونہ فسمى اعمال لير معروفا والشر منکرا٭ 
حدئنا عبدالیاق بنقاقع وال حدہنا ابراهم بن عبدالله قال حدثنا سہل بن بكار وال حدلنا 
عبد السلام |بوالخليل عن عيدة الهجيمى فال قال ابوجری جابرن سام دکت قعودی نم 
ائطلقتا ی مكةفاحخت قسو دی باب المسجد فاذ! ال ی صل الله عليه وسل حالس عليه بردان‌من صرف 


(توله ابو جری) بضم 
اجم وفح الراء 


و هدید ال ء مصعرا 


۱ فما طرائق حر فقلت السلام عليك یادسول الله فقال وعايك السلام قات انا معشر اهل 

البادیة فيا الحفاء فعلمنى کلات .سفعی اللہ مها فقال ادن نلانا فدنوت فقال اعد على فاعدت 
0 چا عليه فقال اتق اللہ ولا حقرن‌من‌المروف شيأ ولوان‌تاتی اخاك وجه منبسط وان قرغ من 
لاس رآ فضل دلوك فىاناء المستستى وان امرؤسبك با يعم مناك فلا تسبه بها تم منه فانالله جاعل 
رمو فيك) وق | لك اجرا وعليه وزرا ولا تسین يأ ما خولك الله وال ابوجریوالذی ذهب بنفسهماسرت 
0 00 0 اعدم شا لاساة ولاہمیرا٭ وحدئنا عدالاق بنفائمع فال حدئتا ادن ید نسم الدقاق 
ری قال حدثنا هارون سروف فال حدئنا سعيد ن‌مسامة عن جعفر عن اسه عن جده وال 
وحوابلغ (لصسحہ) قال رسولالله صلی الله عليه وس اصنع العروف ا یم ن‌ھواعلہ والی من لیس اهله فان‌اصبت 


تسد ۴ 


2 08 


7 وان م تصب اهله فانت‌احله چ وحدناعدالاق إن ام وال حیرتا اہوزکریا 
بھی بن محمد ا لحای وا حسین بن اسحاق قالا حدثنا شببان قال جدلنا عسی بن شیب فلك 
حدئنا حفص بن سلمان عن ید بن عبدالرحمن عن ابيه عن الى امامة قال قال رسولاظ 
صل الدعلیەوسل كلمع روف صدقة واول اهل المنة دخولا اهلالمعروف صنائع المعروف تق 
مصارع السوه ٭ وحدثناعبد الباق قال حدتتامعاذ نای وسعد بن محمد الاعرانى قالاحدا نا مد 
ابن کتبر فال حدثنا سفیانالئو ری عن سعیدبن ای سعیدالمقبری يعنىعبداللهعن ابه عن ا فهر رة 
عن النی صل الله عليه وسل قال اكم لا تسعون الاس باموالکم ولکننلیسمهم منکم بسط 
الوجه وحسن الق * واما الصدقة فعلى وجوه منها الصدقة بالال على الفقراء فرضا تارۃ 
ونفلا اخری ومنها معونة المسل باه والقول کا روى عن الى صلی اللہ عليه وسل انه 
قال كلمعروف صدقة وقال صلی ال علیہ وسل عل ىكل سلامی منابنآدم صدقة وقالالنى 
صلی اللهعليه وسل أيسجز احدم ان يكونمثل ای ضمضمقالوا ومن|بوضمهم قالرجل ممنكان 
قبلكم كان اذا خرج من بته قال اللهم ای قد تصدقت بمرضی على من شتمه عل احتالہ 
اذى الاس صدقة بعرضه علہم 2 قوله عزوجل فو اواصلاح بین الاس که هونظير قوله 
تعالى لإ وان طافتان من المؤمئين اقتتلوا فاصلحوا ہما ) وقوله ل[ فان فامت فاصلحوا 
بينهما بالعدل واقسطوا انال بحب المقسطين ) وقال ( فلا جناح علهما ان يصلحا بینہما 
صلحا والصلح خبر ٤‏ وقال تعالى ۷ ان بريدا اصلاحا يوفقالله سنهما ) »لد حدثنا مد بن 
بكر قال حدتتا آوداود قال حدلنا انا لعلاء قال حدلنا انو معاوربة عن الامش عن مرون 
مرة عن سالم عن ام الدرداء عن الى الدرداء قال فال رسو ل الله سلى ال عليه وسل ألا 
اخبرع بافضل من درجة الصيام والصلاة والصدقة قالوا بلى یارسولالل قال اصلاح ذات 
الین وفساد ذات الین الخالفة ٭ واعا قبدالكلام بشرط فعله اہتغاء مر ضاةالله اتلاہتومم 
ان من فعله للترآس على الناس والتأعس علہم بدخل فى هذا الوعد ین: قوله تما لی يل ومن 
يشاققالرسول من بعد مالین له الهدى ٭ الا ية فان مشاقة رسولالله صلی ال عايه وسلم 
انه ومعادانه بان يصير فى شق غير الشق الذى هو فيه وكذلك قوله تعالى لإ ان الذين 
محادون‌الله ورسوله © هو ان پصیر فى حد عير حد الرسول وهو يعتى مباينته فى الاعتقاد 
والدیانة وال (من‌بعدمانینلهالهدی) تغليظا فی الزجر عله و نقیحا لاله و سینا للوعید فيه 
اذكان معامدا بعد ظهور الا يات والسجزات الدالة على صدق الرسول صل ال عليه وسلم 
وقرن اتباع غير سبي لالمؤمنين الى مباينةالرسول فها ذکر له من‌الوعيد فدل على عحة اماع 
الامة لالاقه الوعيد يمن انبم غير سبيلهم زد وقوله #نولهمانولى6» اخبار عن براءة اللہ منه 
واه یکلہ الى ما تولى من الاوتان واعتضد به ولا بتوٹی الله نصره ومعونته ید قوله تعالی 
ولا مر نہمفلیشکن آذان الانعام التبتيكالتقطيع قال بشکہ بتک بتیکا والرادبه هذا 
و الموضم شق اذنالبحيرة روى ذلك عن قادة وعكرمة والسدى عزة وقوله لو لا منينهم»» يعنىوالله 


۰ 


۳ - احكام الفرآن » + ٢م‏ 


(قوله الخالقة) وهی 
احصاد ال ی من شأنيا 
أن جلى وتستأصل 
الدین کا يستأصل 
الموسیالشع رکذا فى 
اللباية المصححه) 


aS YAY aw 
اعلم انه عتهم طول البقاء فى الدنیا ويل تعیمها ولذاتها لير كنوا الى ذلك و حصوا عليه‎ 
ویؤتروا الدنیا على الا خرة ویأم‌هم ان يشقوا آذان‌الانعام و حرموا على انضهم وعلىالناس‎ 
بذلك اكلها وهی البحيرة التی كانت العرب حرم اكلها + وقوله « ولا ص نهم قليغيرن‎ 
خلق الله کي قاه روى قه نالاثة اوجه احدھا عن ان عاس روایة ابراہم وجاهد والحسن‎ 
والضحاك والسدی دينالله حرم اللال وتحلیل ا حرام ویشہد له قوله تعالى ار لاتبديل‎ 
للق الله ذلك الدين القم ) واثانى ماروى عن انس وان عباس رواية شہر بن حوشب‎ 
وعكرمة وای صال اله الخصاء والثالك ماروی عن عبدالله والحسن انهالوشم وروی قتادة‎ 
عنالحسن انه كان لاری باُسا باخصاء الدابة وعن طاوس وعروة مثله وروی عن ابن‎ 
تمر انه هى عن‌الاخصاء وقال ما انہی الا فی الذ كور وقال ابن عباس الخصاء اليهيمة مثلة ثم‎ 
قرا ولا سر نہم غلیغیرن خلقالل) وروی عبدالله بن نافع عن ابيه عن ابن عمس قال هی‎ 
رسولالله صلى الله عليه وسلم عن اخصاء امل * قوله تعالی ل وانیع ملق ابراهم حنیفا‎ 
6 وامخذ الله اراح خلیلاگه حو نظير قوله زا ثم اوحینا اليك ان انبع ملق ابراحم حتيقا‎ 
وهذا یوجب ان کل ماثبت من ملة ابراهم عليه السلام فعلينا انياعه :2 فان قي فواجب‎ 
ان نكو ن شریعقالی صل الله عليه وسل هی‌شريمة ابراهمعايهالسلام 2 قيلله انملةابراهم‎ 
داخلة فی ملا ې صل ال عليه و سل و فمل نييتاصلى النه عليه وسل زيادة على ملة ابراحم فوجب من‎ 
أنيى صلی الله‎ ١ اجل ذلك 'ساعملةا براهمماذ كانت داخلة ف ملةا لی صلی | للهعليه وسل فكان متبعملة‎ 
علیەوسلم متبعا لا راهم ٭ وقیل فیا لشف أنه ا مستقم من سلكت طريق الاستغامة فھوعلی‎ 
الحنقية وا عاقیل للمموج الرجل احنفت'فاؤلا كاقل المهلكة مفازۃ وللديغ سا۔ا ٭ وقوله‎ 
لآ وا حد الله ابراهم خلیلا © قانه قد قيل فيه وجهان احدها الاصطقاء با حبة والا ختصاص‎ 
پالاسراد دون من ليس له باك المنزلة والتثاتى انه من اخلة وحی الاجة فخلیل الله احتاج‎ 
اله التفطم اليه حواجه فاذا ارید به الوجه الاول جاز ان شال ان ابراهم خلیل الله‎ 
والله تعالی خلیل ابراهم واذا ارید به الوجه الثابى ممجز ان‌وصف الله يانه خلیل ایراهم‎ 
وجاز ان وصف ابراهم يانه خایل الله ٭ وقوله تصالی *؛ ویستفتونك ق‌النساء قل الله‎ 
فتیکم فیھن بزه قال ابو بکرروی الها نزات فی‌اليتيمة کون فی‌خرولیها فير غبف مالها‎ 
وجالھا ولا هسط لها فیصداقھا قنهوا ان نکحوهن اوببلغوا بهن اعلىی سنتھن فا لصداق‎ 
مچ وقولهتعالى فو و مابتلی عليكم فی الکتاب ف سامی‌النساء6» يعن همان کرفی‌اولالسودة من‌قوله‎ 
تعالى وان‌حنم ألا تقسطوا فی‌الیتاعی فانکحو | ماطاب لكم من النساء» وقد يناه ف‌موضعه‎ 
والله الو فق‎ 


۷" ہے رکه 8 اتا سے 5 پا ہے 
تھے با مصالة ا مراۃ وژو جها گر 
قال اللہ تصالی 8 وان امراة خافت من بعلها نشوزا او اعی‌اضا فلاجناے عليهما انيصلحا 
بینهما صلحا 46 قیل فیمعنی النشوز اله الترفع علیها لبغضه ایاها مأخوذ من نشزالارض وهی 
ا تک ی ی ینکن حي سس وي ان م و 


ےس رع جم 


الرتفحة وقوله لإ اواعراضا > بس یلموجدۃ اواثرة قابا الله لهنم الصلح فروى عنعلىی وات 
عياس انه اجاز لهما ان یصطلحا على ترك بض مهر‌ها او بعض أيامها يان تجملہ لغيرها وقال 
عمر مااصطلحا عله من‌شی" فهو حائز وروی ET‏ 
سودة ان يطلقها الى صو الله عليه وسم فقالت یارسول ال لاتطلقنی واسکی واجمل وی 
لعائشة ففعل فلت هذ ها 35 2 وان ١‏ صا خافت من يسلها نشوزا اواص‌اضا) إل به 2 فااصطنحا 
عليه من‌شی" فهو جائز وقال ہشام بن عروة عن ابيه عن عائشة الها رلت فالمرأة 7 
عندالرجل وبرید طلاقها ويتزوج غيرها فتقول امسکنی ولاتطلقنی ثم زوج وانت ۳ 
من‌الَفقة والقسمةلى فذلك قوله تعالی د فلاجتاح علیهما © الىقولهتعالى ( والصلح‌خیر ) 
وعن عائشة من طرق كثيرة انسودة وهت ومها لعائلشة فکان انی صی ی الله عليه وسلم 
إنقسم به لها زد قال اوبكر فهذء الا ية دالة على وجوبالقسم بینالنساء اذا كان حته ماعة 
وعلى وجوب الکون عندھا اذا 5 تکن عنده الا واحدة وقضی کب بن سور 
بان‌لها نوما من اربعة ايام حضرة حمر قاستحسته‌مروولاه قضاءالصرة ة واباحاللة ان تتركغ 
حقها م نالقسم وان تجعله لغيرها من لنسا نه و جوم اله بة هتضی جواز اصطلاحهما على ترك 
الهر والفقة والقم وسار ما جب لها حق الزوجية ۷۱ أنه اعا جوز لها استاط ماوجب 
من النفقة للماضی فاماالستقیل فلاتصح البراءة منه و کذاك لوایرآت من‌الوطء یصح ابراؤها 
وکان‌لها الطالة محفھا منه واعا جوز بطب ضسها بترك الطالية باللفقة وبالکون عندها 
قاما ان تسقط ذلك فالمستقبل بالبراء2 منه فلا ولامجوز ایضا ان یمطیها عوضا على ترك 
حقها من القسم اوالوطء لان‌ذلك اكل مال بالباطل اوذلك حق لاوز اخذ الموض عنه 
لا يه لایسقط مح وجود السب الموجب له وحوعقدالنکاح وهو مثل ان تبرى” ار جل من 
تسلم الد الهر فلایصح لوجود مابوحبه وهوالعقد :ذ: فان‌قیل فقداجاز امابنا ان خلمھا 
على نفقة عدتها فقد اجازوا البراءة من نفقة ۸ میب بعد مموجودالسبباللوجب لها وهی 
العدة جه قبل ل4 میزوا البراءة من‌اللفقة ولافرق بینا حتلعة والزوجة فی امتناع وقوعالبراءة 
من فقة لم جب بعد ولکنه اذاخالمها على تفقة المدة فاعا جمل الحمل مقدار نفقة العدة 
واطمل فى الع جوز فيه هذا القدر من‌الهالة فصار ذلك فىضانها يسقدا لع ˆ ثم مامجب لها 
بعد من تفقة العدح ق المستقل یصرقصاصا عاله عليها و قددلتال۷ا ية على جواز اصطلاحهما 
منالمهر علی ترا ميعهاوبعضه اوعی‌الزيادة عليه لان‌الا ية) فرق بین شی" من ذلك واجازت 
الصاح فیساثر الوجوء #: وقوله تصالی علا والصلح‌خبر ک4 قال بعض احل العلم یعتی خير 
من‌الاعیاض والنشوز وقال آخرون من الفرقة وحار ان یکون موما فى جواز الصلح فى 
سائرالایاء الاماخصهالدايل و بدل على جواز الصلح عن اتكار والصاح من ا جھول :زد و قوله 
تعالی ہل واحضرت الانفس الشح مہ قال ابن عباس وسعيد بن جبیرالشج على انصبائہن من 


ازواجهن واموالهن وقال ا لسن تشح نفس كل واحد من‌الرجل والمرأة محقه قل صاحه 
دے TIS n, ٦‏ 


YAL sw‏ کی نا 


والشح السخل وهواطرص على ملع اير پت قوله تما لی + ولن تستط‌موا ان‌تعدلوا بينالنساء 
ولو حرصم که الا ية دوى عن ای عبيدة قال یمتی المودة وميل الطباع وكذلك روی 
عن‌ان عباس واسلسن وقتادة 6د وقوله تعالى فلا عیلوا کل الیل یعی وائله اعلم إظهاره 
بالقمل حت يتصرف عنها الى غيرها يدل عایه قوله ہلل قتذروها کالعلقة که قال ابن عباس 
وسعيد بن جير واطسن وعاهد وقتادة لا أم ولاذات زوج وقد روى قتادة عن‌التضر 
ابن‌انس عن بشير بن يك عن اف هی رة قال قال رسول الله صلی ال عليه وسام من كانت 
له اتان ميل مع احداها على الاخری جاء بوم القيامة واحد شقيه ساقط وهذا اطير 
بدل ايضا على وجوب الضم بینھما بالعدل وانه اذا لم يعدل فالفرقة اولى. لقوله تعالى 
ٹر فامساك ععروف اوٗنسر مح باحسان © ققال تعالى بعد ذاكره ما مجب‌لها من العدل ف القسم 
وترك اظهار الیل عتها الى غيرها # وان بتفرقا یفن الله كلا من سعته 6 تسلية لکل واحد 
منهما عن الآ خر وان‌کل واحد مهما سيغنيهاللة عن الآ خر اذا قصدا القرقة تخوفا من ترك 
حقوق الله التى اوجبها واخبر ان رزق العباد كلهم على الله وان ما مجريه مله على ایدی 
عیاده فھوا لمسب له والستحق للحمد عليه وبا التوفیق 


حت رع ت ۰ 
ہے باب ما يجب على الما كر من المدلےے۔ بين ا لصوم ~e‏ 

فال ال تعالی هف يا ايها الذين آمنوا کونوا قوامان بالقسط شہداء لله ولوعلى ضسکم که الا ية 
دوى قابوس عن الى ظیان عن ابيه عن ابن عباس فىقوله ر يا ايها الذين آمنوا کونوا 
قوامين بالقسط شيداء لله قال هوالرجلان سان الىالقاضى فکون‌لی القاضی واعساضه 
عن الا خر وحدئنا عبدالباق بن قانع قال حدثنا محمد بن‌عبدالة بن مهران الدینوری قال 
حدثنتا احمد بن وئس قال حدثنا زهير قال حدئتا عباد بن كثير بن ای عبدالله عن عطاء 
ابزيسار عن ام سلمة ان رسول الله صل الله عليه وسلم قال من ابتلی يالقضاء بینالسلمین 
فلیعدل بیتھم فى ظه واتارلہ ومقعده ولا رفع صوته على احد الخصمين مالم برقع على 
الا خر یق قال ابو بكر قوله تصالی پر کونوا قوامين بالقسط ) قد اقاد الاحس بالغیام بالق 
والعدل وذلك موجب على کل احد انصاف‌الناس من تفسه فيا يازمه لهم وانصاف الظلوم 
من‌ظاله ومنع الظام من ظلمه لان‌جیم ذلك من‌القيام بالقسط ثم اكد ذلك بقوله ڑ شہداء 
لله يعنىوالله اعام فیااذا كان الوصول الا لفسط من طریق التہادۃ فضمن ذلك الاص بادامة 
الشهادة على الظالم المانع من ا لق المظلوم صاحب الحق لاستخراجحقه منه وایصاله اليه وهومثل 
قوله تعالی ‏ ولاتكتموا الشهادة ومنيكت ھا فانہآتم قلبه > وتضمنايضا الاعس بالاعتراف 
والاقرار لصاح باحق محقه بقولەتعا ی (ولوعلیافسکم» لانشهادته على له هواقراره عا 
عليه خصمه فدل ذلك على جواز اقرارال تر على نفسه لغيره وانه واجب عليه ان بقراذا طالبه 
صاحبالحق * وقوله تعالى « اوالوالدين والاقر بین که فيه اس باقامة الشهادة على الوالدين 
ا سود 
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قال الله تعا ی جو ان الذين آمنوا ثم كفروا نم امنوا ثم كفروا ثم ازدادوا كفرا 46 قال 
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والاقربین ودل على جواز شهادة الانسان على والدیه وعلی سائر اقربالہ لانہم والاجنیین 
فى هذا الموضع عنزلة وان کان الوالدان اذا شهد علیهما اولادها رعا اوجب ذلك حيسهما 
وان ذلك ليس بعقوق ولا جب ان متنع منالشهادة عليهما لکراحتهما لذلك لانذلك منع 
لهما من الظلم وهو نصرة لهما 5 قال صلى الله عليه وسلم انصراخاك طالما اومظاوما فقيل 
يارسول الله هذا نتصره‌مظلوما فكيف ننصره ظالا قال ترده عن الظلم قذلك فصر منكایاء 
وهومثل قو لدصبى الله عليه وسل لاطاعة حاو ق فىمعصيةالخالقوهذا يدل على انها عا جب عليه طاعة 
الا وین فباحل و جوز وانه لا تجوز له ان يطيعهما فى معصية الله تعالى لانالله قداحسء» باقامة 
الشهادة عليهما مع كراعتهما لذلك زد وقولهتعالى 8 ان يكن عَنيا اوفقيرا فالله او لی هما که 
امس تا بان لا ننظر الى فقر المشهود عله بذلك اشْقاقا ملا عليه فان الله اولى محسن النظر 
لکل احد من الاغنياء والفقراء واعلم عصا لايع فعليكماقامةا لشهادة عليهم عاعندک + وقوله 
تعالى فلا تتبعوا الهوى 'نتعدلوا که یسنی لا تتركوا العدل الباعا للھوی والميل الىالاقرباء 
وهونظير قولهتعالى ١‏ اناجعلناك خلیفة ق‌الارض فاحكم بین‌الناس بالحق ولا تبعالهوى © 
وفىذلك دليل على ان على الشاهد اقامة الشپادة على الذی عليه الق وان كان عالا شقرء 
وانهلا جو ز لهالا متناع من اقامتها خوفا من‌ان حبسه! لقاضى لفقدعلمه‌بمدمه د وقولهتمالى«ؤوان 
تلووا اوتس‌ضوا که فانہ حتمل ماروى عن ابن عباس انه فی القاضی يتقدم اليه اقصمان 
فيكون ليه واع‌اضه على احدها واللى عوالدفع ومنه قوله لی الواجد محل عر ضه وعقوبته 
يعنى مطله ودفع الطالب عن حقه فاذا اريدبه القاضى كان مضاء دفمه الخصم عماجب له 
من‌المدل والتسوية وحتمل ان ريدبه الشاهد اله مأمور باقامة الشهادة وان لابدفع 
صاحب الح قعنها و عطله بها ويعرض عنه اذا طاليه یافامتها ولاس عتنع انيكون اما للحا کم 
والشاهد جیعا لاحيال اللعظ لهما فيفيد ذلك الا بالتسوية بين الحصوم ا جلس والنظر 
والکلام ور اسرار ادها واسللوءه کیاروی عن على کر ماف وجهه قال نہانا رسو لاله 
صلی اللہ عليه وس ان نضيف احدالحصمین دون الا خر نت وقو له تعالی و یا( مہاالق ین امنوا 
آمنوا بالله ورسوله که قبل فيه يا ایہاالذین آمنوا يمن قبل عمد من‌الانعیاء امنوا یله و عحمد 
وما ابد منعنداللة لانهم من‌حیث آمتوا بالتقدمین من‌الانیاء ماکان محهم من‌الا يات فقد 
الزمهم الاعان محمد صلى الله عليه وسلم لهد. العلة بمنها ومن جهة اخری ان ف‌کتب 
الانبياء المتقدمين البشارة عحمد صل الله عليه وسلم من حيث امتوا هم وصدقوا عا 
اخبروا به عن الله تعالى وقد اخبروهم بذوۃ محمد صل الله عليه وسسلم فعليهم الاعان به 
وهم حجوجون بذلك وقيل انەخطابلامؤمنین عحمد صل الله علیه وسل و اس لهمبالمدوامة 
على الا عان واشات عله والله اعلم 
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مطل 
فی الخلاف فی قبول 
توبة الزتدیق 


( قولاقدریة ) هم 
فرقة من السلمین 
بضیفون ا بر ا ی اللہ 
تعالى والعر إلى 
غيره ورد فىحدبث 
اخرجه أن داود 
(القدریةعوی‌هده 
الامة ) ای لمضاهاة 
مذہبہممذھب ال حوس 
الفائلين بان الخير من 
الور والشر من 
الطلمة وهذا من 
باب البالفة ف‌الزجر 
والتفیر عن مذحبہم 
( اصحده ) 
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قثادۃ يعتى به اهل الکتایین من اليهود والنصارى آمن اليهود بالتوداة ثمكقروا مخالنتهد 
وكذلك آمنوا عومی‌علیه‌السلام ثمكفروا مخالفتە و آمنالتصارى بالا جل ثم كفروا مخالفتہ 
وكذلك آمنوا بعيسى عليهالسلام ثمكقروا مخالفته ثمازدادوا کفرا بخالفة الفرقان وقد 
صل الله عليه وسسلم وقال جاهد هی فالمنافقين آمنوا ثم ارتدوا ثم آمنوا ثم ادتدوا ثم 
ماتوا عل ی کفرهم وقال آخرون هم طائقة مناهل الكتاب قصدت تشكيك اهل الاسلام 
وكانوا يظهرون الاعان به والكفر به وقد بین اللہ اسهم فىقوله و وقالت طائقة مناهل 
الكتاب آمنوا بالذى انزل علىالذين آمنوا وجه اانهار وا کفروا آخرہ لعلهم برجعون ) 
مد قال انو بكر هذا بدل على ان الرند متی ناب شيل نوبته وان نوية الزنديق مقولة اذ 
تفرق بين الزنديق وعيره من‌الکفار وقول توبته بعد الكفر مرة بعد اخری والحكم 
باعانه متی اظهر الابمان واختلف الفقهاء فى استتابة الر ند والزنديق فقال ابوحيفة وابو 
ہوسف وم مد وزفر فی الاصل لاقتل المرئد حت يستتاب ومن قتل مسندا قبل ان یستاہم 
فلا ضمان عله وذ کر بشر بن الوليد عن الى وسف ق‌الزندیق الذى يظهر الاسلام قال 
ابوحخیفة استتيبه کالرند فان اسم خلیت سديله وان ای قتلته وقال اہو بوس ف كذلك زمانا 
فلسا رأى مايصتع الزنادقة و یمودون فال ادی اذا انيت بزندیق اص بضرب عنقه ولا 
استتیه فان تاب قبل ان اقتله خلیته وذ کر سلبان بن شیب عن أبيه عن ای یوسف قال 
اذا زعم الزنديق انه قد تاي حبسته حتى اعم توبته وذ کر مد فى السير عن ای وسف 
عن الى حنیفة ان المرند يعرض عايه الاسسلام فان اسل والاقتل مكانه الا ان يطاب ان 
یؤجل فان طلب ذلك اجل ثلانة ايام وم حك خلافا ٭ قال ابوجعفر الطحاوی وحدلنا 
سلمان بن شیب عن ابيه عن الى بوسف فىنوادر ذ کر ها عله ادخلها فىاماليه عليهم قال 
قال ابوحتيفة اقتل الزنديق سرا فان تویتہ لاتمرف ول محك ابویوسف خلافه وقال ابن 
القاسم عن مالك الرند يعرض عليه الاسلام لاا فان اسل والاقتل وان ارند سرا قتل 
وم یستتب کا تل الزنادقة واا يستتاب من اظهر دينه الذى ارد اليه فال مالك شتل 
الزنادقة ولا يستنابون والقدرية یستتاون فقيل لمالك فكيف يستتاب القدرية فال ال 
لهم اترکوا ماأتم عليه فان فعلوا والا قتلوا واناقر القدرية ال لوا وروی مالك عن 
زد بن ١‏ قال قال الى صل الله عليه وسل من عبر دیته قاضر وا عنقه فال مالك هذا 
قەن ترك الاسلام و قر به لافیمن خرج من الهودية الى النصرانية ولامن التصراسة 
الى اابهودية قال مالك واذا دجم المريد الى الاسلام فلاضرب عليه وحسن ان يترك الرد 
ثلانة ايام ویسجبنی وقال الحسن بن صا يستتاب الرند وان تاب مائة رة وقال اللیث 
الناس لا يستتيبون من واد فىالاسلام اذا شبد عليه بالردة ولكنه يقتل تاب منذلك اولم 
يتب اذا قامتالبنية !اعادلة وقالالشافیی يستتاب المرتد ظاهر! والزنديق وان لم يتب قتل وف 
الاستابه ثلاثا قولاناحدها حدیث مروالا خر انه لایؤخر لان لی صل اللمعليهوسم يأحس 
فيه بآناۃ وحذا ظامرا بر لد قال ابوبکر روى سفيان عن جابر عنالشعى قال يستتاب الرند 
- 
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لاا تمقراً (انالقين آمنوا ثم کقروا) الا بة وروی عن عر انەاص باستتابته ثلائا وقدروی 
| عن‌التی صلى ال عليه وسلم اله قال من بدلدينه قاققلوه ولم یذ کر فيه استتابته الا انه جوز 
ان یکون عقولا على انه قد استحق القتل وذاك لاعتع دعاءہ الىالاسلام والتوبةلقوله تعالی 
لإ ادع الى سیل ريك بالحکمة والوعظةاطستة © الا ية وقال تعالى ال قل هذه سيق 
ادعو الى اللہ على يصيرة انا ومناتيعتى کہ فاع بالدعاء ا ی دین الله تصالی و شرق بي المرند 
و بان بره فظاصسہ قتضی دعاء الر‌ند الى الاسلام کدعاء سائرالکفار ودصاگه الىالاسالامهو 
الاستتابة وقال تعالی ‏ قل‌للذین كفروا ان بتتبوا یتفرلهم ماقدسلف ) وقد تضمن ذلك 
الدعاء الى الاإعان ويحتج بذلك ایضا ق‌استتابة الزندیق لاقتضاء موم اللفظ له وكذلك قوله 
لآ انالڈین آمنوا ثم کفروا تم آمنوا ٹمکفروام |فرق‌فه بن‌الزدیق وغیره فظاصء هتضی 
قبول اسلامه < فان قبل قوله تعالی ‏ قل للذین کفروا ان بتپوا یغفر لهم ماقدساف © 
لادلالة فيه على زوال القتل عنه لاا تقول هو_مغفور له ذنوبه ویب مع ذلك قللہ کا 
بقتل الزاای ا حصن وان‌کان تابا ویقتل قاتل‌اللفی مع‌التوبة »زد قيل له قوله تصالی ان 
بتہوا يغفرلهم ماقدسلف 6 بقتضی غفران ذتوبه وقول توبته لان توبته لوغ تكن مقبولة 
لا کانت ذنوبه مغفورة وق‌ذاك دلیل على صحة استتابته وقبولها منه فی احکامالدنیا والا خرة 
وایضا فان قتل الکاقر انما هو مستحق باقامته على الكفر فاذا انتقل عته الی‌الاعان ققد 
زالالعنی الذى من‌اجله وجب قتله وعاد الى حظردمه آلا تری ان‌الرند ظاعرا مق اظهر 
الاسلام حقن‌دمه كذلك الزندیق وقدروی عن ابن عباس فا رتد الذی لق عكة وکتب 
الى قومه سلوا رسول ال صل العليہ وسلم ہل ی من توبة فالزل ا 9 كيف هدیاه قوما 
کفروا بعد اعانہمج الىقولهتعالى ٦‏ الاالذين تابوا من بعد ذلك واصلحوا © فکتبوا بها 
اليه فرجم فاسلم فحکم له بالتوبة عاظهر من‌قوله قوجب استعمال ذلك وا حکم له مايظهر 
منه دون‌مافی‌قلبه هد وقول من‌قال الى لاعف توبته اذا کفر سرا له فانا لاتؤاخذ باعتبار 
حقيقة اعتقاده لان ذلك لانصل اليه وقد حظرالله علینا الحكم بالظن شوله تعالی ‏ اجتنبوا 
کشبرا من‌الظن ان بعض الظن اثم 4 وقال اتی صل اللہ عليه وسلم ايا م والظن فانه ۱ کذب 
الحديث وقال تعالى ٦‏ ولا تقف ماليس لت به علض > وقال ‏ اذاجاء 6 المؤمنات مهاجرات 
فامتحنوحن ال اعل بایمانہن ) ومعلوم انه لم برد حقیقة العم بضمائرھن واعتقاد هن وابما 
اداد ماظهر من اعانہن بالقول وجعل ذلك علما قدل على اند لا اعتبار بالضمير فى احکام 
الدنیا واعا الاعتبار عا يظهر من‌القول وفال تعالی رز ولاتقولوا لمن الق الیکم السلام لست 
مؤمنا »6 وذلك موم فى جیعح الکفار وقالاللبی صلى الله عليه وسام لاسامة بن زید حين 
قتل ا رجل الذی قال لاله الا الله فقال اعا قالها متعو ذا قال هلانققت عن قلبه ٭ وروىالثورى 
عن ای اسحاق عن حارنة بن مضرب اله الى عبدالله فقال ماینی وبين احد من‌العرب احنة 
واق‌صصرت مسجد می‌حنيمة فاذاحم يؤمنون عسيلمة فارسلاليهم عبدالله قاعیهم واستتابهم 
غيراءنالنواحة قال له سمعت رسول اللہ صلی ال عليه وسلم قول لولا اك رسول لضریت 
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عنقك قانت‌الیوم لست برسول اينما كنت تظهر من‌الاسلام قال کنتانقیک به فاص به قر 
این کب فضرب عنقه بالسوق ثم قال من‌اراد ان ينظر الى ابنالنواحة قتيلا بالسوق فهذا 
ما حتج به من الم هبل توبة الزنديق وذلك لانه استتاب القوم وقدکانو! مظهرين لكفرم 
واما ابن النواحة فلم يستتبه لاله اقر اله كان مسرا للكقر عظھرا للابمان على وجه التقية 
وقدكان قتله اياء محضرة الصحاية لان فى اديت اله شاور الصحابة فيهم ودوىالزهرى 
عن عبيدالله بن عبدال قال اخذ بالكوفة رجال يؤمئون مسیلمة الكذاب فکتب 
فيهم الى عان فکتب عمان ا ض علهم دب ن اق وشهادة انلااله الا ال وانمدا رسولالله 
صل الله عله وسل فن‌قالها وتيرأ من دن مسيلمة فلانقتلوہ ومنلزم دين مسیلمة فاقتله فقبلها 
رجال منهم وأزم دين مسيلمة رجال فقتلوا ٭ قوله تسا ی هل بشر النافقین بان لهم عذابا 
العا الذين خذون‌الکافرین اولیاء من دون المؤمنين 46 قیل ف معنی قوله لآ اولیاء من دون 
المؤمنين © انیم ا مخذوحم انصارا واعضادا لتوعمهم ان لهم القوة والنعة بعداوتہم للمسلمین 
بالخالفة جھلا منهم بدن الله وهذا من صقة ا نافقین الذ كورين فالا ية وهذا بدل على 
انه غير جاز للمؤمنين الاستتصار بالکضاد على غيرهم من الکفار اذکانوا مق غلبوا کان 
حکم الكفر هوالغالب وہذلت قال اصحاءنا ٭ وقوله ‏ أببتغونعندهمالعزة © يدل علیصمحة 
هذا الاعتبار وان الاستعانة بالكقارلا جوز اذ کانو! می غليوا كان الغلية والظهور للکفار 
وكان حكم الكفر هوالفالب ب. فان قيل اذا كانت الا ية فى شأن التاففین وحم كفار 
قکیف بجوزالاستدلال به على المؤمنين 45 قبل له لاله قد بت ان هذا الفمل محظلور فلا 
مختلف حكمه بعد ذلك ان يكون من المؤمنين اومنغيرعم لانالله تعالى متی ذم قوما على 
قعل فذلك الفعل قبح لامجوز لاحد من النساس فعله الا ان تقوم الدلالة عليه وقیل ان 
اصل‌العزة هوالشدة ومنه قيل للارض الصلبةالمد بدۃعناز وقيل قداستعز المرض على المريض 
اذا استد مرضه ومنه قول القائل عن على كذا اذا اتد عليه وعن التی“ اذا قل لاله 
يشتد مطله وعاژه فی الاص اذا شاده فيه وسّاة عزوز. ہیی من بشدة لصق احالیلها 

والعزة القوة منغولة عن‌الشدة واامز زالقوی النیع فتضهتت نت ال ية النهى عن ناذا لکقار 
أولياء وانصارا والاعزاز ee‏ والا لتحاء الهم ۳ مهم ٭+وقد حدالتا من لاام قال ەا 
عبدالله بن اسحاق بن !راهم الدورى قال حدثنا یعقوب بن حمید بن كاسب قال حدئتا 
عبدا لله بن عبدالل الاموی عنا سن بن اطر عن لعقوب بن عته عن سعد بن الساب 
عن عمو بن ال حطاب عن النی صلی الله علبه وسل اه قال مناعي بالعبيد اذله الله تعالىوهذا 
حول على مسنی الا بة فیمن اعب بالكمار والفساق و حوحم فاما انيسن بالوّمنین فذلك غير 
مقموم قال الله تعالى © وله العزة وارسو له ولاءوؤمنين > > وقوله تعالى هل نون عندهم 
العزة فان العزة لله جیعا که تا كيد للنهى عن الاعمزاز بالکفار واخبار بانالعزة لله دونہم 
وذلك منصرف على وجوه احدها امتثاع اطلاق العزة الالله عن وجل لالد لايعتد بعزة 
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احد مععزته لصقرها واحتقارها فیصفة عله والآخر انه المقوى لمن له القوة من جیع 
خلقه جميع العزة له أذ کان عل زااللفسه معزا لكل من نبب اله شى” من العزة 
. والآخران الكفار اذلاء فى حكم الله فانتفت عنهم صقة العزة وکانت لے ولمن جعلها له 
فا لمكم وهم الؤمنون فالكفار وان حصل لهم ضرب من القوة والمئعة فغیر مستحقين 
لاطلاق اسم العزة لهم * قوله تعالى © وقد ازل عليكم ق‌الکتاب ان اذا سمعم آیات 
الله يكفر بها . يستهزأ بها که فيه نہی عن محالسة من يظهر الکفر والاسنهزاء يا يات الله 
فقال تصالى ‏ فلا تقعدوا معهم حتى مخوضوا فیحدیث غَيرء که وحتىههنا نحتمل مین 
احدها انها تصير غاية لحظر القعود معهم حتی اذا ترکوا اظهار الكفر والاستهزاه با يات 
الله زال ا لحظر عن‌محالستهم والثاتى انهم کانوا اذارأوا هؤلاء اظهروا الكفر والاستهزاء 
با یات الله فقال لاتقعدوا معهم لثلا يظهروا ذلك وزدادواکفرا واستهزاء مجالستكم لهم 
والاول اظهر وروی عنا لسن انما اقتضته الآية من اباحة ا جالسة اذا خاضوا فی‌سدیت 
غيره منسوخ بقولہ ( فلاتقعد بعدالذكرى مع‌القوم الظالین ) قبل انه یمنی‌مشرکی العرب 
وقیل اراد به ا ناققین الذين ذكروا فىهذه الا ية وقل بل هی عامة فى سائ الظالمين عه 
وقوله ‏ انكم اذا مثلهم که قد قیل فيه وجهان احدها فی العصیان وان ل تبلغ معصیتھم 
منزلة الکغروالثای انکم مثلهم فىالرضى محالهم فى ظام ام والرضى بالکفروالاستھزاء 
با ياتالله تعالى كفرو لکن من قعد معهمساخطا اتلك الال منہم لم يكفروانكان غیرموسم‌علیه 
ف القعود معهم وفىهذه الا بة دلالة على وجوب انکار اللکر على فاعله وان من انکاده 
اظهار الكراهة اذا لم عکنه ازالته وترك مجالسة فاعله والقيام عنه حتى پنتهی ويصير الى 
حال غيرها #: فان قبل فهل يلزم من كان حضرلہ منكر ان‌تاعد عله وان إصير میت 
لابراء ولا يسمعه #: قیل له قدقبل فی‌هذا انی له ان ضل ذلك اذا لم يكن فى نباعده 
وترك سماعہ ترك الحق عله من حو ترد الصلاة فىاطناعة لاجل مايسمع من صوت النناء 
واللاهی وترك حضور النازة لما معها منالنوح ورك حضور الولعة لما هناك مناللهو 
واللعب فاذا لم يكن هناك شى“ منذلك التباعد عنهم اولى واذا كان هناك حق وم بهلم 
يلتفت الى ماحناك من الملكر وقام ماهو مندوب‌البه من حق بعد اظھارہ لانکارہ وكراهته 
وال قائلون اما نہی الله عن محالسة هؤلاء النافقین ومن‌یظهر الکفر والاستہزاء بآيات 
الله لان فی محالستھم تأنیسالهم ومشاركتهم فیا جرى ف‌مجلسهم وقدفال ابوحنيفة ف‌رجل 
بون فالولعة فحضر هناك اللھو والاعب انه لنش له أن مرب وقال لقد اہتلیت 
به صمة وروي عن‌اطسن انه حضر ہو وابزسيرين جنازة وهناك نوح فانصرف ان سیررن 
فذکر ذلك الحسن فقسال انا كنا متی رابنا باطلا وترکنا حقا اسرع ذلك فیدیتسا لم 
رجم واعا | يتصرف لان هود المنازة حق قدندب اليه واص به فلا يتركه لاجل معصية 
غبره وكذلك حضور الولعة قدندب الها الى صسل اللہ عليه وسلم فام مجز انيترك لاجل 


قط س 
نی التباعد عن 
اشکر اذا لم يكن 
فى ذلك نر حق 
عليه 


لإ ۳٣۷‏ س احكام القرآن » <۲) 


سد +۲۹ يه 
اکر الذى شعله غيره اذا كان کارها له ٭ وقد حدثنا مححدبن یکی قالحدثٹا ابوداود قال 
حدئتا اهدین عبدالله الغدای قالحدثنا الولید بن مسلم قال حدثنا سعد بن عبدا لعزیز 
عن سلمان بن موسی عن نافع قال سمع ابن عمر من‌مارا فوضع اصبعيه فی اذنيه ونأی عن 
الطریق وقال لی‌یانافع هل‌تسمع سيأ فقلت لافر فع‌اصیمیه مناذنيه وقا لکنت محالنی صل الہ 
عليه وسلم فسمح مثل هذا فصلح مثل هذا وهذا هواختبار ثلا تسا کته شبه ولاتعتاد 
سیاعه قهون عندہ امی۔ قاما ان یکون واجبا فلا » قوله تصالی موولن مجمل اللہ للکافرین 
عل الم ومن سلا که دوی عن على واین‌عباس قلا سیلا قان خرة وعن‌السدی وان 
مجعل ال لهم عليهم حة یمتی فبا فعلوا مهم من قتلهمواخراجهم من دیارحم فھم فی ذلك ظالمون 
لا مة لهم فيه ومحتی بظاهی. فی وقوع الفرقة ببنالزوجين بردةالزوج لان عقدالنکاح یثبٹ 
علہا للزوج سبيلا فى امسا كها فى بيته وتأديها ومنمھا منالخروج وعلیہا طاعته فیا قتضیه 
عقدالتكاح کاقال تعالى « الرجال قوامون على النساء) فاقتضى قوله تصالی ‏ ولن مجعل اللہ 
للكافرن على المؤمنين سیلا © وقوع القرقة رد الزوج وزوال سسبيله عليها لانه مادام 
التكام باقيا فحقوقه ثابتة وسبيله باقعليها #6 فانقيل اعافال (رعلى المؤمتين )فلاندخلالنساء 
فيه : قیل له اطلاق لفظ التذ كير يشتمل علىالمؤنت والمذاكر كقوله ا ان‌السلوة كانت 
على‌المۇمتين كتابا موقوتا ¢ وقداراد به الرحال‌والنساء ‏ وکذلك قولەتعا ی 9يااهاالذين آمنوا 
اتقواال © و حوء منالالفاظ ٭ وکت بظاهی. ایضا فى الكافر الذعی اذا اسلمت اس نه انه 
بفرق بینہما ان لم یسل وف الحری كذلك ایضا فانه لا جوز اقرارها محته ابدا ومحتح به 
اكاب الشافعی فی ابطال شرى الذى للعبد ال مسل لانه بالملك يستحق السبيل عليه ولیس ذلك 
کا قالوا لان الشری لیس هو السييل المت بالا ية لان الشری لیس حواللك واللك اما 
بتعقب الشرى وحینتذ ,ملك السبيل عليه فاذالییس فالا ية نى الشری واعافیھاننی السبیل ‏ ٭ 
فان قیل اذا كان الشری هوالوّدی ا یحصول السبيل وجب انيكون منتفیا 5 كان السبیل 
منتفیا 2 قیل له لیس الاس كذلك لان لیس عتنم‌ان‌یکون السبیل عليه منتفيا ویکونا لتمری‌الدی 
الى حصولا لسییل مائزا واعا اددت نی‌الشری بالا ية فسها فان ضممت الى الا یة معنى 
آخر فی لی الشری فقد عدلت عن‌الاحتجاج بها وثبت بذلك انالا ية غيرمانمة محةالشری 
وایضا فاه لايستحق بصحة الشری الیل عله لا نہ منوع من استتدامه وا تصرف قه 
الابالیع واخراجه عن ملكه فم حصل له ههنا سیل عليه * وقوله تعالى ۰ انالمافقين 
مخادعونالل وحوخادعھم كه قبل فه‌وجهان احد ها مخادعون اله والمؤمتين عايظهرون 
من الاعان لقن دمامهم‌ومشا ركةالمسلمين فیغنائُھم والله تعالى مخادعھم مالعقاب‌علی خداعهم 
فسمى الجحزاء على الفعل باسمه على حناوجة الكلام کقوله تصالی ۷ فن اعتدی عليكم 
قاعتدوا عليه ) والآخر انهم یسلون عملا حادع الک عا یظهرون منالاعان وببطنون 
خلافه وهو يعمل عمل الحادع عا اعس به من قبول ایعانہم مع علمهم بانالله علم عا بطنون | 
موی 
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م ن کفرهم ٭ وقولہ تعا ی «ولایذکرون اللہ الاقلیلا #6 قبل فيه اما سماء قلبلالانه نرنه 


فهو قليل ف‌العی وا نکنرا لفعل منهم وقال قتادۃ اما سیاه قلبلا لاله على وجه الریاه فهوحقير | 


غيرمتقبل منهم بل‌هو وبال عليهم وقیل اله اراد الايسيرا منالذكر نحو مایظهرو» لتاس 
دون مااسروا به من ذكرالله فىكل-ال امس هالمؤمنين فى قولەتعا ی لإفاذکروا الله قیاماوقعودا 
وعلى جنوبكم ) واخبر ایضا انهم بقومون الىالصلاة کسا ی س١آ‏ للناس والکسل‌هوالتاقل 
عنالثى” للمشقة فيه مع ضعف الدواعی اله فلما لم يكونوا معتقدہن للابمان لم يكن لهم 
داع الى الصلاة الا عساآة للناس خوفا منهم # قوله تعالى یا اها الذين آمنوا لا تخذوا 
الکافرن اولیساء من دون المؤمنين # فان‌الولی هو الذى بتولى صاحه ما مجمل له من 
النصرة والمعونة على اعس. والمۇمن ولاه بم بتولی من اخلاص طاعته واله و یالؤعنان 
عا بتولی منجزائهم على طاعته واقتضت الا ية الى عن الاستنصار بالكفار والاستعانة بهم 
والركون الهم والثقة بهم وهو بدل على انالکافر لا يستحق الولاية على المسلم بوجه ولا 
كان اوغيره ويدل على انه لا تجوز الاستمانة باهل الذمة فی الامور التی تعلق بها التصرف 
والولاية وهو نظير قوله ولا خذوا بطانة من دونکم > وقدکرہ ا ماہنا توکِل الذمی فی 
الشری والبيع ودفع ا مال اليه مضاربة وهذءالاً ية دالة على عة هذا القول بت قوله تعالى 
هو واخلصوا درنهملله که يدل على انكل ماکان مناص الدين على منہاج القرب فسیلہ ان 
پکون خالصا لله سالامن‌شوب الریاء او طلب عرض من الدلیااومامحبطەمن المعاصى و هذایدلعلی 
امتناع جواز اخذ ی" من اعراض الدنیا على ماسییله ان لافمل الا على وجه القربة من 
توا لصلاة والاذان والحج * قولهعنوجل 8 لامحب‌الل اطهر بالسوء من القول الا من 
ظطلٍ که فال ابن عباس وقنادة الا ان بدعو على ظاله وعن مجاهد رواية الا انمخر بد 

ظاله له وقال ا لسن والسدی الا ان بنتصر من ظاله وذكر الفرات بن سلمان قال سثل 
عبدالکرم عن قول اللہ ( لا محب | لهر بالسوء من‌القول الامن ظل) هالهوالرجل يشتمك 
فتشتمه و لکن‌ان‌افتری عايك فلاتفتر عله وهو مثل‌قوله و ز لن‌انتصر بعدظلمه 6 وروی 
ان‌عيينة عن ابن ای حح عنابراهم بنانى بكر عن مجاهد فی قولہ ( مب الالجھر بالسوء من 
القول الا من ظم) قال ذاك فی‌الضافه اذا جشت الرجل فل يضفك فتدرخص ان قول فيه 
#- فال ابوبكر أن كان التأويل کا ذکر فقدمجوز ان یکون ذلك فى وقت كانت ااضافة 
واجة وقد روى عنالنى صلی الله عليه وسل الضيافة ملانة ايام فا زاد فهو صدقة وجار 
ان يكون فيمن لا عجد ما یا کل فيستضيف غيره فلا يضيقه فهذا مذموم مجوز ان يشكى 
وفىهذمالاً ية دلالة على وجوب‌الانکار على من تكلم بسوء فیمن‌کان ظاهيءالستروالصلاح 
لاناشتعالى قداخبر اله لاحب ذلك ومالاحبه فهوالذى لابريده فعلینا آن نکرهەونٹکرء 
وفال ڑالا من‌ظل) فامیظھرلنا ظلمه فعلینا اتكار سوء القول فيه :2+ وقولدتعالى هو فظ 
من الذين هادوا حرمنا علہم طيبات احلت لهم قال قتادة عوقبوا على ظلمهم وبنہم ڪرم 


( قوله اأضياة ثلاثة 
ایام ) ای فى ثلاثة 
ایام فهو متصوب 
على الظرفیة وقداخذ 
بظاھ هذا ا حدیث 
الامام احمد قاوجب 
الصيافة وله المهور 
على المضطر اوامل 
اللمةالشروط علیہم 
ضيافة المارة واعا 
سى الراك عل 
اللاثة صدقة تتفيراً 
للضیف عن الاقامة 
أكثر من ثلائة لان 
نفس دی الروءة 
تأبى اسم الصدقة کا 
ق شر وع الجامع 
المغير (لصححه) 


(قو ءا حذی) باماء 
والدال ا مجمتین هو 
ان عل حصاة 
اولواھ بين السبابتين 
وترى ميا كاذ كره 
فی الليابة (لصحسه) 


( قوله كفول ذى 
الرمة) فی ناراقدحھا 
وام صاحبه بالتفخ 
ہا ومعنىاأبيت خد 
النار اليك واحہا 
رفيقا محيث لا تطير 
ولانتطی* فالهاء فى 
(اقتته) راجء‌لاروح 
وق ( لها ) الناد 
والقتةفسادمیالقون 
ككيتة من‌الوب ,يقال 
نفخ فی ألثار فخا 
قوتا واقتاں لهاای 
رفق يبا (لصححه) 


( قوله ذوحيد) هو 
التورالوحفىواليد 
بکسر وفتح جع 
حید ہفتج وسکون 
وهو ما التوی من 


القرن (لمصححه) 1 


مع YAY‏ جیی۔ 


اشیاء عليهم وفى ذلك دلبل على جواز تغليظ ا حنة علهم بالتحريم الشرعی عقوبة لهم على ' 
طلمهم لازال تعالى قد اخبر فى هذء الا ية انه حرم علہم طیات بظلمهم وصدهم عن 
سيلالله والذى حرم علهم مابینہ تعالی فى قوله ( وعلى الذين حادوا حرمنا کل ذى 
ظفرو من‌القر والغم حرمنا عايهم شحومهما الا ماحملت ظهورها اوالحوايا اومااختلط 
بعظم ذلك جزيناهم بہغہم © ٭ وقوله #واخذحم الربوا وقدنہوا عنه واكلهم اموال 
الناس بالباطل که يدل على ان الكفار مخاطبون بالشرائع مكلفون بها مستحقون للعقاب 
على نركها لازالله تعالى قد ذمهم على اکل الربا واخبر انه عاقهم عليه د قوله تعالى 
2 لکن الراسخون فى العم منهم # روی عن قادة ان لكن ههنا استثناء وقل ان الا 
ولكن قد تتفقسان فى الامجاب بعد ااننى اوائنی بعد الاجاب وتطلق الاويراد بها لکن 
كقوله تعالى إوماكان لمؤمن ان شتل مؤءنا الا خطأئ ومعناه لکن ان قتله خطأ فتحرر 
رقة فاقیمت الا فى هذا الموضع مقام لکن وتنفصل لکن من الا بان الا لاخراج بعض 
من كل ولكن قد تکون بعدالواحد نحو قولك ماجاءنى زيد لکن مرو وحقيقة لکن 
الاستدراك والا التخصیص : قوله تعالى ڑا اهل الكتاب لاتغلوا فىد نكم روى عن 
الحسن انه خطاب للہود والتصارى لانالتصارى علت فی المسيح قاوزواه میزلةالاساء حتی 
الخذوه الها والہود غلت فيه علوه لغير رسدة ففلا الفربقان جیعا فی امہ والغلو فى 
الدن هو جاوزۃ حدالحق فه وروی عنانعباس انالنی صل الله عليءوسم سأله آن‌بناوله 
حصیات ارمی ا مار وال فناواته ايإها منل حصا الحذف عل بقلہن بيده وقول عثلهن 
مثلهن اياك وااغلو فی الدین فاعا هلك من قبلکم بالغلو فى ديهم ولذلك قبل دن ال ين 
اللتصروالغالی . قوله نعالی 9 وكلنه ااضہا الى رم وروح مله . قبل فوص ف المسيح 
با كلذالل ثلانة او جه احدها ماروىعنا لسن وقتادة 1 نەکان عسیبکلمۂالل وهوقوله وکن 
فیکون ‏ لا على سبيل ما اجری العادة به من حدوثه منالذكر والاتی جیعا وااثاتی اند 
بهتدی به کا بهتدی بكلء :الل والثالك مانقدم من‌البشادة به فی التب التقدمة !اتی انزلها 
الله تعالى على امیا مہ ۲: واما قوله تعالى #ودوح مناه فلانه کان فة جبریل باذن الله 
والفخ پسمی روحا کقول ذی‌الر مة ١‏ 
فقلت له ارفعھا اليك واحہا ٭ روحك واقته لها قتة قدرا 
ای بنفخت وقیل اعاسماء روحا لانهحی‌الناس به كاحيونبالارواح واهذا العتی سی القرآن 
روحا ق قوله 0 وكذلك اوحنا الك ررحا من اص ا) وقل لا رد روح منالادوا حکسائر 
ارواح الناس واضافهالله تعا ی اله تشریفالہ کیا قال یتال وسماء الله :#: قوله ل سينالله 
لكم ان تضاوا# قبل فيه انه يمعنى للا تضلوا فحذف لاک تحذف معالقسم فىقولك وال 
اس قاعدا ای ۷ ارح وال ااشاعصس 
تال سبق علىالايام ذوحید 

معناء لابق وقبل ببین‌اللکم كراهة انتضلواكقوله تعالی ل(واسئل‌القریق) یمن‌اهلا لفرية 

: مس توا 


١-0‏ یسم اله الرحمن الرحم 


۱ قولهتعالى هيا ابہاالذہن آمنوا اوفوا بالعقوديه روی عنابنعاس ومجاهد ومطرف والربيع 
والضحاك والسدی وان‌جر مج والئوری قالوا العقود ق‌هذا الوضع اراد پا العهود وروی 
> معمر عن قتادة قال هی عقود الاهلية الحلف وروی جير بن مط عنالنی صلی ال عله 
وسلم انه قال لاحلف فیالاسلام واما حلف اللاهلية فلم يزدء الاسلام الا دة وروی 
ابن عینه عن عاصم الاحول قال سيعت الس بن مالك تقول حالف سول ال صیالله‌عله 
وسام بان ا مها جر ن والاتصار فى دار فقيل له قدقال رسو لالله صلی الله عليه وسلم حلف 
٠‏ ف‌الاسلام وماكان فى ا احلیة فلم یزدہ الاسلام الا شدة فقال حالف رسول ال صل الہ 
عله وسام بين الهاجر ن والانصار فی دارنا فال ابن عبيئة ایا انی بین الهاجرین والانسار 
ل ال انوبكر قالاللّ#تعالى ( والذین‌عاقدت اعانکم فا نو هم نصیہم ) فختلف الفسرون 


۱ امهم فى اول‌الاسلام قد کانوا توارئون پا طلف دونالاسب وهو معتی قوله ( والذن عاقدت 
۱ امانکم فا تو هم نصييهم © ای ان جمل ال ذوی‌الارحام اولى منالخليف وله (واولوالادحام 
أ بعضهم اولی ,بعض فیکتاب له منالمؤمنین والهاجرین» فقدکان حلف‌الاسلام على التناصر 
والتوادت اتا سحیحا واما قوله لاحلف ف‌الاسلام فانه جائز ان رید به الحل ف على الوجوه 
التى کان علہا ا لحلف فیا احلیة ون هذا القول منه بعدنسخالتوارث بالحاف * وقد كان 
حلف ا اہلیة على وجوه مها اطاف یٰالنناصر فقول احدها لصاحه اذا حالفه دى 
دمك وهدعی هدمك وترئی واريكت فتعاقدان املف على ان سنصر صل واحد مہما 
صاحبه فیدفع عله ومحيه محقكان ذلك اوبباطل ومثلہ لامجوز ف‌الاسلام لاله لامجوز ان 
ستعاقدا الحاف على ان بنصرہ على اساطل ولا ان پڑوی میاه عن ذى ارحامه وجعله 
لحلِفہ فہذا احد وجوه الحلف الذى لامجوز مثله فی‌الاسلام وقد کانوا بتعاقدونالحلف 
۴ 
3 


الحمایة والدفع وکانوا بدفعون الى ضرودة لانهم کانوا فشرالاسلطان علهم بنصف‌الظاوم کو ھا 
من الظالم وعنع الفوی عن الصعيف فکانت الضرورة نژدیہم ا ی ااتحالف قمتنع به بعضہم ای منتش متفر قین 
من بعض وکان ذلك معظم مارد الحلف من اجله ومن اجل ذلك کانوا محشاجون الى (لصسسه) 
الجوار وهو ان محبرالرجل اواحاعة اوالعیر علی‌قيلة ویژمنہم فلا بنداه مکروه منہم جات | (قوله فلا ينداه ) 
ان يكون اراد قوله لاحلف فى الاسلام هذا الضرب من‌اطلف وقد کانوا محتاجون الى ET E‏ 
۰ 3 2 535 2557 فعب ل ماش 
ا حالف فی اول الاسلام لكثرة اعدامهم من سائرالمشرکین ومن بود الدہنة ومنالمنافقين کان کرو ا 
قلما اعن‌الالاسلام وكثر اهله وامتنعوا بانفسهم وظهروا على اعدالہم اخبرا لی صلی اشعليه | مااصابی (لصسحه) 
مسعوا با مم r‏ ِو : 


7 وسل باستغنالہم عن التحالف لاہ قدصاروا كلهم بدا واحدة على اعدا ہم من‌الکفار عا 
سل بإستضناهم عن r‏ م ہم 


۰ 


Hw‏ ۲۵۹6 يه 


اوجب ال علہم من التناصر والموالاة وله تعا ی ‏ والومتون والمؤمنات بعضهم اولیاء ' 
بعض يأعس ون بالعروف و ينهون عن الملكر کم وقال النی صل الله عليه وسلم الومنون 
بد على من سوام وقال ثلاث لايغل عليهن قلب موّمن اخلاص العم للله والنصيحة لولاۓ 
الاحس ولزوم جاعة السلمین فان‌دعومم حط من وراءهم فزال التناصر بالف وذال 
اواد ولذلك فال الى صل اله عليه وسلم لعدئی بن حاتم ولعلك ان تعيش حق رى 
المرأة تخرج من القادسية الى ا من بغير جوار ولذلك قال الى حلىاله عليه لاحلف 
ق الاسلام واما قوله وماكان من حلف شا اهلة قلم بزده الاسلام الا شدة فاعا 
یمنی به الوفاء بالعهد مماهو حوز فی‌العتول مستحسن فيها حوالحلفالذی عقده الزيير بن 
عیدالطلب قالالتی حل اماع ةوس مااحب ان لی ملس ۔حض رند حرام فیدار ابن جدعان 
وای‌اغدر به هاشم وزهرة و تم محالقوا ان یکونوا مع‌الظاوم مابل محر صوفه و لودعیت‌الی 
مثله فی الاسلام لاجبت وهو حلف الفضول وقیل انالحلف كان على متعالمظلوم وعلى| لتأسى 
ف المعاش قاخبر النى صلى ال عليه وسلم انه حضرهذا الحاف قبل البوۃ واه‌لودعی الى مثله 
ق‌الاسلام لاحاب لانالل تمالی قداص الؤمنین بذلك وهوشی" مسستحسن فىالعقول بل 
واجب فيها قل ورود الشرع فعلہلا ان قول لا حلف ق‌الاسلام 1 عا اراد بد الذی 
لاتجوزء العقول ولا حه الصریعة وقد روى عنه صلی ال عليه والسلام اله قال حضرت 
حلف الطیین وانا غلام وما احب ان اتكئه وان لى حر النم وقد کان حلف المطيين 
بين قريش على ان يدفعوا عن‌الرم من اداد انتهاك حرمته بالفتال فيه واما قوله وماکان 
فى الجاهلة فلم ,زده الاسلام الاندة فهو حوحلف المطيين وحلف القضول وكلما بازم 
الوقاء به منالعاقدة دونما كانمنه معصية لانحوزهالشريعة ٭ والعقد فالاغة هوالشد تقول 
عقدت الیل اذا شددته والعين على المستقبل تسسمی عقدا قالالله تعالى ١‏ لايؤاحد؟ اھ 
باللغو فى اعانكم ولكن يواخخذ» با عقدتم الايمان 4 والخلف يسمى عقدا قالالله 
تعالى ٦‏ والذین عقدت اعانکم فا توهم نصیبہم ) وقال اہو عبيدة فىقوله (اوفوا بالمقود» 
قال هی‌المهود والاجان وروی عن حابر فى قوله و اوفوا بالعقود > قال هی‌عقدة التكاح 
کہہے وا حاف والعهد وزاد زيد بن اسلم من قبله وعقد الشركة وعقد العين وروى 
عن موسی بن عبيدة عن اخه عدالله ن عيدة فال العقود ستة عقد الامان 
وعقد التكاح وعقدة العهد وعقدة النری والبيع وعقدة الحلف بت فال انو بكر العقد 
مایعقده العاقد عیام شعله حواویعقد علىغيره فعله على وجه الزامه ایاء لان العقد اذا كان 
فىاصل اللغة الشد ثم قل الى الاعان والعقود عقود البایمات وحوها فاعا ارید به الزام 
الوفاء عا ذ کرء واجایه عليه وهذا اما یتاول منه ماکان منتظراصاعی ق‌الستقبل من 
الاوقات فبسمی البيع والتکاح والاجارة وسا/رعقود العاوضات عقودا لان کل واحد 
منهما قدالزم قسه العام عليه والوفاء بد وسمىالعين على الستقیل عقدا لاناطالف قدالزم 
نقسه الوفاء عا حاف عليه من فعل اوترك والشسركة والضارية وحوها تسمی ایضا عقودا 


ےت ۷۹۵ ہہ 
ما وصفنا من اقتضانه الوفاء عا شرطه على كل واحد منالر والعمل لصاحه والزمه 
نفسه وكذلك المهد والامان لان معطیها قدالزم نفسه الوفاء بها وكذلك کل‌شرط شرطه 
انسان على نفسه فی‌شی" ضله فیالمستقبل فهوعقد وکذاك النذور وامجاب‌القرب وماجری 
جری ذلك وما لاتعلق له معنی فى الستقبل بنتظر وقوعه واعاهو عی‌شی" ماض قد وقع 
فانه لایسمی عند! ألا تری آن‌من‌طلقامم‌آه فانه لایسمی طلاقه عقدا ولوقال لها اذادخلت 
الداد فانت طالق کان ذلك عقدا مین ولوقال والله لقد دخلت الداد امس لم يكن عاقدا 
شى“ ولوقال لادخلنها عدا كان عاقدا ویدلك على ذلك اه لايصح امجابه فى الماضى ویصح 
فالمستقبل لوقال على ان ادخل الدار امس کان لغوا من الکلام مستحلا ولوقال على ان 
ادخلها غدا كان امجابا مفعولا فالعقد مایازم به حکم ف المستقبل والعين على الستقبل اما 
كانت عقدا لان ا حالف قد | كد على شسه ان شعل ما حلف عليه بذلك وذلك معدوم 
یا ماضی ألاترى ان من قال والل لاکلن زیدا فهو مؤحكد على فسه بذلك کلامه 
وکذلك لوقال وال لاکلت زیدا کان مڑکدا به ت‌کلامه ملزما تفسديه ماحلف‌علیه من‌ننی 
اوائبات فسمى من اجل الا كد الذى ق‌اللفظ عقدا تشیها بعقد الیل الذی هو مده 
والاستيئاق ه ومن اجله كان النذر عقدا و عینا لان الناذر مازم نفسه ما نذره ومؤكد 
على نفسه ان شعله اویترکه ومتی صرف ابر الى ا اضی ۸ يكن ذلك عقدا کا لایکون ذلك 
امجابا والزاما ونذرا وهذا سان‌معنی‌ماذکرنا من‌العقد على وجه الا كد والالزام * ومايدل 
على انالعقد هوماتعلق ععنی مستقبل دون الساضی انضد العقد عوالحل ومعلوم ان 
ماقد وقع لا يتوم له حل ما وقع عليه بل يستحيل ذلك فيه فلما ‏ یکن ال ضدا 
ماوقع فیالمساضی علم أنه لیس بعقد لالہ لوکان عقدا لكان له ضد من ال نوصف به 
کالعقد عل المستقبل # فان‌قیل قوله اند خلت الدار فانت‌طالق وانت طالق اذاجاء غد هو 
عقد ولايلحقه الانتقاض والفسخ :4 قبل له جال ان‌لاقع ذلك بموتها قبل وجود الشرط 
فهو ما وصف بضده من الحل ولذاك قال ابوحنیفة فيمن فال انم اشرب الاء الذىفىهذا 


. الکوز فسدى حر وليس فیالکوز ماء ان مینه لاننعتد ول يكن ذلك عقدا لالہ لیس له 
۰ تقيض من‌اطل ولوقال ان م اصعدالسیاء فسدى حر حنث يعد انعقاد ينه لان لهذا العقد 
٠‏ قيضا من‌الل وا نکنا قدعلہنا اند لايبر قه لاله عقد العين على معنى متوهم معقول اذكان 
: صعودالسماء معنىمتوها معقولا وکذلف ترکهمعقول جال وشرب مالس بموجود مستحيل 


توهمه فلم یکن ذلك عقدا ٭ وقداشتمل قوله تعالى ۷ یا ابا الذينآمنوا اوفوا بالعقود ) 


" على الزام الوقاء بالعهود والذم التى نعقدها لاهل المرب واهل الذمة والخوارج وغرهم 
' من سار الاس وعلى الزام الوفاء بالنذور والاعان وحونظیر قولہ تعالى لإ واوفوا يعهدالله 


۱ 


اذا عاحدتم ولانتقضوا الامان بعدتوکدها ) وقوله تما ی ز واوفوا بمهدی اوف بمهدک ) 


" وعھداللتعا ی اواميء ونواهيه وقد دوی عن ابن عباس فىقوله تعالى لا اوفوا بالعمود) 


دكا ع ی 
شضرط انعقادالبرامکان 
الم امكانا عقلیا 


النذر علىثلائة احاء 


ول يسمه ) هوعند 
مالك و الا كثريزعلى 
النذر الطلق,کقوله 
على نذر کا ذ کره 
القعی (لصححه) 


مت YA‏ حم 

أىبعقودالله فماحرموحلل وعنا لحسنقال یعنی عقودالدن‌واقتضیایضا الوفاء بمقودالیباءاع 
والاجارات والنکاحات وجيع مايتناوله اسمالعقود فی اختلقنا فی جواز عقد اوفسادہ وف عة 
نذروازومهصيع الا حتيجاج. عوله‌تعالی (اوفوابالمقود) لاقتضاء مو مەجوازجیعھامن‌الکفالات 
والاجارات والیوع وغيرها ومجوز الاحتجاج به فى جواز الكفالة باللفس وبالمال وجواز 
تعلقها على الاخطار لان‌الا ية )فرق بین‌شی" منها وقوله صلی الله عليه وسلم والملسلمون 
عندشروطهم فیمعنی قول الله تعا ی و اوفوا بالعقود ) وهو موم فی امجاب الوفاء مجیع 
مایشرط الانسان على فسه مالم اقم دلالة خصصهہ # فان قبل هل حب على كل من عقد 
على نفسه عینا اونذرا اوشرطا لغبرء الوفاء بشرطه ویکون عقدء لذلك على نفسه یلزمه ما 
شرطه واوجه بن قیل له اما اللذور فهی عل تلانة اسحاء منها تذرقرية قيصير واجا نتذره 
بعد انكانفعله قربة غير واجب لقولهتمالی ( اوفوا بالعتود ) وقولەتعا ی بژ اوفوا يعهدالله 
اذا عاهدتم ) وقوله تعالى لإ بوفون بالنذر > وقوله تصالی ‏ یا امها الذين آمنوا ‏ تقولون 
مالاقعلون كبر مقتا عندالله ان تقولوا مالاتفعلون 6 وقوله تعالی ‏ ومنهم من عاحدال لٹ 
آتانا من‌فضله انصدقن ولتكوتن من‌الصاطین فلما اناهم من‌فضله تخلوا به وتولوا وهم 
معرضون 6 فذمھم على رك الوفاء بامنذور نفسه وقول !لی صل الله عليەوسلم لعمر نا لطاب 
اوف‌سذرك حين بذر انیعتکف نوما فی ا احلة و قوله صب ی نله علیه وسلم من نذر نذرا سیاه‌فعله 
أذيقى به ومنتذر نذرا وغیسمه فملهكفارة ین فهذا حكم ماکان قربة منالمنذور فى ازوم 
الوفاء به بعينه وقسم آخر وهوماكان مباحا غيرقرية فتی نذره لايصير واجبا ولایازمه فعله 
فاذا اداد به يمينا فمليه كفارة ین اذا لم مله مثل قوله لله علی‌ان اکل زدا وادخل هذه 
الدار وامثىالىالسوق فهذه امورزماحة لاتلزم بالنذر لان مالیس لہ اصل ف‌القرب لايصير 
قربة بالا جاب کا ان مالس له اصل فى الوجو ب لايصيرواجبا بالنذر فان اراد »الع نكن ینا وعليه 
الکعارۃاذاحنث والقسمالثالك نذرالمعصيةتحوان قول لله على ا ناقتل فلا ا اواشرب اه٣‏ راواغصب 
فلانامالهفهذ .امور معاص لله تعا ی لامجوز لهالاقدام عابھالاجلالنذر وهی‌باقية على ما كانت 
علیەمنالحظر وهذا بدل علىماذ كرنا فى امجاب مالس قرية منالمباحات البالانصير واجة 
بالنذر کا ان ماکان محظورا لايصير مباحا ولاواجا بالنذر وجب فيه كفارة عبن اذا اراد 
يمينا وحتث لقوله صلىالله عليه وسلم لانذر فى معصيةالله وکفارنه كفارة عبن فالنذر 
بنقسم الى هذه الامحاء یئ واما الاعان فانها تعقد على هذه الامور من قربة اومباح اومعصية 
قاذاعفدها على قر بة متصر واجبةبالعينو لكنه يس بالوفاء به فان يف به وحنث لزمتهالکفارۃ 
وقد روى عنالنى صلىالله عليه وسام انه قال لعبدالله بن عمس بلغنى انك قلت واللة لاصومن 
الدهر ققال تم قال فلانفعل ولکن صممنكل سهرثلاءة ایامفقال الى اطیق اک منذلكالى 
ان دده الى ان يصوم بوما وشطر نوما فام يلزمه صوم الدهى بالعين قدل ذلك على ان العين 
ایازم مها المحاوف عليه ولذلك قال اصحابنا فيمن قال والله لاصومن عدا م يصمه فلا قضاء | 

وا ا 


وع ۲۷ ےھ 
كال باز مه فمل القربة ا حاوف علیهافان‌شاء فعل| حلوف عليه وان‌شاء رك فانحنث لزمته الکفارة 
والقسماثثالك ان محلف على معصية فلامجوز له ان غعلھا بل عليه انمحنث فىعينه ویکفر علا 
لقوله ص الله عليه وسلم من حلف على عين قرأى غيرها خيرا منها فليأت الذى هوخير 
ويكفر عن ينه وقال الىلااحلف على ین فاری غيرها خيرا مہا الافعلت الذی هوخير 
وکقرت عن بينى وقال الله تعالى لإ ولايأتل اولو الفضل منكم والسعة ان يؤتوا اولى 
القری والسا کان والمهاجرين فى سيل ا ولعفوا ولصفحوا الأنحصون ان یتفراظ لکہ) 
روی انها نزلت فی الى بکرالصدیق حين حلف انلابتفق على مسطح بناثانة ماکان مله 
منا لحوض فیاص عانشة رضی اللہ عنها فاسرال تعالی بالرجوع الىالانفاق عليه :زد قولهتعالى 
#احلت لکم بهيمة الانعامک» قل ف‌الانمام انها الابل‌والیقر والقتم وقال بعضهم آلاطلاق 
يتتاول الابل وان‌کانت منفردة وساول البقر والغم اذا كانت مع‌الابل‌ولاساولهما منفردة 
عن‌الابل وقدروی عن‌اطسن القول الاول وقیل ان الانعام نقم على هته الاصناف اثلانة 
وعلى الظاء و قرالوحش ولابدخل فہا ا حافر لالہ اخذ من نعومة الوطء ویدل على هذا 
القول استتناوه الصید منها قوله فى نسق‌التلاو: ( عیرعیی‌الصید واتم حرم ) ویدل على 
ان اطافر غير داخل فی الانعام قوله تعالى ( والانعام خلقهالڪم فہا دفء ومنافع وما 
تا کلون ) ثم عطف عليه قوله تعالی ( والیل والبغال والخير لترکوها ) فلما استأتف 
ذکرها وعطفها على الانعام دل على اها لست منھا و قدروی عن ابن عاس نه قال فی جنین 
القرة انها هيمة الانعام وه وکذلك لان‌القرة من الانعام واعا قال بهيمة الانعام وان‌کانت 
الانمام كلها من الهائم لاله عنزلة قوله احل لکم البهيمة التی هى الانعام فاضاف الهيمة 
الى الانمام وانكاتت هی کانقول نفس الانسان * ومن‌الناس من یظن ان ذمالایاحة معقودة 
بشرط الوفاء بالعقود ا مذ كورة فالا ية ولبی كذلك لاله لم جمل الوفاء بالمقود شرطا 
للاباحة ولا اخرجه خرج الجازاة ولکنه وجه الطاب اليا بلفظ الامان فى قوله تصالی 
( بااباالدن آمنوا اوفوا بالعقود» » ولا و جب ذلك الاقتصار بالاباحةعلى ا لمؤمنین دو نغيرهم 
بلالإباحة عامة یم المكلفين كف را كانوا اومژمنین کاقال تعالى لإ بإايهاالذين آمنوا اذانکحم 
المؤمنات ثم طلقتموهن من‌قبل ان عسوهن فالکم علیهن من‌عدة تعتدولہا ) وهو حکم 
عام فیالمؤمنین والکفار مع ورود اللفظ خاصا مخطاب‌المؤمنين وكذلك كلما اباحهالله تعالى 
للمؤمنين فهو مباح لسائر الکلفین 6 ان‌کل‌ما اوجبه وفرضه فهوفرض على جي المكلفين 
الا ان خص بعضهم دلیل وکذاك قلنا ان الكفار مستحقون السقاب على ترك الشرائع کا 
يستحقون على ترك الایجان ‏ فان قبل اذا كان ذا الہائم محظورا الابعد ورودالسمع به 
فن لم يعتقد نبوة النبى صل ال عليه وسلم واستباحته من طریق الشرع قحکمه فی حظره 
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مل 
کل ما ایا حه اله تعالی 
للمؤمتین فهو مباح 
ارم من سار 
المكلفين الا ان حص 
بعضب دلیل 


صو ۲۵۸ مه بط 
عليه باق على الاصل وقائل هذا القول قولانذ مح البهائم حظور على الكقار اهلالکتایة 
منہم و غير هم و هم عصاة فیذمحھا وانكان ١‏ کل ماذمحه اهلالکتاب مباحا لنا و زم هذا القائل 
ان‌للملحد ان یا کل بعدالذ عم ولیس له ان یذ ع ٭ ولیس‌ھذا عندساثر احلالعل مکذلك لاله 
لوكان اه لالكتاب عصاة بذحهم لاجل دياناتهم لوجب ان تکون ذباحهم غيرم ذكاة شل 
ا جوسی لما كان ممنوعا منالذ ع لاجل اعتقاده لم يكن ذه ذ كاة وفى ذلك ديل على 
ان الکتای غير عاص فى ذع الام واه مباح له كهولنا واما قوله اله اذالم 
يعتقد سصحة نبوةالنى صلی اللہ عليه وسلم واستباحته من طریق‌الشرع فحکم حظر الدع 
قاثم عليه فلس كذلك لان الہود واللصاری قد قامت علهم حةالسمح بکتبالانیاء 
التقدمین فى اباحة ذ مع الهام وایضا فان ذلك لاعنم صحة ذ كاله لان رجلا اوترك التسمية 
على الذ چة عامدا لكان عندنا عاصيا بذلك وکان لمن يعتقد جواز ترك التسمية علہا ان 
يا كلها وم يكن کون الاح عاصیا مانسا صحة ذکانه یت قوله عنوجل کی مكل 
علکم#ه روى عن ابن عباس والحسن ومجاهد وقتادۃوالسدی ڑالامابتلی علیکم» يعن قول 
حرمت عليكم اليتة والدم وسا ماحرم ف القرآن وقال آخرون الا مابعلی علیکم من 
کل الصيد وام حرم فکاه فال على هذا 0 الا مامتلی عابکم فى نسق 
هذا الخطاب چ قال ابوبكر محتمل قوله و الا مايتلى علیکم © ما قد حصل تحرعە على 
نحو ماروى عن ابن عباس فاذا دید به لك 1 يكن اللفظ يملا لان ماقد حصل محر عه 
قبل ذلك هو معلوم فیکون قوله لآ احلت لكم بهيمة الانعام € عموما فى اباحة جيعها الا 
ماخصه الآى التی فها تحریم ماحرم منها وجعل هذءالاياحة ‌تبة على آی الحظر وهو 
قوله لإ حرمت عليكم اليتة والدم ) ومحتمل ان بريد قوله ‏ الا مابتلی علیکم > الامابين 
حرمته فيكون مؤذنا تحر بعضها علينا فی وقت ان فلا يسلب ذلك الآ ية سحكمالعموم ایضا 
ومحتمل ان بريد ان بعض بہیمة الانمام حرم عليكم الآن تح رپا برد بیانه فى الثاتى 
فهذا وجب اجال قوله تعالى و احلت لکم بهيمة الانعام © لاستثنانه بعضها فهو جھول 
المعنى عندنا فیکون الافظ مشتملا علىاباحة وحظر على وجەالاجال ويكون حکمه‌موقوفا 
ع البيان واولى الاشياء بنا اذا كان فی اللفظ احتال لما وصفنا من الا جال والعموم حلمعلی 
معنى العموم لامكان استعماله فیکون الستثتی منه ماذکر تحرعه فىالقرآن من‌اليتة ومحوحا 
زد فان قيل قوله تعالى لآ الا عابتلی علیکم > بقتضی تلاوة مستقيلة لاتلاوۃ ماضية وما قد 
حصل محرعه قبل ذلك فقد تلى علتافوجب حله على تلاوة ترد قالثابى #: قبل ہجوز 
ان بريد به ماقد تلى علينا وبتلى قالثانى لان تلاوة القرآن غير مقصودة على حال ماضية 
دون مستقبلة بل علینا تلاوه فی المستقيل کا تلوناد ی ا ماضی فتلاوة ماقد نزل قبل ذلك من 
القرآن تمكنة فالمستقبل وتكون حينئذ فائدة هذا الاستثناء ابانة عن اء حكم ا حرمات 
قل ذلك س هة الانصام واه غير منسوخ ولو اطلق اللفظ من عبر استتناء مع تقدم 
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نزول حرم كثير من بهيمة الانعام لاوجب ذلك نسح التحرم واباحقالحیح مہا عزد قوله 
تمالی عوغیر على الصيد واتم حرم که قال ابویکز فنالناس من محمله على معنی الامابتلی 
عليكم من اکل الصيد وانم حرم فيكون الستتتی بقولہ لإ الا مابتلی عليكم ) حوالصید 
الذى حرمه على ا حرمین وحذا تأويل يؤدى الى اسقاط حکم الاستتناء اثاى وهو قوله 
ل( غير على الصيد وتم حرم © ومجعله عنزلة قوله الا مابتلى عليكم وهو تحر الصيد 
على الحرم وذلك تسف فى التأويل ووجب ذلك ایشا ان يكون الاستثناء من اباحة 
بهيمة الانعام مقصورا على الصيد وقدعلمنا ان‌اليتة من بهيمةالانعام مستتناة من الاباحة فهذا 
تأويل لاوجه له ثم لامخلو من ان يكون قوله لإ غير على الصيد وااثم حرم © مستٹی ما 

يليه من الاستثناء فيصير عازلة قوله الامابتلى عليكم الامحلی الصيد وتم حرم ولوکان کذك لوجب 
انکر ن موجبا لاباحةالصيد فى الاح راملانهاستثتاءمن المحظور اذ كان مثل قو له ((الامابت علیکم 
سوی الصيد مما قديين وسبین حرعه فى الثاتى اوان يكون معناء اوقوا بالعقود عيرعلى 
الصيد واحلت لكم بہیمة الانعام الا مايتلى عليكم جه قوله تعالی ہل با ايها الذين آمنوا 
لاحلوا سعائرالله که روى عن‌السلف فيه وجوه فروی عن ابن عباس ان الشعائر مناسك 
الحج وقال مجاهدا لصفا والمروة والهدى والیدن‌کل ذلك من‌الشماتر وقال عطاء فرائض اله 
التی حدها لعباده وقال اطسن دنال کله لقوله تعالی لآ ومن‌یعظم شعائرالله فانها من نقوى 
القلوب» ای دن الةو قیل انها اعلامالحرمنہام ان تجاوزوعا غیرحرمین اذا ارادوا دخول 
مكة وهذ.الوجوء كلها فىاحيّال الآية» والاصل فىالشعائر الها مأخوذة من الاتعار وهی 
الاعلام من جهةالا حساس و مه مشاعرالیدن وهی | لوا س والمشاع ایضاهیالواضع التى قداشعرت 
بالعلامات و نقول قدتعرتبە ای علمته وقال تعالى ا لايشعرون» يعنى لايعلمون ومنه الشاعی 
لانديشعر ضطنته لالايشعر بهغير.واذا كا نالاصل على ماوصفنا قالشعائر العلامات واحدهاشعيرة 
وعی العلامة الق يشعر بها الى" ويعلم فقوله تعالى و لا تحلوا شعائر الله © قد انتظم جیع 
معالم دن اللہ وهومااعلمتاء اللتعا ی وحده من فرائض دينه وعلاماتها بانلا اوزوا حدوده 
ولاقصروا دوپا ولايضيعوها فینتظم ذلك جیع العای اتی رويت عن السلفب من 
تأویلها فاقتضی ذلك حظردخولاطرم الامحرما رس اس بالقتال فبه وحظرفتل من 
لأ اله ویدل ایضا على وجوب السی بین الصفا والروة لا نهما من شمارا على مادوی 
عن حاهد لا نالطواف ہما كان من شریسة ابراهم عليه السلاء وقد طاف النی صلى الله عليه 
وسلم مهما فثبت انهما من مار ال « وقوله عن وجل هولا الشھراخرام٭ روى عنابن 
عباس وقتادة ان اسعلاله حوالقتال فيه قالالله تعا ی فىسورة البقرة و يسثلونك عن الشهر 
الحرام قتال فيه قل قتال فيه كير ) وقد بينا اله منسوخ وذ کرنا قول منروى عنه ذلك 
وان قوله تعا ی ١‏ اقتلوا المششركين > نسخه وقال عطاء حكمه ثابت والقتال ف‌الشهراطرم 
محظور وقد اختاف فالمراد وله لإ ولا الشهر ا رام کم فقال قتادة معناء الاشهر اطرم 
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جع ۳۰۰ جرد ۱ 
وقال عكرمة هوذوالقعدة وذوالححة وعرم ورجب وجائئز ان بکون الراد بقوله ( ولا 
الشهر الحرام ) هذهالاشهر كلها وجار إن يكون الذى ختضيه اللفظ واحدا منها وشة 
الشهور معلوم حکمها من‌جهة دلالة اللفظ اذكان جیمها فی حکم واحد منها فاذا بینحکم 
واحد متها ققد دل على حكم الع لد قوله تصالی ‏ ولا الهدی ولا القلائد 46 اما 
الهدی قانه شع على کل ما یتقرب به منالذبائح والصدقات قال النىصلى| لت عليه وسلم الیتکر 
الى اة کالهدی بدن ثم الذى یله کالهدی بقرة ثم الذى يليه کالهدی ساة ثم الذى يليه 
کالهدی دجاجة ثم الذى یله كالمهدى سضة فسمی الدحاجة واليضة هدیا واراد به الصدقة 
وكذلك قال احابنا فيمن قال وی هذا هدی ان عليه ان بتصدق به الا ان الاطلاق اما 
بتناول احد هذه الاصناف اللالة من الابل والبقر والعم الى ارم وذشحه فيه قال الله 
تعالى ( فان احصرتم ها استيسر من الهدی ) ولاخلاف بان‌السلف واطلف مناهلا 
ان ادناء شاة وقال تعالى لإ من الم محکم به ذوا عدل منکم هديا بالغ الكعبة ) وفال 
( هن عتع بالممرة الى الحج ها استیسر من الهدی ) واقلہ شاة عند جيع الفقهاء فاسم 
الهدى اذا اطلق بتاول ذع احد هذه الاصنافالثلانة فى الحرم ٭ وقوله و ولاالهدى © 
اراد به الٹھی عن‌احلال الهدی الذى قدجمل للذ رخ فٰی ا حرم واحلالہ استاحته لغيرماسيق 
اليه من القرية وفیه دلالة على حظر الانتفاع بالهدی اذا ساقه صاحه الى البيت او اوجبه 
هدیا من جهة نذر او غبرء وقه دلالة على حظر الا کل من الهدايا نذرا كان او واجا من 
اخصار اوجزاء صید وظاهرء عنع جوازالا كل من‌هدی التعة والقران‌لشمون الاسم لهالا 
ان الدلالة قد قامت عندنا على جواز الاکل منه ٭ واما قوله عن وجل إولاالقلائد) فان 
معناء لا حلو! القلائد وقد روی فتأويل القلائد وجوه عن‌السلف فقال ابن عباس اراد 
الهدی القلد # قال ابو بكر هذا يدل على ان من الهدی ما لد ومنه ما لاقلد والذی 
قلد الابل والبقر والذى لاهلد الغم فحظر تسا ی احلال الهدی مقلدا وغير مقلد وقال 
مجاهد کانوا !ذا احرموا بقلدون اسهم والمبھائم من لاء شجرال رم فكان ذلك امنا لهم 
فحظرالله تعالى استباحة ماهذا وصفه وذلك منسوخ فى الئاس وف البھائم غيرالهدايا وروی 
حوم عن قسادة فى قلید الناس‌لاء شحراطرم وقال لعض اهلا لعي اراد به قلائد الهدى 
بان ستصدقوا ا ولا تفعوا بها وروی عن اسن اله قال شلدالهدی بالنعال فاذا لم وجد 
فالحفاف تقور ثم تحجعل فی اعناقھسا ثم يتصدق بها وقبل هو صوق فتل فیجمل فاعناق 
الهدى م قال ابو بكر قددلت الا ية على ان تقلید الهدى قربة وانه بتعلق به حكم کونه 
هديا وذلك بان قلده وبريد ان یہدیہ فيصيرهديا بذلك وان وجه بالقول فتیوجد على 
هذه الصفة ققد صارهدیا لامجو زاستباحته والانتفاع به الا بان بيذنحه ویتصدق به وقد دل 
ایضا على ان قلائد الهدى میب ان بتصدق بها لاحمال اللفظ لها وكذلك روى عنالنى 
صلى الله عليه وسلم فى البدن التی حر بعضها بمكة وا عليا حر ببضها وقال له تصدق 
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5 مجلالها وخطمها ولاتمطالزارمنها شيأ فانا نسلیەمن عندنا وذلك دلیل على ا لامجوزدکور * 
الهدی‌ولاحله ولاالانتفاع بلبنهلانقوله 2 ولاالهدى ولا القلائد ‏ قد تضمن ذلك كله وقد 
ذكرالله القلائد فى غير هذا الوضع عادل‌به على القربة فها وتعلق الاحکام بها وهو 
قوله تعالى ( جمل اما لكسةالبيت اطرام قاما للناس والشهراطرام والهدى والقلاد © 
فلولا ماتعلق بالھدی والقلائد من الحرمات وا لحقوق الت ہی لله تعالى کتملقها بالشهر ا لحرام 
وبالكمبة لماضمهاالهما عند الاخبار عمافيها منالمنافع وصلاحالناس وقوامهم ٭ وروی ا کم 
عن مجاهد قال لم فسخ منالمائدةالاهاتان الا ہتان و لاتحاواشعائراشُولاالشھرالرامولاالٰھدی 
ولاالقلائد > نسخہا ( اقتلوا المش ركان حیث وجد عوهم ) (وانجاك فاحكم بينهم) الا ية 
نسختهالا وان احكم هم عا الزلالله © 2۶ قال ابوبکر بريد به نسخ حرم القتال قالشهر 
الحرام ونسخ القلائد التى کانوا بقلدون بها انفسهم و اتهم من لاء شضجر الحرم 
لأمتوا به ولا جوز ان بريد نسخ قلائد الهدی لان ذلك حکم ثابت بالنقل ااتوتر عن‌البی 
صل الله عليهوسلم والصحاية والتابين يعد م عله وروی مالك ن مغول عن عطاء فی قوله تعالى 
لإولاالقلاند) قالکانوا هلر ونطاءشجراطرم يأمنونبهاذاخرجوا فنزلت «الانحلوا شعائ اللہ 
پچ قال او يكر جوز ان يكون حظر الله اثهاك حرمة من غعل ذلك على ماکان عليه 
اهلا حاحلیةلان الا سکانوا مقر٬ن‏ بعد میس ٹا لن ی صلی | لله عليه وسلم على ما كانوا عليه من‌الامور 
التى لامحظرعا العقل الى ان‌نسخ اله منها ماشاء فى الله عن استحلال حرمة من شلد بلحاء 
شجر اطرم مم تسخ ذلك من قبل ان الله قدامن المسلمين حیث کانوا بالاسلام واما 
الش رکون فقداص الله قتلهم حتی يسلموا بقوله تعالی و اقتلوا المش ركان حبثوجدعوم © 
فصار حظ قتل‌ااشرلالدی تقلد بلحاء شحجراطرم منسوخا والسلمون قداستفتوا عن‌ذلك 
قلم سبق له حكم وبق حکم قلاند الهدی اہتا ٭ وقد حدثنا عبدالل بن محمد بن استحاق 
الروزی قال حدلسا الحسین بن الى الرہیع الحرحای قال اخيرنا عبدالرزاق قال اخبرنا 
الثورى عن۔بان‌عن‌الشعی قال تسخ من سورۃاماندۃالاحذءالا ية (باامهاالذین امنوا لاحلوا 
شعائث را € ٭ وحدثنا عبداللة ن محمدقال حدثناالحسينبن ای ا ریم قال اخبرنا عبدالرزاق‌فال 
اخبر نا مسمرعن قتادةفى قو له تما ی (لاتحلوا شمارا لو لاا لشه را لمرام) الآ یةقال منسوخکان‌الرجل 
فی ا حاحلیةاذاخرجمن يته بر بداطح "قاد منالسمر فلمیعر ضله احد واذار جح تقلدقلادۃ .دعر 
قلم‌یصر ض لداحد وكا نالمشرك بومتذ لایصدعن البیت فاص وا ان لا قاتلوا فی الشھیرا ل حر امولاعند 
المت فنسختهاقوله تعالی( | قتلوا ا مش رکان حيث و جد عو هم ) * و رویز بدبنز ديع عن سسيدعن 
قتادةفى قو له‌تسال ی( جمل! لها لكعة اللي تا رام قاما للناس والشهراطرام والهدی والقلاند > 
حواجز جملها الله بینالناس فی الحاحلیقوکان‌الرجل اذا لق قاتل ابيه فی ا لشہرا حرام عرض 
له وم بقربہ وكانالرجل لوجركل جربرة تم ملأ الى الحرم لم بتناول و شرب وكانالرجل 
اذا لی الھدی مقلدا وهویاً كل العصب من‌الوع لم يعرض له ولم قربه وكان الرجل اذا 
ارادالت علد قلادة من شمر عنمه من‌الناس وکان اذاشر علد قلادة من‌الاذخر اومنطاء 


ھی e‏ کب 
۳۰۲ 


#جراطرم فنع تالناسعته»ه وحدئنا جعفر بن عمد الواسطى قال‌حدئنا جعفر بن محمد بن إلعان 
قال حدثنا ابوعبيدالله قال حدثنا عبدالله بن صا]لحم عن معاوية بن صالح عن على بن الىطلحة 
عن ابن عباس ق‌قوله تعا ی ٹر ياايهاالذين آمنوا لاتحلوا شعائر الله ولاالشھرا رام ولاالهدى 
ولاالقلائدولا آمين البي تاكرام ) قالكانالمسلمون وال رکون حجون الیبت جیما قہی ال 
تسا ی ا مژمنین ان عنعوا احدا ان عالت اويعرضوا له من موّمن اوكافر ثم الا بعد 
هذا و اعا الشرکون نجس قلا روا السجداطرام بسعدمامھم هذا © وقال تعا ی لآ ماکان 
للمش کین ان یعمروا مساجداللة ساهدن على انفسهم بالکفر ) ٭ وقد روی اسحاق بن 
بوسف عن ابن عون قال‌ساات اطسن هل نسخ من‌الاندة شی" فقال لا وهذا بدل على ان 
قوله تعالى ولا آمین الییتاطرام6ه اما ارید به الوْمنون عنداطسن لاه انكان قدادید به 
الکفار قذلك منسوخ‌قوله3 فلاشر واالسجداگرام بعدطمهم هذا وقوله ایضا ژولاالشهر 
الحرام» حظرالقتال فيه منسوخ ما قدمنا الاان‌یکون عنداطسن هذا !کم ثابثا على نحو 
مادوی عن عطاء »زد قوله تما ی 8 يرتغون فضلا من ربهم ورضوانا 4# دوی عن ان ع 
انه قال اريد بەاٹر بح فى التجارة وهو نحو قوله تمالی ‏ ليس علیکم جناح ان تبتفوا فضلا 
من‌دیکم ) وروی عنالنبی صلى ال عليه وسام اناسئل عن‌التجارة اج فاڑل اله تصالی 
ذلك وقدذ کرناء فما تقدم وقال مجاهد فى قوله تعالى ( «تغون فضلا من رہم ورضوانا ) 
الاجروالتجارة یہ قوله تعالى #واذا حللتم فاصطادوا ‏ . قال محاهد وعطاء فى آخرین هو 
تعلم ان‌تاء صاد وان‌شاء لم يصد اد قال ابوبکر هو اطلاق من‌حظر عنزلة قوله تمالی(فاذا 
قضبتالصلوة فاتشروا ق‌الارض واتغوا من فضل الله > ما حظرالییع قولەڑوذدوا الیع) 
عقبه بالا طللاقی بسدالصلاة هوله إذانتشروا ق‌الارض وا نوا من فضل الله ٭ و قوله تعالى5 واذا 
حللكّم فاصطادو ۱ © قد تضمن احراما متقدما لان الاحلال لایکون الا بعد الاحرام و هذا 
بدل على ان قوله « ولاالهدی ولا القلائد ولا آمین البت ا رام © قد اقتضی کون 
من فعل ذلك حرما فيدل على ان سوق الهدی و قلده وجب الا حرام ٭ ودل قوله 
فر ولا آمین البيت اطرام © على اله غير جا لاحد دخول مكة الا بالاحرام اذکان قوله 
هر واذاحللم فاصطادوا قدتضمن ان‌یکون‌من‌امالیبت ا حرام فملیه احرام محل منه وخحل له 
الاصطاد بسده# وقوله ‏ واذا حلم فاصطادوا > قد ارادبه الاحلال من الاحراموا حروج 
من الحرم ایضا لان النى صلى الله عليه وسلم قد حظر الاصطاد قی‌اطرم وله ولا قر 
صیدها ولاخلاف بين السلف‌واطلف فیه‌فعلمنا انه قداراد به اطروج من‌اطرم والاحرام 
جیسا وهو بدل على جواز الاصطیاد لن‌حل من احرامه بالق وان اء طواف الزيارة 
عليه لاعتم الاصطیاد لقوله تمالی فز واذا حلم فاصطادوا ج وهذا قد حل اذکان هذا 
الق واقعا لاحلال بث وقوله تسالی ولا مجرمنکم تنآن قوم ان صدوک عن المسجد 
. ارام ان تعتدوا#ه قال ابن عباس وقتادة لامجرمنکم لاحمانکم وقال اهل اللقة قال 

جرمنی زيد على بغضك ای انی عليه وقال القراء لا یکسشکم قال جرمت على اهلى ای 
کسبت .لهم وفلان جر عة اهله ایکاسبھم قال الشاعس 


جرمة ناعض فی راس نيق ع تری لعظام ماجعت صلیا 
و یقال جرم جرم جرما اذا قطع ب٭ وقولہ تسا ی ل شنآن قوم ) قری" تح النون 
وسکونہا شن فتح‌النون جعله مصدرا من قولك شه اشمناء شنا نا والشتا نالغض فک" قال 
ولا جرمنکم بغض قوم وحكذلك روی عن ابن عاس وقتادة قالا عداوة قوم ومن 
قرا أ سكون النون شاه ه بغيض قوم فنهاهم الله بہذم الا بة ان ڪاوزوا الق الى الظم 
والتعدى لاجل تعدی الکفار بصدهم المسلمين عنالمسجد ارام ومثله قول الى صل ال 
عليه وسلم ادالامانة الى من نك ولا خن من‌خانك عله وقوله تما ی ٭لوتماونوا علىالبر 
والتقوی که بقتضی ظاھرء امجاب التعاون على كل ماکان طاعة لله تعالى لان البرهوطاعات 
ال ید وقولہ تعالی + ولا تعاونوا على الاثم والعدوان ب٭ هی عن معاونة عيرلا على معاصى 
الله تسا ی زد قوله تعالى ‏ حرمت عليكم اليتة والدم ولم ا زیر که الا بة الميتة مافارقته 
الروح بغير نذ کِة ما شرط علينا الذكاة فىاباحته واما الدم فا حرم مله حوالمسفوح لقوله 
تعالی ‏ قل لااجد فا اوح ا ی محرما علی‌طاعم یطعمه الاان یکون ميتة اودما مسفوحا ) 
وقد بنا ذلك فیسسودۃ اللقرة والدليل ایضا علی ان الحرم منه هوالسفوح الفاق السلمین 
على اباحة الكبد والطحال وها دمان وفال النی صلی الله عليه وسلم احلت ی میتتان ودمان 
یعنی بالدمين الكبد والطحال فایاحهما وها دمان اذلیسا عسفوح فدل عل‌اباجة كلما لیس 
عسفوح من الدماء 2 فانقيل لما حصر الماح منه بعدد دل على حظر ماعداء »اد قل هذا 
غلط لان الحصر بالعدد لا يدل على ان ماعداء حکمه مخلافه ومع ذلك فلا خلاف ان عا 
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فدل على ان حصرء الدمین بالعدد وخصیصیما بالذ کر قتض حظر جمیع ماعداها من 
الدماء وایضا قان لما قال ژ اود مسفوح > فال ر والدم ٤‏ كانت الالف واللام للمعهود 
وهوالدم ا حُصوص بالصفذ وهوان یکون مسفوحا وقوله صل اللہ عليه وسلم احلت یمیتتان 
ودمان اما وردمو کدا مقت ی قو لعن وجل( قل لا اجدفیا او ا ی محرماعلی طاتم یطعمه الا ان 
یکون‌ميتة اودما مسفوحا اذليسا عسفوحین ولولم برد لکانت دلالةالآ ية كافية ف‌الاقتصار 
التحرمعلی السفوح مله دون غيره وان‌الکید والطحال غبرحرمین »زد وقوله تعالى و 
الفيزير 4 فانه قد تناول سحمه وعظمه وسار اجزاته ألاترى ان الشحم الخالط للحم قد 
اقتضاء اللفظ لان اسم اللحم یتاوله ولاخلاف بین الفقهساء فی ذلك واا ذ كر اللحم لانه 
معظم منافعه وایضا فان حرم ا زر لا كان مبھما اقتضی ذلك نحريم سار اجزالہ كاليتة والدم 
وقد ذكرنا حكم شعرہ وعظمه فیا تقدم #ه واما قوله ٭لوما اهل لغيراللة به که فان ظامرہ 
قتفی حرم ماسمى عليه غبرال لان الاهلال هو اظهار الذ کر والتسمية واصله استهلال 
الصى اذا صاح حين بولد ومنه اهلال الحرم فینتظم ذاك حرم ماسمى عليه الاوثان على 
ماكانتالعرب فعله ونتظم ایضا تحریم ماسمی عله يه اسم غير الله أى اسم كان فيو جب ذلك أنه 


( قوله جرعة ) الى 
آخره البیت لاف 
خراش الهة ليصف 
عقابا تکسب‌لفر خها 
اللاهش ولزقه ما 
تا که من احم طیر 
اکلته وبق العظام 
سن ا 
وهو الودلد ۴ 1 
البذيب للازهرى 

(لصححه) 


( قوله بغيض قوم) 
قعلى هذا تكون 
الاضافة بيانية کافی 
حوائیالبیضاوی 
(لصسسه) 


( قوله ولاتہجروا) 
قال تہجر و عهجر 
اذا تشبه بالهاجرین 
والمنى اخلصوا 
الهحرة له تعالىولا 
تتشیوا بالمهاجرين 
على غير حمة نیة 
متکم کا ذکرہ ان 
الائیر فى التہایة 
(لصحته) 


( قولهالرماح) بیان 
للاسل (لصححه) 


جع ۳۰ هه 


لوقال عندالذ.ج پاسم زد اوجمرو ان یکون غير مذی وهذا توجب ان يكون ترك التسمة 
عله مو جا حر مها وذلكلان احدا لا غرق بان تسمية زد على الذ عة وبينترك التسمية زأسا 
کا قوله تعالی و والنخقة > فانه روى عن ا حسن وقتادة والسدى والضحاك انها التی 
مق حل الصا اوغبرہ حت موت ومن تو حدیث عبایة بن رفاعة عن‌دافع بن خدج 
اناتی صلی اللہ عليه وسم قال ذکوا كل شی" الا السن والظفر وهذا عندنا على السن 
والظفر غيرالمئزوعين لاله يصير ق‌محی ر »زد واما قوله تعالی وال رقوذ:6ه قانه روی 
عن ابن عباس واطسن وقتادة والضحاك والسدى انها المضروبة بالحشب ومحوہ حتی موت 
بقال فيه وقذم قذه وقذا وهو وقيذ اذا ضربه حت يشنى على الهلاك ويدخل فالموقوذة 
كلما قتل منہا على غير وجه الذكاة وقد روى انوعامالعقدى عن زهير بن محمد عن زيد 
ان اس عن ابن حمر انه كان قول فالمقتولة بالندقة تلك الموقوذة وروی شمة عن قتادة 
عن عقبة بن صهبان عن عبدالله بن المغفل ان الى صلی اللہ عليه وسل نهی عن ا حذف وفال 
انها لا تتا العدو ولاتصد الصید ولکنها تکسرالسن وتفقأ العين» ونظرذلك ماحد | 
مد بن بكر قال حدئنا ابوداود قال حدئنا مدن عسی قال حدثنا جرر عن متصور 
عن ابراهم عن هام عن عدى بن حاتم قال قلت يارسولالله ارعی بالمعراض قاصيب أا کل 
قال اذا رمیت بالمعراض و ذکرت اسم اله فاصاب فخرق فكل وان اصاب بعرضہ فلا 
که حدشة عبد الاق بن قاع قل حدثنا بدا بن احد ټل سر هشم عن مجالد 
وز كريا وغيرها عن ا لشعبى عن عدى ن حاتم قال سألت رسولالله صل الله عليه و عن 
صيد العراض فقال ما اصاب محدہ فخرق فکل وما اصاب لعرضه فقتل فانه وقذ فلا 
تأ كل عل مااصاب بعرضه من غير جراحة موقوذة وان لم یکن مقدورا على ذكاته وى 
ذلك دليل على ان شرط ذكاة الصيد المراحة واسالة الدم وان لم يكن مقدورا على ذمحه 
واستیفاء شروطالقكاة فيه وحموم قوله ل( والموقوذة © عأم فالمقدور على ذکاه وق عغيره 
ما لا هدر على ذکاه+ وحدثنا عبدالاق قال حدلنا ا مدان مهقدينالنضر قال حدلنا معاوية 
ان مر قال دسا زايدة قالحدثنا عاصمين ا ىالتجود عن زرن حاش قال سمعت مرن 
الخطاب قول یا اما الاس هاجروا ولا پجروا وایام والادنب محذقها احدک پالیصا 
اواطحر يأ كلها و لكن ليذك لكمالاسل الرماح والنبل »زد واماقو یں المتردية#» فانهروى 
عن ابن عباس والحسن والضحاك وقتادة قالوا ہی الساقطة من رأس جبل اوفی بثرقتموت 
وروی مسروق عن عدالل بن مسعود قال اذا رميت صيدا من على جبل ثات فلا 
تأ كله فاق اخشی انيكونالتردى هوالذى قتله واذادمیت‌طیرا فوقع فی‌ماء فات فلاتطعمه 
فانی اختی ان یحکون الغرق قله 34 قال ابو يكر لا وجد هناك سیا آخر وهو 
التزدى وقد بحدث عنه الموت حظر اکلہ وكذلك الوقوع فى الماء وقد روى حو ذلك 
عنالنى صلی الله عليه وم حدئا عدالاق بن قانع قال حدثنا امد بن محمد بن اسماعیل 
قال حدثنا ان عيفة قال حدلثنا ابنالمبارك عن عاصمالاحول عنالشعی عن عدىبن حاتم 
¬ 


سے مم 


۱ 


اله سأل رسولاللهصل ,الله علیه‌وسلم عن‌الصید فقال اذارمیت بسهمكوسميت فكل ان قتل 
الا ان تصیه فالماء فلا #رى أيهما قتله ونظیرء مادوی عنه صل ‌افة عليه وسلم فى حید 
الكلب انه قال اقا الت كلك الملم وسسیت فكل وان خالطه کلب آخر فلا ا كل 
فحظر صلی الله عليه وسلم اکلہ اذا وجد مع اثرعی سبب آخی مجوز حدوث الوت مله عا 
لایکون ذكاة وحوالوقوع ف‌الاء ومشاركة کلب آخر ممه وكذلك قول عبدالله فالذى 
بر الصيد وهوعلى اطبل فیتردی انه لايؤكل لاجماع سبب الحظر والاباحة ق‌تلفه طعل 
الحكم للحظر دون الاباحة وكذلك لواشترك جوسی ومسل فىقتل صيد اوذيحه لم يؤكل 
وجیم ماذ كرنا اصل فیانہ متی اجتمع سب بالحظر وسبب الاباحة كان الحکم للحظردون 
الاباحة ىہ واما و له‌تعای هه والنطحة کډ فأنه روی عن‌اطسن والضحاك وقادة والسدی 
انها المتطوحة حت موت وقال إعضهم هی‌الناطحة حتی موت : قال ابو بکرهوعلیهماجیما 
فلافرق بین ان عوت من نطحها لغيرها وین‌مونها من نطح غيرها لها : واماقوله ووما 
اکل السبع مه فان معاه ما ا کل مله السبع حی يموت فحذف والعرب آسی‌ماقتلهالسع 
وا کل منه ١‏ کلقالسبع‌ویسمون‌الباق منه ایضا | ككلةالسبع قالاموعيدة ما ا کل‌السبع» عا 
اكل السیع فا کل منه و سق بعضه واعا هوفرسته وحميع مانقدم ذکرہ ف‌الاً ية بالٹھی 
عنه قد ارید به الوت من ذلك وقد كان اهل الماهلية يأ لون یم ذلك فحرمدافله تعالى 
ودل بذلك علىان سائرالاساب التى محدث عنها الموت للانعام حظور اكلها بعدانلايكون 
من‌فمل آدعی على وجه النذ کة به واما قوله تعالى الا ماذ کے 4ه فانه معلوم ان الاستتناء 
راجع الى بعض الم کوردون جیمه لان‌قوله و حرمت علیکم الیتة والدم ولم انر وما 
اهل لغيرالله به # لاخلاف ان الاستثناء غير راجع اليه وان ذلك لا جوز ان تلحقه الذكاة 
وقد کان حكم الاستثناء ان يرجم الى مايليه وقد بت اله لم يعد الى ماقبل الحَقة فكان 
حكم العموم فيه قاتا وکان‌الاستناء عائّدا الى الذ کود منعندقوله ١‏ والنختقة ) لما دوی 
ذلك عن على وابن عباس وا لسن وقتادة وقلوا كلهم ان ادركت ذکانه بان نوجد له عين 
تطرف اوذنب تحرك فا كله جار وح عن بعضهم انه قال الاستثناء عاد الى قوله ( وما 
اکل السبع ) دون مانقدم لاله يليه ولیس هذا بثی" لاثقاق السلف على خلافه ولاه 


- لاخلاف ان سبما لواخذ قطعة من البھیمة فا كلها اوتردی شاة من جل وم یف بها 
۰ ذلك علىالموت فذكاها صاحها ان ذلك جار عباح الاکل وكذلك النطبحة وماذ کر معها 


قثبت ان الاستتناء راجع الى حميع الذ كور من عند قوله لإ والمنسختقة ) واعا قوله (( الا 
ما كلم ) فانه استننساء منقطع بمزلة قوله لکن ماذ كم كقوله ٦‏ فلولا كانت قرية آمنت 
فقنها نها الاقوم بونس) وممناء لکن قوم يونس وقوله (طه ما انزانا عليكالقر أنلتشعَ 
الا تذكرة من مخشیم معناء لکن تذ کرة أن مخشى ونظائرء فىالقر آن كثيرة ٭ وقداختاف 
الفقهاء فی ذکاۃ الموقوذة ونحوها فذ کر محمد فی‌الاصل فالمتردية اذا ادرکت ذکانها قل 


۳۹ س احکام الفرآن » ب ۲ ) 


اذ امهم سیب المظو 
والاباحة ان اکم 
الحظر دونالاباحة 


( قوله والمصيودة ) 
اسم مقعول سن صاد 
إصيد على لغة كيم 
قانہم جیرون تصحیح 
ا فعول ما عيئه یاء 
واما الحجازيونقائهم 
بقولون مصید کا 
شرح الخلاصة عند 
قوله (وندر تصحيح 
ذی الو اووق ذیالیا 
اشتہر ) المصححه) 


جع %1 وين 6 
ان عوت اكلت وكذلك الموقوذة والنطيحة وما اکل السبع وعن الى وسف قالاملاہ 
انه اذا بلغ به ذلك لىحال لايعيش فی مثلہ یڑکل وان ذى قبل الموت وذ کر ابن سماعة 
عن محمد انه ان كان يعيش منه الوم ونحوه اودونہ فذكاها حلت وان كان لابق الا 
کقاء الذوح لم یڑکل وان ذم واحتج بان مر كانت به جراحة متلفة وحت عهوده 
واواصء ولوقتله قاتل فى ذلك الوقت كان عليه القود وقال مالك اذا ادركت ذکانها وهی 
حية تطرف اكلت وقال الحسنين صاخ اذا صارت محال لا تعيش ابدا لم تؤكل وانذحت 
وقال الاوزاعی اذا كان فيها حياة فذ نحت اكلت والمصيودة اذا ذ بحت لم تؤكل وقال 


| اللیث اذاکانت حية وقد اخرج السبع مافىجوفهسا اكلت الاما بان عنها وقال الشافی 


الم اذا شق بطن الشاة ونستيقن انها موت ان ۸ تذله فد کت فلا بأس بأكلها يله 
قال ابو بكر قوله تصالی ( الا ماذ كلم > تضى ذکانها مادامت حية فلا فرق فی ذلك بين 
ان تعيش من مله اولا تعيش وان تبقی قصير المدة اوطويلها وكذلك روى عن على وابن 
عباس انه اذا حرك شی منها سحت ذكاتها ولم مختلفوا فی الانمام اذا اصا بها الامراض 
المتلفة الق قد تعيش معها مدة قصيرة اوطويلة ان ذکانها الدع فكذلك المتردية ونحوها 
واد أعلم 


جو باب ف شرط الذكاة 077 
فال ابو بكر قوله تعالی ( الا ماذ كم ) اسم شرعی یمتوره معان منهسا موضع الذكاة وما 
شطع منه ومنها الا 1ة ومنھا الدین ومنها التسمية فىحال ال كر وذلك فعا كانت ذکانہ 
بالذ مج عندالقدرة عليه ٭ فاماالسك فان ذ كانه حدوت الوت فيه عن سيب من خارج وما 
مات حتف الفه ففبر مذ ی وقد پینسا ذلك فیا تقدم من‌الکلام فی الطافی فی-سورة البقرة 
٭ فاماموضع الذكاة فیاطبوان القدور على ذمحه فهوالابة وما فوق ذلك الى اللحین وقال 
ابوحنیفة ف‌اطامع الصغير لا بأس بالذ ع فی اطحلق كله اسفل ا حاق واوسسعله واعلاه واما 
ما میب قطعه فهو الاوداج وهی اربمة اطلفوم والری" والعرقان الاذان نيما اللقوم 
والری" فاذا فریالمذکی ذلك اجع فقد اکل الد كاة على عامها وساتھا فان قصر عن‌ذلك 
فقری من هده الاربعة تلابة فان بشر بن الولد روى عن الى وسف إن ايا حليفة قال 
اذا قطع اک الاوداج | کل واذا قطع نلانة منها | کل من أى جانب كان وکذلك قال 
ابو بوسفوحمد ثم قال الو بوسف يعدذلك لا تا کل حت نقطم ال حلقو موا ملری“واحدالعرقین 
وفال مالك بن انس والليث محتاج ان قطع الاوداج وا حلقوم وان‌ترك نيا منہا ل جزہ وم 
يذكر الری" وفال الئوری لا بأس اذا قطع الاوداج وان لم قطع اطللقوم وقال الشافى 
اقل ما زى من الذكاة قطع اطلفوم والری" وہذبغی ان بقطع الودجین وها العرقان وقد 
یسلان مس البهيمة والانسان ثم محییان فان لم قطع العرقان وقطع ال لقوم والری" جاز 
ع 


OB ۳۰۱۷ وع‎ 

٭ واعا قاتا ان موضعالتكاة النحرواللة ما دوی ابوقتادة اطرانی عن ادن سلمة عن‌ای 
العشراء عن ابيه قال ستل رسول ال صلى الت عليهوسلم عنالذکاۃ فقال فی اللبة واطلق ولوطمنت 
فىفخذها اجزاً عنك واعایمنی شوله صلىاشّعله وسل اوطعنت فىفخذها اجزأً عنك فيا 
لا قدر على مذشه بد قال ابو بكر و مختلقوا انه جا له قطع هذه الارينة وهذا يدل 
على ان قطعها مشروط فى الذکاۃ ولولاانه كذلك شا حازله قطمها اذ کان فه زيادة 
الم يما لیس هو شرطا فى صسحة الذكاة فثبت بذلك ان عایه قطع هذه الادیم الا ان ابا 
حنيفة قال اذا قطع الا کنر جاز مع تقصیره عن‌الواجب فيه لانه قد قطع الا کر والا كثر 
ق‌مثلها موم مقام الكل کا ان قطم الااکش من الاذن والذنب عتزلة قطع الكل فی امتتاع 
جوازه عن‌الانية وانوبوسف جمل شرط صعة الذكاة قطع الخلقوم والری" واحد المرقین 
ولم شرق ابو حنیفة بین قطع العرقين واحد شيئين من اطلقوم دالری" وین قطع هذين 
مع احدااحرقين اذکان قطع ايع مأمورا به فی سحة الذكاة عه وحدثنا مدن بكر قالحدثنا 
انوداود وال حدتا عنادین السری والحسن ن عسى مولى ابنالمارك عن اين انار عن 
معمر عن مرو بن عبدالله عن عكرمة عن این عباس زاد این‌عسی وای هريرة قالا نہی 
رسول الل صلی اللہ عليه وسلم عن شريطة الصیطان زاد ابن عسی فق‌حدینه وهی الق دج 
فيقطع الد ولاشرى الاوداج ثم تترك حق موت وهذا الحديث يدل على ان عليه قطع 
الاوداج * وروی ابو حتيقة عن سعدن مسروق عن عبایة" بنرفاعة عن داقع بن خدج 
عن ا نی صلىالله عايه وسلم قال‌کل‌ما انهرالدم وافری‌الاوداج ماخلاالسنوالظفر» وروی 
ابراهم عن انيه عن حذفة قالقال رسول ال صلىالله عليه وسلماذحوا بكلماافرىالاوداج 
وهی‌اق‌الدم ماخلا السن والظفر فهذه الاخبار كلها وجب ان یکون فرى الاوداج شرطا 

فالذكاة والاوداج اسم شع على الحلقوم والمرى” والعرقين اللذين عن جناہما 


o E 
زیي فصل کر‎ ^ 
واما الا لة قان كلما فری الاو داج وانہرالدم فلابأسبه والذکےۃصحیحة غيران اصحابنا كرهوا‎ 
الظقر الممزوع والعظم والفرن والسن لا روى قه عن الى صلی ال عليه وسلم واما غيرذلك‎ 
فلا بأس به ذ کر ذاث فی الامع الصغير وفال ابو «وسف فى الاملاء لو ان‌رجلا ذ مع بليطة‎ 
ففری‌الاوداج وانهرالدم فلابأس بدلت وكذلك لوذ ع بعود وکذك‌لونحر بوند اوبشظاظ‎ 
او عروة  يكن بذلك باس فاماالعظم والسن والظقر فقد ہی ان یذ بها وجاءت فی ذلك‎ 
احادیث و آتار  و کذلت القرن عندنا والتاب قال ولو ان‌رجلا ذاعم بسته اوبظفره فهی ميتة‎ 
لاتؤكل وقال فی الاصل اذاذ عم بسن ضه اوبظقر نفسه فانه قاتل ولیس بذا وقال مالكبن‎ 
انس کل ما بضع من عظم اوغيرء فقری‌الاوداج قلایأس به وقال التو ر یکل مافری‌الاوداج فهو‎ 
ذكاة الاالسن والظفر وقال الاوزاعی لایذ ع بصدف البحر وكا نالحسن بن صا يكرءالذع‎ 
بالفرن و السن وا اغافر والعظم و قالالیت لابأس بان يذ ح يكل ماانہرالدمالاالعظم والسن والطفر‎ 


( قوله لانژرد) هو 
من التثريدوهوالسل 
شير ذكاة اوهوان 
شخ ھی“ لایبل 
الدم کچ فسر٭ ف 
اللياية (لصححه) 


7 فو له احی‌رالدم ) 
بفتح الهمزة ورائین 
معنام اجعل‌الدم رگن 
ویروی امس‌الدم‌من 
مار عور اذا جری 
غيره اذا 
اجراه کیا ف صرح 
ابن رسلان علی سن 
ایداود (لصححه) 


وأمارہ 


1 OB ۳۰۸ جیوع‎ 


واستثنى الشافیی الظفر والسن زد قال انویکر الظفر والسن المهى عن الد عة بهما اذاكانتا * 
قائمتین فیصاحہما وذلك لانالنی صلىالله عليه وسلم قال فیالظفر انها مدىالبشة وهم 
اما بذمحون بالظفر الفسائم ق‌موضعه غبرا نزوع وفال ان عباس ذلك انق وعن الى يشر 
فال سألت عكرمة عن‌الد عة بالروة قال اذا كانت حديدة لاتثرد الاوداج فكل فشرط فى 
ذلك انلا تژدالاوداج وهو انْلاخریہا ولكنه قطمها قطعة قطعة والذ م بالظمر والسن 
عير افنزوع یژد ولاشرى فلذلك المح الذكاة مهما واما اذا كانا متزوعين ففريا الاوداج 
فلابأس واعا کرہ امانا منها ما کان عنزلة السكينالكالة ولهذا العنی‌کرهوا الذ مح بالقرن 
والعظم٭و قدفال الى صلی اه عليموسم ماحدناعندبن یک قال حدثنا ا بوداود فالحدثنا مسلم بن 
| راهم فال‌حدنا شعبة عن خالدالحذاءعن ای قلا بةعن ای الاسّعث عن‌شدادین اوس فال خصلتان 
سمعتهما من وسول ال صلى الله عليه وسلم انال کتب‌الاحسان علیکلئی' فاذاقتلمقاحسنوا 
فال‌غیرمسام فاحسئوا القتلة واذانمحنم فاحسنواالذ ع ولیحداحدع شف ەولیرح ذعته فکانت 
کراہتہم للح بسن منزوع اوعظم اوقرن اوتحوذلك من‌جهة کلاله لا بلحق ال ةمن الام 
الذى لامحتاج اليه فى صحة الذكاة ٭ وحد"نا محمد بن بكر فال حدثنا ابو داود وال حدثنا 
موسى إن اسماعیل قال حدانا حمادبن سلمة عن سمال بنحرب عن ی بن قطرى عن 
عدىبن حائم انه قالقات یارسول ال أرأيت ان‌احدنا اصاي صدا ولس معه سكين اہذمح 
بالمروة وسقةالعصا قال امرر الدم عا ست واذ کر اسمالله ٭ وفى حدیث نافع ع نكب بن 
مالك عن ابه ان جاریة سوداء ذکت سّاة مروة فذ كر ذلك کب انی صلی الله عليه وسل فام سم 
با کلها وروی سلبان بن يساد عن زبد بن نابت عن الى راه عليه وسلم مثله وف 
حدیث رافع بن خد مج عن‌النی صل ال عله‌وسام انه قال ما |" ا اسمالله عليه 
فکلوا الاما كان من سن اوظفر 


تک 
کہ یں 7 
ےت 
وهذا الذى ذ کراه فا کان من ا حیوان مقدورا على ذنحه فیعتبر فى ذکانہ ماوصفنا من 
موضع الذكاة ومن الا لة علىالتحو الذی ينا واما الذى لانقدر مته على ذه فان ذکانه 
اعا تکون باصابتہ ما جرح ويسيل الدم اوبارسال کلب اوطير فِجرحه دون مایصدم 
اویپلم ممالاحدلہ مجرحەولامحختلف فی‌ذات عندنا حکم مایکوناصلە متعا مثل‌الصید ومالس 


1 يممتنع قالاصل من الافعام ثم بتوحش وعننم اويتردى فى موضع لانقدر فيه عی‌ذکاه * 


وقد اختلف الفقهاء قی ذلكث فىموضعين احدها قی ااصید اذا اصیب تا لامجرحه من الا لة 
فقال اصماہنا ومالك والئوری اذا اصابہ بعرض العراض ۸ يؤكل الا ان يدرك ذکانه وفال 
الٹوری وان دمته محر اويندقة کرهته الا ان تذ که ولافرق عند اصحا۔نا بين المراض 
والحجر والبندقة وهال الاوزاعی فیصیدالممراض یڑکل خزق او مخزق فال وکان ابوالدرداء 
مع 


HE‏ ۵ +۳ به 
وفضالة بن عبيد وعبدالله بن عمر ومکحول لابرون به بأسا وقال الحسنبن صال اذا خزق 
الحجر فكل والندقة لانزق وقال الشافى ان خزق الرعی برميه اوقطم حده اکل وما 
جرح بثقله فھووقیذ وفيا الہ الجوارح فقتلتہ فيه قولان احدها ان لايؤكل حتی جرح 
لقوله تعالی ( من الجوارح مکلیین ‏ والآخر انه حل د قال ابوبکر وغ مختلف ا جانا 
ومالك والشافى ق‌الکلب اذا قتل الصید بصدمه م یڑکل ٭ واما الوض‌الاً خر فا لیس 
پممتنع فی الاصل مثل البعير والبقر اذا توحش اوتردی فى بئر فقال احابنا اذالم هدر على 
ذمحہ فانه بقتل كالصيد ویکون مذ کی وهو قول الثوری والشافی وقال مالك واللیٹ 
لايؤكل الا ان یذ بح على شرائط الذكاة وروی عن على وابن مسعود وابن عاس وان 
تمر وعلقمة والاسود ومسروق مثل قول تابنا وقد هدم ذکر الا نار المؤيدة لقول 
اصمابنا فيالصيد ان شرط ذکانہ ان جرحه ماله حد ومنه ما ذ کر فیالمعراض اله ان اصاب 
بحده اکل وان اصاب بعرضه لم یڑکل فانه وقيذ لقوله تعالی (والموقوذة ) فکل‌ما لا جرح 
من ذلك فهو وقذ حرم بظاهی الکتاب والسنة وق حدبث قتادة عن عقبة بن صهبان 
عن عبدالله بن مغفل عن الى صل الله عليه وسل هى عنالخذف وقال انها لاننكأ المدو 
ولا تصيد الصيد ولکنها کسر السن ونفقأ المین فدل ذلك على ان الراحة فىمثله 
لانذى اذایسله حد وائما الجراحة التی لها حكم فى الذكاة هی ماع ماله حد ألائرى 
ان اتی صلىالله عليهوسلم فال فی‌المراض ان اصابه حدم فخزق فكل وان اصابه بمرضه 
فلا کل ول فرق بان ما جرح ولا جرح فدل ذلك على اعتبار الآلة وان سبيلها انییکون 
لهاحد فىصعة الذكاة مها وكذلك قولہ فی ا حذف انها لاتصيد الصيد بدل على سقوط اعتبار 
جراحته فیصحةالذ کاة اذالم بكن له حد٭ واما اللعير ونحوه اذا نوحش اونردی یبش فان 
الذى بدل على اه عزلة الصید فی ذ كاه ماحدننا عبد الاق بن قانع قال حدما بشر ين 
موسی فال حدئنا سفيان ع مرو بن سعيد بن مسروق عن ابيه عن عباية بن رقاعة عن‌دافم 
ابن خدج فال ند علینا بمير فرميناء بابل ثم سألا رسولالله صلی ال عليەوسلم فقال ان لهذا 
الابل اوابد کاوابد الوحش فاذا ند منها شى" فاصنعوا به ذلك وکلوه وفال سقيان وزاد 
اسماعیل من مسلم فرمیناءالنبل حتی هصناه فهذا يدل عل اباحة | کلهاذا قتلها لیل لا باحةا لی صلی الله 
عله وسام من غير شر ط ذکاۃغیر٭وحدلنا مد بن بكرقالحدثنا ابوداود فال حدثنا احمدین یونس 
قال دنا حمادن‌سلمة عن ای‌العشراء عن اسه إندفال یارسول ال اماتکون‌الذ كا الا یاللة 
والنحر فقال صلالل عليه وسام لوطمنت فی فخذھا لاجزأً عنك وهذا على الخال التی لاقدر 
فيا على ذنحها اذلاخلاف انالمقدور على ذحه لايكون ذلك ذكانه ٭ وبدل علىیصحە قولا 
من طريق النظر ا نفاقاجميع على ان‌رمی‌الصید یکون ذكاة له اذاقتله تم لاملوالعنی الوجب 
لكون ذلك ذكاة من احدوجهين اما ان يكون ذلك لطت الصيد اولانه غير مفدور على 
| ذبحه فلماالفقوا عی‌انااصید اذاصارقییدہحیا لم تكن ذکانه الابالذ ع کذکاۃمالیس من جنس 
١‏ الصيددلذلك على انهذا الحكم لم بلق مجنسه واعا تعلق بانه غير مقدور على ذبحه فیحال 


(قولہ رهصتاه 1 أى 
اوهثاه (اصححہ) 


فى ا 


انقطم قطعتين 


3 


حم ۰ ۳۱ یو 


للصید ٭ واختلف الفقھاء فىالصيد شطع بعضه فقال اانا وائوری وهو قولا!براهم ومجاهد 
اذا قطعه بتصفین اکلا جیعا وان قطعالثلث ممايلى الرأس ١‏ كل فان قطع الثلث الذى يلحق 
السجز اکل الثلثان الذى إلى الرأس ولایڑکل ائئلٹ الذى إلى السجز وقال ابن الى لیلی والليث 
اذا قطم منه قطعة فات‌الصيد < ود جم مھ دوہ وت و 
عنقه اکل وان قطم فخذء ۾ اکل الفخذ وا کل الباقی وقال الاوزاعی اذا ابان ع مزه ل با کل 
ماانقطع منه ويا کل ساره وان قطعه بنصفان | کله كله وفال لشافی ان‌قطعه قطتن ! کله 

وان كانت احداها اقل‌من‌الاخری وان قطع بدا اورجلا اوشیأً عکن ان يعيش بعده ساعة 
اواک ثم قتله بعد رمته اکل مالم بین منه ول یڑکل ما بان وفِه اا2 ولومات من‌القطم 
الاول ١‏ كلهما عا بت قال ابوبکر حدثنا مدن بكر قال حدثنا انوداود وال حدثنا عمان 


ابن الى سّيبة فال حدلنا حاتم بن | تقاسم قال حدثنا عبدالرحن بن دہنار عن زيد بن اسلم, 


عن عطاءبن يسار عن الى واقد قال قال رسولالله صلی الله عليه وسام ماقطع منالهيمة وهی 
حة فهو ميتة وهذا اما يتناول قطعالقليل منه من غير موضع الد كاة وذلك لاله لاخلاف 
انه لوضري عنقا لصيد فابان رأسه كان ايع مذکی فثبت بدلك انالمراد مايان منها من غير 
موضع الذكاة وذلك اعا بتناول الاقل منه لاه اذا قطع النصف اوالثاثالذى إلى الراسفانه 
قطع المروق التى محتاج الى قطمها للذكاة وهی الاوداج وا حلفوم والری" فکون ايع 
مذ کی واذاقطمالتلث ممایلی الذنب فاه لايصادف قطعالعروق التق حتاجالها فى شرطالذکاۃ 
فحکون مابان منه ميتة لقوله صل ال عله وسام مابان من الهيمة وهی حية فهو ميتة 
وذلك لاه لاحالة اعا محدث الوت بعد لقطع فغد بان ذاتالعضو منها وهی حیة فهو ميتة وما 
يلىالرأس كله مذکی كا لوقطع رجلها اوجرحها فیغبر موضع الذكاة ول یین مہا شيا فیکون 
ذلك ذكة لها لتعذر قطع موضع الذكاة 


حلفي ات 

واماالدين فان یکونالرامی اوالمصطاد مسلما او کتاما وسنذ۔ کر ذلك فى هو ضعهان شاءا له تعالى 
واماالتسمية فهى ان یذ کر اسم ال تعالى عندالذ بح اوعندالرعی اوارسالاطوارح والكلب 
اذا كان ذا كرا فان‌کان اسیا میضرہ ترك النسمية وسيا فى الكلام فە ف موضعه ا نساءاالةتعالى 
× واما قوله تسا ی % ومادج على اللصب فاه رو ی عن حاهد وقتادة وان جرج 
ان‌النصب جار منصو بة کانوا يعبدونها و هریون الذبائ لها فنهی‌الله‌عن | کل ماذمح علاثمب 
لاله عا اهل به لغيرالله» والفرق ینانصبوالصنم انا لصم يصور وہنقش ولی سگذك اللصب 

لان للصب‌خارة منصوبة والوئن کاالصب‌سواء وبدل على انالوثن انم شم عو مالي شود 
انالنی صلى الله عليه وسلم قال لعدى بن حالم حين جاءه وق‌عنقه صايب الق هذا الوثن من 
ای فسمی الصليب ونا فدل ذلك على انالتصب والوئن اسم ما نصب للعبادة وان لم یکن 


3 امتناعه فوجب مثله فیغبرہ اذاصار بهذ الال لوجود العلة اتی من اجلها كان ذلك 2 
07 


جع ۷ب يه ا 

مصسودا ولا منقوشا وهذه ذیائح قدکان اهل اطاهلية يأ کلونها فحرمهااللة تسالی معما ۴ 
حرم من‌اليتة وح از ر وماذکی فی الا ية ما كان اش ركونيستييحو له وقدقیل انها الرادة 
بالاستتناء الذ كور فی قولہ تعالی ل( احلت لکم بهيمةالانعام الا مابتلی علیکم ) چ قولەتمالی 
# وان‌تستقسموا بالازلام 4 قبل ف الاستقسام وجهان احدها طلب علم ماقسم له بالازلام 
والثای الزام انفسهم ا تأح‌هم به القداح كقسمالعين والاستقسام بالازلام ان احلالاحلیة 
کانوا اذااراد احدهم سفرا اوغنوا اوجارةاوغیر ذلك من ل لاحات اال القداح وی‌الاز لام 
وهی على ثلاثة اضرب منها ما کتب‌علیه‌اص‌تی‌وی ومنہا ما ا کتب عليهتهاتىربىومنها غفل لا كتابة 
عليه یسمی التیح فاذا خرچ ای دی مضی فق‌اطاجة واذاخرج نهاتی ری قعد عنہا واذا 
خر الغفل اجالها ثانية قال الحسن کانوا يدون الى ثلاتة قدا حوماوصقنا وکذلك‌قال 
سائر اهلالعلم بالتأويل وواحد الازلامزلم وهی القداح فحظرالل تعالی ذلك وكان من فعل 
اهل ال احلیة وجعله فسقابقولہ هل ذلكمفسق هه وهذا يدل على بطلان القرعة فی‌عتق‌المید 
. لامهاق‌معیی ذلك بعينه اذ كان فيه !ماع مااخرجته القرعة من غير استحقاق لان من اعتق 
عبديه اوعبيدا له عند موه وم خر جوا منالثاث فغدعلمنا الهم متساوون ق‌استحقاقاطرية 


فی استعمال! لقرعة انبات‌حربة غبرمستحقةوحرمان من‌هومساوله‌فیها کا قبع‌صاحب‌الازلام 
ماخ جه ا لاحم وا لنهی لاسبب لدغيره * فان قیل قد جازت القرعةق قسمةا لعتا و غیر‌هاو قخراج 
النساء » قبل له اعاالقرعة فیها اتطییب تفوسهم و راء2 للہمة من ابثار بمضهم بها و لو اصطلحوا 
على ذلك حاز من غبرقرعة واما اطربة الواقعة على واحد منهم فرحا قلها عنه الى غيره 
وق استعەال القرعة هل اللرية من و قست عله واخراجه متها مع مساوانه لغيره قيها اه 
قوله عنوجل هو ایوم ينس الذين کفروا من دیتکم به قال ابن عاس والسدی یلوا 
ان ترتدوا را جعین الى دیٹھم وقد اختلف یق اليوم فقال حاهد هو ہوم عرفة عام حجة 
الوداع هو فلانخشوهم 46 ان يظهروا عليحسكم عن ابن جرج وقال الحسن ذلك اليوم 
يعنى به #الیوم ۱ کلت لکم دینکم") وهوزمان النى صلىالله عليه وسلم كله قالابن عباس 
نزلت ہوم عرفة وكان بوم ا لحعة یڑ قال ابو بكر اسم الیوم یطلق على الزمان کقوله 
< ومن يواهم بومتك دره ‏ اعا عنى بد وقا مهما ٩‏ قوله تعالى عفن اضطر فى خحسة 
غير متحانف لاثم > فان الاضطرار هو الضر الذى يصيب الانسان من جوع اوغيره 
ولا کنەالامتناع منه والمعنى ههنا من اصابة ضرا جوع وهذا بدل علی اباحة ذلك عدا وف 
على نقسه اوعلى بعض اعضائه وقد بين ذلك ق‌قوله تعالى لإ فیقشحصة © قال ابن عباس 
والسدى وقتسادة الخمصة الجاعة فاباح الله عند الضرودة اكل ميم ما نص على تحرعه 
قال ية و عنع ماصرض من‌قوله لز اليوم كات لكم دینکم ) معما ذ کر معه منعود 
1 التخصيص الى ما قدم ذ کره من ا حرمات فالذی تضمنه ا خطاب فی‌اول السودة فی قوله 


سے 


ظا 
تج بظاھی هذه 
الا یة فى اباحةجيع 
المستلذات الاما خصه 
الدليل 
طلس 
فی اه عليهالسلام 
اباد اقم بقتل الکلاب 


۱٣۷٣ He‏ جو 

(احلت لکم بهيمة الانعام» اباحة الانعام الا مابتلی علیکم غبر حمل الصيد واتم حرم) ف 
بيان ! حة الصید فی حال الاحلال وغبرداخل فی‌قوله ‏ احلت لکم بہیمة الانعام © ثم ين 
ماحرم علینا فی قولہ ( حرمت‌علیکم اليتة 6 ا ی آخر ماذ کر تمخص من ذلك هی 

وابان انها غيرداخلة فی التحريم وذلك عام ف‌الصید فی حال الاحرام وفیجیع ا حرمات فت 
اضطر ا یشی“ٴ منها حل له ۱ كله عقتمی الا یة٭ وقولہ تال رجات لام) ول ان 
عباس واطسن وقتادة ومجاهد والسدى غير معتمد عليه فکاہ قال غبرمعتمد واه الى ام 
وذلك بان پتنساول منه بعدزوال الضرورة :اء وقوله عن‌وجل هو يسثلونك ماذا احل لهم 
قل احل: لکم الطبات اسم الطیات تاول معشين احدها الطب آلستلز وال خراطلال 
وذئك لان ضد الطیب ہوا حیث واطیبت حرام قاذا الطیب حلال والاصل فيه الاستإذاذ 
فشبه الحلال به فی‌انتفاء الضرة منهما جیعا وقال تمالی لإ یا اما الرسل کلوا من‌الطیبات ) 
یمن ا لال و قال( و بحل لهم الطیبات و بحرم علمهم الخبائث ) عل | لطیبات فی‌مقا بل طباشت وا حبائٹ 
ہی ا حرمات وفال تسا ی لإ فاتكحوا ماطساب لکم من‌التساء ) وهو حتمل ماحل لکم 
و حتمل ما استطتموه فقوله ( قلاحل. لکم الطیبات > جائز ان بريد به ما استطنتموه 
واستلة موم مما لاضرر علیکم فى تناوله من طریق الدين فيرجع ذلك الى معتی اطلال الذی 
لانبعة علیمتناولہ وحار ان محتج بظاهره فیاباحة جیع الاشياء المستادة الاماخصه الدلیل 
ع قوله تعالی نو وما علمم منالجوارح ‏ حدانا عبدالباق بن قانع فال حدثنا یعقوب بن 
غيلان العمای قال حدئنا هناد بنالسرى قال حدثنا بی بن زکریا قال حدثنا ابراهم بن 
عبید قال حدی ابان بن صا عن‌القعقاع ن‌حکم عن سلمىعنانى راقم قال اص‌فی رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ان اقتل الکلاب فقال الناس یارسولالل ما احل تا من‌هذه الامة 
التى امرت فتلها فاازل ال ٦‏ قل احل لكمالطيبات وماعلء‌تم منالموارح ) الا بقیه حدثنا 
عبدالباقی فال حدثنا عبدالله بن|حمد بن‌حنیل وا ن‌عیدوس بن کامل قالاحداثنا عنيدالله بن 
مرا خشمی قال حدلنا ابومعشرالنواء فال حدئنا مرو بن بشيرقال حدثنا عام الشعى عن 
عدی بن حاتم قال ما سألت رسو ل الله صلی الله عله وسلم عن صد الكلاب لم پدرما ول لی 
حتی تلت ( وما علمم من‌اخوارح مکلبین ) »زد قال امو بكر قداقتضی ظام هذا الحدیث 
الاول ان تکون الاباحة مناولت ماعلمنا من ا حوارح وهو شظم الكلب وسار جوادح 
الطير وذلك وجب اباحة سار وجوه الانتفاع بها فدل على جواز بيع الکلب واطوادح 
بلاغ مها بسار وجوه الانتقاع الا ماخصه الدلیل وهوالاكل ومن الاس من مسل 
فى الکلام حذفا عله علة قل احل لکم الطیات من صيد ماعلسّم من الموادح 

و پستدل عله حدین عدی بنحاتم الذى دک كرناه حان سأله عن صد الكلاب فالزل الله 
تعالى و وماعلمم من الموارحمكليين ) وحدیت اراقع فه أنه سل سما اح لمن الكلا بالق 
اس وا بقتلھا فا زل ال تعا ی الا یة ولیس عتتع‌ان تکونالا, بة منتظة لاباحةالانتفاع بالكلاب 


تن چم میتی د ےس و 


جع WAY‏ وه 

ويصيدها جما وحقیقةاللفظ تقتضی الکلاب ا قسها لان قو له (وماعلمم) و جب ایاحةماعلمنا ۲ 

واضمارالصید فيه مداد وق فحوىالا. به ة دلبل على اباسحه صدهاایضا و هو قو له (رفکوا 
يما امسكن عليكم © قحمل الا ية على العتیین واستعمالها فہما على الغائُدتین اولى من‌الاقتصار 
على احدهها وقددلت الا ية ايضا على ان شرط اباحة اطوارح ان تكون معلمة لقوله لاوما 
ءلم من الحو ارح) وقوله لإتعلمونهن ماعلمک ال ٭ واماالجوارح قانه قدقیل انها الکواسب 
لاصيد على اهلها وهی الکلاب وسباع الطير التى تصطاد وغيرها واحدها جارح ومته سیت 
الجارحة لاانه یکسب بها قال الہ تعالى لماج ر ميا لنهاد) يعتى ما کسبتم ومنه لآ امحسبالذین 
اجترحوا السيئات» وذلك يدل على جواز الاصطاد يكل ما علمالاصطیاد من‌ساتر ذی‌الناب 
من السباع وذىالخلب من! لطبر وقيل قا حوادح انهاماتجرح ہناب اوخلب قال محمد فالزيادات 
اذاصدمالکلب الصید ول بجرحہ فات ۸ یڑکل لانه لم بجر باب اوخلب الاترى ان قول 
تعالى او ماعلمتم من الحو ارحمکلیین © قا ما حل صد مار رح ناب او خلب‌واذا کان الاسم مقع علہما 
فلیس عتنع ان يكونا ی‌ادین باللفظ فيريد بالكواسب مایکسپ بالاصطیاد فیقیدالاصناف الق 
يصطاد بها م نا لكلاب والفهود وسباع الطير وجیع ماقل التعلم ود مع ذلك فى شرط 
الذكاة وقوع اسلراحة بالمقتول من الصید وانذلك شرط ذكانه ٭ وبدل ايضا على انا حراحة 
"مساق حدیث الى صلى الله عليه وسام ف المعراض اله ان خزق محده فكل وان اصاب بحرضه 
فلا تا کل ومی وجدنا لانی صلی الله عليه وسسلم حکما بواطى” معتى مافىالقرآن وجب حمل 
مادا لق انعليهوان ذلك عا ارادالله تعالى به بز: و قولهتعالى 5 مکلان ) قدقل قیەو جهانا حدما 
ان الکلب هو صاحب الكلب الذى يعلمه الصيد ويؤدبه وقل متاه مضرین على الصيد 
كا تضرى الکلاب والتكليب هو التضرية قال كلب كلب اذا ضرى بالناس وليس فى قوله 
(مکلیین» تخصیص للکلاب دون غيرها من‌الحوادح اذ كانت التضرية عامة فيهن وكذلك ان 
اراد به تأديب الكلب وتعلیمه كان ذلك عمو ما ىسارا وار ٭ وقدا ختلف السلف فياقتلته 
الوارح غير الكلاب فروى وان العمرى عن نافع عن على بنا لحسین قال الصقر والبازى 
من الوارح مكلبين وروی معمر عن ليث قال سثل مجاهد عنالبازى والقهد وما يصاد به 
من السياع فقال هذ مكلها جوارحوروی ابن جر مج عن تجاهد ف قوله تعالى لمن الواح عكلين > 
قال الطير والکلاب وروىمعمر عنابن طاوس عن ايه (وماعلمتم مناطوار ح‌مکلبین) قال 
الموار حا لكلاب وماتعلم مناليزاة والفھود وروی اشعث عن الحسن وماعلمم منالجوارح 
مكلين ) قالالصقر والبازی والفھد عنزلة الكلب وروی صخر بن جويريةعن نافع قال وجدت 
فىكتاب لعلى بن الى طالب‌قال لایصاح اکل ماقتلتهاليزاة وروی ان جر ب عن نافع قال قال 
عبدالل فاما ماصاد منالطير الزاة وغيرها ها اد ركت ذکانه فذ کته فهولك والاقلا تطسه 
وروی سلمة بن علقمة عن نافع ان علياكرء ماقتلت الصقور وروی اوبشر عن مجاحد انه 


( ۰ - احکام القرآن » ٢م‏ 


فطل هد 
لايؤكل صيد الكلب 
العم اذا !کل منه 
ویڑکل صید الباژی 
وان ۱ کل منه 


جع ۳۱ ذه 


كان يكره صیدالطبرو بقول(مکلیین) امام الکلاب زه قال ابو کر فتأول بعضهم قوله 7ح 
على الكلاب خاصة وتأوله بعضهمعلى| لکلاب‌وعی‌ها ومعلومان قو لہ نعا یڑ وماعلمم‌من‌اطوایج) 
سامل للطيروا لکلاب تم قوله (مکلبین) محتمل لان بريدبها لكلاب و حتمل ان,رید.به جع ما تقدم 
ذ کرء من الموارح والكلابمنها وبكون قوله ((مکلیین) عمنىمؤدبين اومضرین ولا مخصص 
ذلك بالكلاب دون عيرها فوجب لہ على العموم وانلا خصص بالا حال ولانمام خلافا بن 
فقهاء الا مصار فىاياحة صيدالطير وانقتل وانه كصيدالكلب ٭ قال اابنا ومالك والئوری 
والاوزاعى والليث والشافی ماعلمت منكل ذى خاب منالطبر وذى ناب من‌السباع 
فانه جوز صيده وظاهی الا ية يشهد لهذه المقالة لانه اباح صیداطوارح وهو مشتمل على 
جیع مامجزح بشاب او عخلب وعلى مایکسب على اهله بالاصطباد ل بفرق فيه ينالكلب 
وبين غيره ٭ وقوله تعالی (:وماعلمتم منالجوارح مكلبين ) بدل على ان شرط اباحة صيد 
هذه الوارح ان عکون معلمة وانہا اذا لم تكن معلمة فقتلت لم يكن مذکی وذلك لان 
اخطاب خرج على سؤال السائلين عا محل من‌الصیدفاطلق لهم اباحة صيدالخوارح المعلمة 
وذلك شامل یم ما شملته الاباحة وانتظمه الاطلاق لان‌السو ال وقع عن جيع مامحل 
لهم من‌الصيد فخص ا حواب بالاوصاف‌الذ كورة فلانجوز استباحة شى“ منه الا على الوصف 
المذكور مم قال تعالی ( تعلمونہن مما علمكم الله ) فروی عن سلمان وسعد ان تعليمه, 
ان يضرى على الصيد ویعود الى الف صاحه حتی پرجع اليه ولا هرب عله رکذلك فالاين 
تمر وسعيد .زالمسيب وغ يشرطوا فيه ترك الاکل وروی عن‌غیرما ان ذلك ءنتعلم الكلب 
وان من شرط اباحة صيدء انلا يأكل منه فان کل مهلم يؤكل وهو قول ان عباس وعدى 
ابن حانم وابى هريرة وقالوا جیعا فیصید البازی انه یڑکل وان اکل مه راتما تعاييه ان 


ذكر اختلاف الفقهاء ف ذلك 


فال اتوحيفة وابو بوسف ومد وزفر اذااكل الكلب من|اصید فهوغيره.م لايؤكل صده 
ويؤكل صد البازى وان إكل وهو قول النورى وقال مالك والاوزاعى واللیث يؤكل 
وان اكل الكلب منه وفال الشافى لايؤكل اذا اکل الكلي منه والازی مثله ق‌القاس كد 
قال ابوبکر انفق السلف الجبزون لصيد الجوارح من ساع الطير ان سیدها یڑکل وان 
ا کلت مله مهم سعد وان عباس وء لمان وان عمر وانوهريرة وعد ن المست واعا 
اختلقوا فیصد الكلب فقال على بن اف طالب وان عاس وعدی نام و الوهر رة 
وسعيد بن جبير وابراحم لايؤكل صيد الكلب اذا | کل منه وقال سلمان وسعد وان مر 
| یڑکل صیده وان سق منه الائلثه وهو 7 امسن وعبيد بن عمير واحدى الروابتين 


عن الى هررة وعطاء وسلمان بن يسار وان شهاب : قال ابوبكر معلوم من تحالالکلب 
اي سوب سس مو 


5 ê Hw 
لذ‎ e ES 


قبولهالتأديب فىتر لكالا کل غار انيعلم تر که ويكون ترکہ للاکل علما للتعلم ودلالة 
فکون رکه للا کل من شرائط صحة ذ كاله ووجود الاکل مالع من حة ذ کانه واماالیازی 
فانه معلوم انه لاعکن تعليمه بترك ال کل وانه لابقبل التعلم من هذه الجهة قاذ كان الله 
قداباح صيد جيم الجوارح على شرط التعلم قغير حار ان یکون من‌شرط التعلم للبازی 
ت رکه 7 ادلا سبیل الى تعلي.هذلك ولا جوز ان ,کلقه ال تمایم مالایصح منه ال وتبول 
التأدیب ة قشت ان رك الا د تل لیس من شر الط تما لبازی وجوارح الطبر وکان ذلك من 
شراط تما نکلب لاپ قله و عکن تاد سه ا #ويشه انيكون مادوی عن على ات 
و عره ق حظر ماقتله البازى من حیث كان عندم ان من شرط التعلم ترك الا کل وذلك 
غير تمكن فی الطیر فل يكن معلما فلا یکون ماقتله مذکی الا ان ذلك يؤدى الى ان لاتکون 
لد کر التعایم فیا وارح من الطير فائدة اذ کان صیدها غير مذ کی وان یکون لعل وغيرالمعم 
فيه سواء وذلك غير جاز لان الله تعایی قدعمم الوارے کلها وسرط تملیمها وم شرق 
بينالكلب وبين الطبر قوجب ادتعمال موم اللقظ فیها كلها فیکون من جوادح الطیرما 
یکون معاسا وكذليك میا لکلاب وان اختلفت وجوه تعلیمھا فکون من تعلم الکلاب 
ونحوها تركالا کل ومن تعلم جوارح الطير انمه اذا دعاه ویألقه ولاہنفر عله حق يكون 
التعلم عاما فى جميع ما ذ کر ىال ية » ومن الدلل علىانمن شرااط ذكاة صيدا لکلب وحوه 
ترلدالا کل قول ال تعالی ١‏ قکلوا ماامسکن علیکم ) ولایظهرالفرق بین امساکه على تقسه 
وبين امساکه علينا الا بتركالا کل ولول یکن ترك الا کلمشسروطا لزالت‌فاندة قوله #فکلوا 
ما امسکن علیکم ٤‏ فاما کان ترك الاکل علما لامساکه علینا وکان اللہ اما ابا لنا | کل صيدها 
مهذها لشسريطة وجب ان کون ماامسکه على نفسه محظورا #ه فان قبل ققد يأ کل‌البازی مته 
ويكون مع الاک كل ممسكا علینا ::: قبل ل لهالامسالك علنا اما هومشروط ق‌الکلب وحوه فاما 
در فيه ان مسکه علا لما قدمناء بدياً ويدل على ان امساك الكلب علينا انلا 
يا کل منه وانه مق 1 الى مته کان بمسكا على نفسه ماروی عن ابن عباس اله قال اذا | کل 
منه الکلب فلا تا کل فاعا امسك على شه فاخبر ان‌الامساله علینا ترکہ للا کل فاذا كان 
اسم الامساك یتناول ماذاكره ولول بتناولہ لم تأوله عليه وجب حل‌الا ية عليه من حيث 
صار ذلاك اساله وقد روى عن ا انی صلی الله عله وس ذلت ايضا فثتت حه من وجوين 
احدها بیان معتی الا یذ وا مرادہہا وااتاتى اص السنة ق حرم ذلك #دحدثنا عبد الباق ,ن قالع 
قال حدشنا بشربن موسی قال ۔حدشنا ا ل٣‏ حیدی فال حدلنا سفيان قال حدثنا محالد عن‌الئمی 
عن عدى بن حال فال سألت رسول اق صلى ال عايه وسل عن صد الكلب ا لعل فقال اذا 
ارسات كلبك ا لعل وذ کرت ١‏ وح کچ عدا ارتو و 


امسك على اسه ٭ وحدلنا کید را قال حدامنا او داود قال حدثنا مدین کشو 
یھی ما 


ما ت 
مق ورد خران فی 
حظرشى” وف اباحته 
قالحاظر اولى 


جع ۳۱٩‏ يبه : 


EER‏ بن اف السفر عن الشعى وال قال عدى بن حاتم سألت رسو الله- 
صل اللّه عليه وسل عن عن المراض فقال اذا اصاب محده فكل واذا اصاب بعرضه فلا تأ کل 
فانه وقذ قلت ارسل کلی مال اذا سميت فكل والا فلاتاً کل وان | کل منه فلا تا کل 
فاتما امسك على نضضه وقال ارسل کی فاجد عليه کلبا آخر قال لا کل لانك انما سمیث 
على کلبك فتبت بهذا بر صرادالة تعالى بقوله ( قكلوا مما اسسکن عليكم ) ونص الى 
صل اللہ علبەوسلم علىالبى عن أ كل ما اكل منه الكلب ۶ فان قيل قدروى حییپالعل عن 
حروین تیب عن‌اسه عن جده عبدالل بن مرو انال دو سو ول وال لآ ا 
ا شی فكل ما امسك علت الکلب فال فان اكل منه فال وان اكل منه + قبل 
له هذا اللفظ علط قو حد. ث اف ثعامة و ذلك لانحديث ایعلة قد رواه عنه اہو ادريس 
اولان واو اسماء وغرها قوذ .ثرا فه هذا الافظ وعلى اه لو بت ذلك فى حديث 
ای لعلة كان حديث عدى بن حام اولى من وجهین احدها من موافقته اظاهی الا 
فى قوله لإ فکلوا ما اسسکن علیکم ) والناتى ما فيه س حظر ما اکل مله الکلب ومی 
ورد خبران ف‌احدها حظر ثی" وق الا خر اباحته فخبرالظر اولاها بالاستعمال لا فان 
قل معنی قوله ‏ فکلوا ما امسکن علیکم ‏ ان محبسه علینا بعد قتله له فهذا هو اسسا کہ 
علینا من فقال له هذا علط لاله قدصار محصوسا بالقتل Ee‏ الىان اسه علینا 
بعد قتله فہذا لا١عنى‏ له ې فانقيل قله هو حيسه علا # . قبل له هذا ایض لامع له 
لاله يصير نقدیر الآية على هذا فکلوا ما تن عليكم وهذا يسقط فلدة ال یذ لان اباحة 
ماقتانه ہو موی سوير تعالى ار وما علمتم من ا وارح ) وحویمنی صیدما 
من‌اطوارم جوابا لسوال من سأل عن الاح مله وعلی انالامساك لیس بعبارة عن 

۱ می وا حا ا وا 
صاحبه ولامخاو الامساك علینا من‌ان‌یکون حبسه ایام علینا من‌غبرقتل اوحسه علینا بعد کله 
وک الاکن مله بعد قتله ومعلوم اند لم رده حيسه علینا وهوجی غير مقتول لافاق 
ایح على ان ذلك غير ماد وان حبسے علینا حيا لیس بشمرط فى اباحة اکلہ لانه لوکان 
كنك لكان لا حل اکل ما قله ولا جوز ايشا ان کرت و سے ا قتله 
وان اکل منه لان ذلك لامعنى له لانالله تعالى جعل امستاکه علینا شرطا فى الاباحة ولا 
خلاف انه لوقتله ثم تركه وانصرف عنه وم محبسه علینا انه جوز اکلہ فعلمنا ان ذلك غير 

می‌اد فثبت آن‌الراد رکه الا کل یچ فان قیل قوله (مكلوا ما امسكنعايكم > قتضی اباحة 
ماب م نالصيد بعد اکلہ لاه قد امسكه عاينا اذا لم يأ كله واعا معسك علیناا لا کول من 
دون مایق منه ققد اقتضى ظاهى الآ بة اباحة 51 كل الباق اذهوممسك علینا *: قبل له هذا 
علط من وجوه احدها ان من دوی عنه معت الامساكك من‌السلف فالوا فيه قوليناحدها 
ان لا يأ کل منه وهو قول ابن عباس وقول من قال حبسه علينا بمدالقتل وم بقل احد 


2 
îh 


فم فی انی والاستفهام وقوله تعالى ( یکفرعنکم من سيئاتكم ) ابتداء الغاية ای يكفرعتكم 


2َ 


حم بے 7# 8 ااه 
ال E‏ 


پم اراد أكل الاق مته ہمدما اکل هوامساك فطل هذا القول والثاق انا تی سل الله 


قال اذا اکل منه فلا نا كل فاا امسك على نفسه فلي لہ مسکا علینا مابقیمنہ 
ت ےت انه يصير فی معتی قوله فکلوا مما قتله من غبرذ کر امساله 
اذمعلوم ان ماقداكله لامجوز ان بتناولہ الحظر فیوّدی ذلك الى اسقاط فاندة ذکر امساکه 
علینا وایضا قانه اذا ا کل منه ققد عامنا اند انما اصطاد لنقسه واسھ علہا وم سک علیتا 
باصطاده وت رکه | کل بعضه بعدما اکل منه مااکل لایکسبه فی الباق حكمالامساك علینا لاه 
لاجوز ان يترك ۱ کل الاق لانه قد شبم وا تج اله لا لاه اسك علنا وق اکل 
منه بديا دلالة على انه لم عسکه علينا باصطاده وهذا الذى میب علینا اعتبارء فى عة التعلم 
وهوان یعلم انه ينيتى ان بصطاده لا و عسکه علینا فاذا | کل منه علمنا انه لم ببلغ حدا لتعلم 
ئا فان قیل‌الکلب اعا يصطاد و عسك للفسه لا اصاحه الا تری اله لوکان شعان حن 
ارسل لم يصطد وهو اما يضرى على ااصد بان یطم منه فلیس اذا فى اكله مته نی‌التطم 
والامساك علینا ولو اعتبر ماذکرتم فيه لاحتنا الى اعتبار نية الکلب وضميرء وڈلك ممالا 
تمله ولا قف عله بل لانشك اننيته وقصده‌لفضه هه قل له اما قولك اەیصطاد وعسك 
لنفسه فليس كذلك لانه لوكان كذلك لما ضرب حتى يترك الا كل ولا تعل ذلك اذا عل 
قاما كان اذا عم رك الاکل تم ذلك ول يأ کل منه علمتا اله مق ترك الا کل فھومك 
له علينا معل لماشرط الله تعالى من تعليمه فهو حيتئد مصطاد لصاحه مسك عليه وقولك انه 
لوکان یصطاد لصاحه لكان يصطاد فى حال الشبع فهو يصطاد ق حال الشیع لصاحه 
وبمسكه عليه اذا ارسله صاحبه وهواذا كان معلما لم عتنم منالاصطاداذا ارسلہ واما قولك 
انه يضرى على الصيد بانه يطعم متدقانه | عایطعمه مته يعدا مسا كه على صاحه واماضميرالكلب 
سی وہ ما رادم مایق اله یعرف الفرس ما یراد مله بالزجر 
ودقع السوط ونحوه والذى يعلم به ذلك من الکلب ترکہ للاکل ومتی اکل منه فقد عام 
020 بذلك امساکه على اسه دون صاحبه ٭ وممايدل على ماذ کرت وان تعلم ا لكلب 
ا يكون بترکه الاکل انه معلوم انه الوق غير مستوحش فلا جوزان يكون تعلیمه ليتألف 
0+ "0۳ھ8۳۷" یھی دمن سے سر رہ 
ق‌الاصل ولا مجوزان یکون تعلیمه بان يضرب ليترك الاکل قبت أن تعلیمه بالفه لصاحه 
وزوال الوحشة مه يان بدعوه فبحييه فيرول با عن ليه الأول وک ذلك علسا 
لتعليمه ود وقوله تما ی فلؤفکلوا مما امسكنعليكم» قیل فيه ان من‌دخات للتبمیض‌ویکون 
معنى التبعيض فيه ان يعض ما عسكه علینا مبساح دون جيعه وهوالذى مجرحه فيقتله دون 
ما قتله بصدمه من‌غیرجراحة وفال بعضهم انمنههنا زائدة لتا کید كقوله تعالى ( يكقر 
عنكم من سيئاتكم ) وقال بعض النحويين هذا خطاً لانها لا آزاد ف الموجب واعا تزاد 


میم 
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ےہ نت یں ۰ ۳۰۷۸۷ کر چا ۷ 


امالکم کرای يون مدعا مك من سیثانکم قال و جوز ان يكون سی و ہہ TT‏ سی و ھا 
السيئات ما مجوز تكقيره فیا حکمة دون مالا مجوز لانه خطاب عام لسار الکلنین ٭ 
وقال اموحتيقة فى الكل اذا 1 كل من الصيد وقدصاد قبل ذلك صيدا كثيرا وم یا کل منه 
أن جميع ما قدم حرام لالہ قد سين حين اکل انه ار ا E‏ 
بديا حان ترك الا کل من‌طریق الاجتہاد وغالب الظن والحک ام نف التعلم عند الا كل من 
طریق‌الیقن ولا حظ للاجهاد معا لیقینو قدیترله الا کل بدیا 2209 سائرالسباع 
فرائسها عندالاصطاد ولا يأ كلها ساعة الاصطاد ما محکم اذا كثر منه ترك الا کل محکم 
التعلم من جهة غالب الظن فاذا | "کل منه بعد ذلك حصل اليقين يتف التعليم فیحرم ماقد 
اصطاده قل ذلك وقال اہو وسف ومد اذا ترك الا کل ثلاٿ سات فهومعل فان اکل 
بعد ذلك لم حرم ما هدم من‌صید. لاله جائز ان یکون قد نسی التعلم فلم يحرم ما قدحکم 
باباحته بالاحمال ونی ان يكون مذهب الى حنفة مولاعلی انه | کل فیمدة لایکاد شى 
فیها فان تطاولت الدة ف‌الاصطاد ثم اصطاد فا کل مته وفىمثل تلك الدة جوز ان پنسی 
قابه نی ان لامحرم ما تقدم ویکون موضع الخلاف ین و بین اف توسفب ومد انہما 
یعتبران فى شرط التعلم ترك الا کل نلاٹ رات وابوحنیفة لا محدہ وا ها متیر ما یغلب 
فىالظن من‌حصولالتملم‌فاذا غلبف الظناندمعل بتركالا كل ثمارسل معقرب المدة فا کل مله 
فهو حکوم بانه غرم فیا ترك اکلہ وان تطاوات المدة بارساله بعد ترك الا كل حتی يظن 
فىمثلها نسان التعلم لم حرم مانقدم واو وسف ومد قولان اه اذا لرك الا کل تلان مات 
ای جو سةأو لعيدة لحر ممالقدممن صده فظهر موضع اطلاف بيهم ههنا اه 
قولهتعالى چو اذ کروا! سم ال علب که قال ا ن‌عاس وا السدی يعنىعلىارسال الوارح 
»زد قال ادے مھ رتا روا ام اللہ عليه ای بقتضی الامجاب ومحتمل انبر جع الى 
الا کل المذ كور فىقوله ب( فکلوا e‏ عليكم ) و محتمل ان یمود الى الارسال لان 
قوله ڑ وماعلمم منالحوارح مکلبین تعلمونهن مماعامكماللة ) قدتضمن ارسال الوا رح المعلمة 
علي | لصيد فا رز عود الا بالتسمية اليه ولولااح‌اله لذلك لاتأوله السلف عليه واذا كان 
ذلك كذلك وقدتضمن الامر بالذ کر اجابہ واتفقوا انالد كرغيرواجب علىالا كل فوجب 
استعمال حکہە على الارسال ا فيه واذا كانت التسمية واجة على الارسال 
صارت من شراط الذكاة كتعام اطوارح وكون المرسل من تصح ذكانه واسالة دم 
الصد با جرح وله حد فاذا تیا تسح ذکات کا لا تسم ذكانا ا 
شرائط الذكاة والذى قتضه إل پة فساد الذكاة عند رك التسمة عامدا وذلك لان الام 
لا تناولالناسى اذلايصح خطابہ فلذلت قالاسحابتا انثرك النسمة اسیا لا منم صحة الذكاة 
اذهو غير مكلف ہا فیحال النسیان وسنذکر اهاب التسمية عل‌الذ محة عند قوله ۷ ولا 
تأكلوا ما ذکراسم الله عليه اذا انتهينا اليه انساءاللل » وقدروى ق‌الاسمة على ارسال 


الكلب ماحدثنا عمد بن بكر قال حدئنا ابوداود قال حدئنا مد بن كتير فال حدثنا 
...| 


Lar: 


He‏ دام چیه 


Fes:‏ عن عبدالله بن ا ىالسقر عن الشمی قال قال عدى بن حاتم سألت رسول اھ صلىابة 
عليهوسلم فقلت ارسل کلی قال اذا سميت فكل والا فلا تأ کل وان اکل منه فلا تا کل 
فاعا امسك على نضسه وقال ارسل كلى فأجد عليه كلا آخر فال لا تأ کل لانك اها سميت 
على كلبك فنهاه عن کل مالم يسم عليه وماشا رکه كلب آخر لم يسم عليه قدل على انمن 
شرائط ذكاة ا صید التسمية على الارسال‌وهذا ,دل ایضا على انحا لالارسال عَرَلةحال الذ رح 
و جوب التسميه عله يه وقداختلف الفقھاء فىاشياء من اع الصيف متها الاصطاد كلب 
ا جوسی فقال اانا ومالك والاو زاعی والشافی لابأس بالاصطاد یکلب ان جوسی اقاکان 
معلما 000 الذی علمه وسا بعد ان یکوت الذى ارسله مسلما وقال اللودی ۱ کره 
الاصطياد بكاب ا جوسی الاان يأخذه من تعلم السلم ٭ قال ابویک ظاهى قوله تسالی 
١‏ فکلوا كن عایکم 4 شتضی جواز صيده واباحة اکله ولم فرق بين ان یکون 
مالک مسلما اوحوسیا وایضا فان‌الکلب آلة كالسكين بذع بها والقوس برعی عنهاقواجب 
ان لامختلف حكمالكلب لن‌کان کساتر الا لات التی يصطاد با وایضا فلا اعتباد بالکلپ 
واعا الاعتار رج الاترى ان جوسیا واصطاد يكلب مسلم لم مزا كله و کذاك اصطاد 
السلم یکلبا جوسی نان نحل ١‏ كله ٭ فان قیل فال اللهتعالى (إيستلونك ماذااحل لهم قل احل 
لکم! لطیبات و ماعلمم م مكليين تعامو عبن ماعلمکم اللہ کی ومعلوم ان ذلك خطاب 
للدومتن فواجب ان یکون تعلم المسلم شرطا ف الاباحة * قیل له لامخلو تعلم اجوسی 

من ان کون شل تعلم المسلم الشروط فی اباحة الذكاة اومقصرا عنه فان‌کان مثله فلااعتار 
بالمعام واناالاعتبار محصولالتعلى الاتری اله لوملكه مس وهو معلم کتعلم السلم جاذاكل 
ماصاده فاذا لااعتباربالملك وا عاالاعتبار بالتعلم وان‌کان تعلما جوسی مقصرا عن تعلم السلم 
حق مخل عندالاصطیاد ببعص شرائط الذكاة فهذا کلب غیرمعلم ولامختلف حینثذ حكمملك 
احوسی والمسل فى حظر مایصطاده ٭ وامافو له تعلمونهن ماعلمکم| > قانه وان‌کان خطابا 
للمسلمين فانقصد فيه حصول‌التعلم للكلب فاذاعلمه ا جوسی کتعلم السلم فقدو جد العی 
التبروط فلااعتبار بعد ذلك علك ا جوسی « واختلفوا فیالصید بدرکه حا فقال ابو حتيفة 
وادو وسف و تقد فمن يدرك صيد الكلباوالسهم فیحصل فى يدم حا ثمعوت فا يہ لای کل 
وان لم هدر على ذعه حتی مات وقال مالك والشافی ان لم هدر علیذےه حت مات اکل 
وان مات فی یدہ وان‌قدر على ذه فلم بذحه یڑکل وانلمحصل فی‌یده وقالالثوری انقدر ان 
اد منا لكاب فيق مه فام شعل + يؤكل وقال‌الاوزاعی اذا امكنه ان یذ که و قمل لم 
یو کل وانغ عکنه حق‌مات a‏ ق‌یده | کل وقال اللیث ان‌ادرکه قف الکلب فاخرج 
سكينه من خفه اومنطتته لیذ حه هات ا كله وان ذهب لیخرج‌السکین من‌خرجه مات قبل 
ان کک ٭ وال او کی اذا حصل ق بده حا قلا اعتبار بامکان ذه اوتحذره 

ہے ا خوط ؛ شرط ذكانه الح وذلك لانالکاب اعا حل صیدء لامتناع الصيد وتعذرااوصو وذلك لان‌الکاب اعا حل صده لامتناع الصيد اراس مم دن 


جع ۲۷۰ چیه 

الامن هذه اطهة فاذا حصل فى يده حافقد زالالمعتى الذى من‌اجله اسح‌صيده وصار مزلم 
ساثرالبہائم التى مخاف عليها الموت فلا تكون ذكاته الابالذ مح سواء مات فیوقت لابقدر على ! 
ذعه اوقدر عليه والتی فيه كوله فی ده حيا ج فانقيل آعا تكن ذكاة سائر الم الا 
بالق لان ذشها قدكان مقدورا عليهولومات حتفائقها لیکن ذلك ذكاة وجراحة الكلب 
والسهم قدكانت تکون ذكاة للصيد لو حصل فیدہ حی مات فاذاصادق‌یده و ببق من حيانه 
عقدار مايدرك ذکانہ فهو متك جراحة الکلب وهو ععرلة مالو ضار ق‌یده بعد الموت ع 
قبل له هذا على وجهين احدها ان يكون الکلب قدجرحه جراحة لایساش من مثلها 
الامثل حية المذ بوح وذلك بان يكون قد قطع اوداجه اوشق جوفه فاخرج حشونه 
فاذاكان ذلك كذلك كانت جراحته ذكاة له سواء امكن بعد ذلك ذعه اوم عکن فهذا 
الذی تكون جراحة الکلب ذ کالہ واما الوجه الا خر فهو ان يعيش من مثلها الا انه اتفق 
موتہ بعد وقوعه فى بده فى وقت لم يكن قدر على ذشه فهذا لا يكون مذکی لان تلك 
ا لحراحة قدکانت مراعاة على حدوث الموت قل حصوله فى بده وامكانذكانه قاذاصاد ق‌ده 
حا بطل حكم الحراحة وصار عزلة سائ البهاثم التى يصيبها جراحات غير مذ کِة لها 
مثل المتردية والنطحة وغيرها فلايكون ذکانه الابالذ ع ٭ واختلفوا فی الصید يغيب عن 
صاحه فقال ابوحنیغة وانو وسف وعمد وزفر اذاتواری عنه الصید والکلب وهو فطله 
فوجده قدقتله جاز ا كله وان ترك الطلب واشتغل بعمل غبرء ثم ذهب فى طله فوجده 
مقتولا والکلب عنده كرهنا ا كله وكذلك قالوا فى السهم اذارماء به فغاب عنه وقال مالك 
اذا ادرک من نومه | كله فى الکاب والسهم جیعا وان كان ميتا اذا كان فيه ار جراحة 
وان بات عنه ليأ كله وقال الثوری اذارماء فغاب عنهبوما اوللةكرهت ١‏ كله وقالالاوزاعی 
ان وجده منالغد ميتا ووجد فه سهمه اواثرا فليا كله وقال الشافیی الفياس ان لايا كله 
اذا غاب عنه »2 قال ابو بكر روى عن‌ان عباس اله فا لکل ما اصمیت ودعمااعیت وق 
خبر آخر عله وما غاب عنك ليلة فلا تأ کله والاصماء مااد رکه من‌ساعته والاعاء ماغاب عه 
وروی اللودی عن موسی بن الى عائشة عن عبد الله بن ای رزين عن التى. صل الله عليه 
وسلم ف الصيد اذاغاب عنت مصرعه‌کرحه و ذکرهوام‌الارض وابورزن هذا لیس بابىدذين 
العقيل صاحب الى صل الله عليه وسام واعاهواودزرن مولى الى وائل * ويدل علىانه 
اذا تراخی عن طلبه لم يا کله اله لاخلاق اله لولم يغب عنه وامکنه ان يدرك ذکانه فلم 
فعل حتی مات انه لا یڑکل فاذا لإیترك الطلب وادركه ميتا فقدعلمتا انه یکی يدرك ذكاته 
فكان قت لالكلب اواللسهمله ذكاة له واذا تراخی عنالطلب غار انيكون لوطليه فىفوده 
ادرك ذکانه ثم ۸ بفعل حت مات فانه لا یڑکل فاذا لم يترك الطاب وادرك حیانه يقن ان 
ان قتل الكلب لیس بذكاة له فلا مجوز ا كله آلا تری انالنبى صل الله عليه وسلمفال لعدىبن 
حاتم وان شاركه كلب آخر قلا تأكله فلمله ان يكون التاق قتله فحظرالشارع صل اللعليه 


مع پا YN‏ جه 


وسلم اکلہ حين جوز ان يكون قتله کلب آخر فکذلك اذا جاز ان يكون عا کان يدرك 
د كانه لوطله فلم ععل وجب ان لا یڑکل لتحوز هذا ا معنی فيه 2 قانقیل روى معاویة 
ابن صا عن ع دالر حن ن جنس بن قر اطضرعی عن اسه عن اف أملة عن الى صلی الله 
وسلم فىالذى يدرك صیده بعد ثلاث یا کله الا آن‌ستن وروی فعض الالفاظ اذا ادركت 
بعد بلاث وسومك فيه فکله ما لان من قبل له قدانفق الم على رفض هذا الخير ورك 
استصاله‌من‌و جو د احدها ان‌احدا من‌الققهاء لاقول اله اذاوجده بعدثلات یا کلموا لثاق ان 
اباح له اکلہ مالم نتن ولا اعتبار عند احد بتغير الرامحة والثالت ان تغبرالرامحة لاحکم له 
فی ‌سائر الاشياء وا ما ا حکم بتعلق بالذكاة اوفقدها فان کان الصيد مذکی مع راخ الدة 
فلاحكم للرامحة وا ن کان غير مذکی فلاحكم ایضا لعدم تغيره ٭ وقدروی محمد بن ابراهم 
التیی عن عسی بن طلحة عن عبر بن سلمة عن رجل مننہد انرسولالله صلى اللہ عليه 
وسام مس بالروساء قاذاهو حار وحش عقیر قه سهم قدمات فقال رسول اه صلى ال عليه 
وسم دعوه حت مجےٴ صاحه قاءالنهدی فقال یارسول ال ہی رمیتی فکلوه فاص ابا بکر ان 
قم بين الرفاق و هم حر مون ناتاس من حتج بذلك ق اباحة | كله انتراخى عن طلبه لترك 
اتی صلی التةعليه وسل مسألته عن ذلك ولوکان ذلك مختلف حکمه لسأله وليس هذا دلیل على 
ماذ كرمن قيلانه جاتر ان یکونالنی صلی الله عليه وس شاهد هذا ا مار على حال استدل ہا 
على قرب وقتالجمراحة منسيلان الدم وطراونه وورجی" الراعی عقبه قعلم انه يتراج عن طلبه 
فاذلك +يسأله د فان‌قیل روی هشمعن ای هشم‌عن‌اف بشر عن سعدن جير عن عدی.ن 
حاتم قال قلت يارسو لاله آنا اهل صیدیرمی إحدانا الصيد فغب عنهالليلة و الليلتينثم تح اترم 
بعد مایصیح فیجد سهمه فيه قال اذا وجدت سهمك فیه ولم جد به الرسبع وعلمت ان 
سهمت قتله فكله چ“ قبل لههذا وجب ان یکو نلواصابهيعد لال كثيرة انا كله اذاعل انسهمه 
قلہ ولانعام ذلك قولاحد من‌احل العام اہ اعتبرالعلم بان سهمه قتله وایضا قانه لاحصل 
له الم بان سهمه قله بعدما ا ا وقد شرط صل بی اللہ عليه وسلم حصول العلم 
بذلك فادا لم يعلم يذلاك فواجب ان لايأ کله وهولايعلم اذا تراعی عن طلبه وطالت المدة 
أنسيمة قتله ٭ و بدل على حة قول كانتا ماحدتا عدالباة ق بن قانع قال حد نا عدالل ناحدن 


حتبل قال حداتنا مد ن عاد قال حد نا حند بن سلمان عن مشمول عن مرو ین معن ابره عن‌جدم 


فالقلت یارسول ال انااهل بدوونصید بالكلاب المعلمة و رعی‌الصید فاحل لتامن ذلك و مامحرم 
علينا قالا ذا ارسلت كلب كالمعلم وسميت فكل ممااه سك علیف ا كل أو يأ كل قتل او قتل واذا 
رميتالصيد قکل مااصميت ولاتاً کل ممااعيت فحظر مااتى وهوماغابعنهوهو تقول علىما 
غاب عتهوتر انجى عن طليه لادلا خلاق اداذاكان فی طلبه أكل عت فان قبل فقداباح‌ق‌هقا الحدیث 
اکل مااکل منه الکلب وهو خلاف قولک ين یل له قد عارضه حديث عدى رن حاتم 
وقدتقدم الکلام فيه + قولهتمالی #اليوماحل لكوم الطيبات» فاه جار ان ریدبہ اليوم الذ 
O,‏ 

( ۱ء س اشمکام الف رآ » ٣م‏ 
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مطل 

فا كله عليه السلام 
منالشاة الىاهدنها 
اليه اليهودية من 
دون أن سألهااعى 
ذ یة مسلم ام یود 


( قوله وباغی عن 
عطاء الى آخره ) 
اند ذاك من موہ 
قوله تعا ی ( وطعاہ 
الدین اوواالکتاب 
حل لكم ) حیث م 
يتن (لمصححه) 


وع YY‏ تج 
تزات فيه الا و مجوز ان ,ريد به اليوم الذى تقدم ذکرہ فی موضعین احدها قوله ( البوس! 
یٹس الین کفروا من د سكم ) وال خر قوله تعالی ( اليوم اکلت لکم دیتکم ) قيلءأ 
اہ بوم صرفة ة عام جۃ الوداع وقل زمان رسولالله صلىالله عليه وسلم كله على ماقدمبًا 
من اختلاف السلف فه » والطیات هنا تجوز ان بريد بها ما استطناء واستلذذناه ماعدا 
مابین تحریمہ فی ہذہ الا یات وفىغيرها فیکون عموما فی اباحة حميعالمتلذذات الا ماقام دلیل 
حظرء و محتمل ان بريد بالطیبات ما اباحه نا من سائرالاشیاء التى ذ کی اباحتها فى غيرهذا 
الوضع ٭ وقوله تسا ی فإوطعام الذين اوتوا الکتاب حل لکمچ٭ روى عن ابن عباس 
وانی الدرداء واطسن ومجاهد وایراهم وقتادة والسدی اه ذباحهم وظاهره بقتضی ذلك” 
لان ذہائحھم من طعامهم ولواستعمانا اللفظ على عمومه لا نتظم مع طعامهم من الذہائحم 
وغيرها والاظهر ان یکون المراد الذباح خاصة لان سار طعامهم من ايز والزيت وسائر 
الادهان لا مختاف حكمها عن بتولاء ولاشبة فىذلك على احد سسواء كان التولی لصلمة, 
واتخاذه جوب اوكتابيا ولاخلاف فه بینالمسلمین وما کان مله غیرمڈی لا ختلفحکه 
قی امعجاب حظرء من تولی امانته من‌مسام اوكتانى اومجوسى فلما خص الله تعالى طعام اهل 
الکتاب بالابحة وجب ان يكو ن مولا على الذبائح التی مختلف حکمها باختلاف الاديان 
وایضا فان النی صلى الله عليه وسلم | کل من الشساة المسمومة الشوية التى اهدت اله 
الهودية وم بسئلها عن ذعتها آهی من ذحة السلم امالیھودی * واختلف الفقھاء فيمن 
آتحل دين اهل الکتاب من!اعرب فقال ابوحنیفة وابو بوسف ومد وزفر من كان مودي 
اونصرانیا من العرب والسجم فذ عته مذكاة اذا سمی الله عايها وان سمی "انصرای علیها 
باسم السیح ۸ تؤكل ولافرق بین العرب والسجم فی ذلك وفال مالك ماذحوء لکناشھم 
اکر اکلہ وماسمی عله باسم المسيح لایؤکل والعرب والعجم فيه سواء وفال اثوری 
اذ اذخ واهل به لغیرالل کرهته وحوقول ابراهم وقالالثودى وبلغی عن‌عماء اله قال قد 
احل الله ما اهل به لر الله لاه قد عام انهم سبقولون هذا القول وقال الاوزای اذا 
سمعته پرسل كاه باسم المسيح اکل وقال فا ذا اهل الکتاین لكنائسهم واعيادهم 
كان مكحول لابری به بأسا وقول هذه كانت ذباحهم قبل “زول القرآن ثم احلها الله 
تعالى فىكتابه وهوقول الليث بن سعد وقال الربيع عن الشافى لاخير فىذبائح نصادى 
العرب من ی تغلب قال ومن دان دین‌اعل الکتاب قبل زول القرآن وخالمديناهلالاونان 
قبل زولالقرآن فهوخارج من‌اهل الاونانو تقل‌منه الحزیة عیبا کان‌او یمیا ومن دخل 
عله‌الاسللام وزیدن بديناهل الكتاب فلا بل‌منه الاالاسلام اوالسیف ج قال ابویکروقد 


۱ روی‌عن‌جاعة من‌السلفالقول ق‌اهل‌الکتای ۰ ن‌العرب ضرق احد منهم فيه بين من دان 


# بذلك قل نزول القرآن او بعده ولا عام احدا من السلف والحلف اعتبر قیهم ما اعتبره 
سی سی سح ا تي سس و 


ی 


٠ 


مت ۷۳۷۲ یی 


؟ الشافی ذلك فهومنفرد بہذہ القالة خارج بها عن‌اقاویل‌اهل‌العلم ٭ وروی سعید بن‌جیر 
عن ابن عباس ف‌قوله 3 لا اكراء فی الدین 6 فال كانت المرأة من‌الانصار لا یمیش لها ولد 
فتحلف لان عاش لها ولد تهوده فلما اجلیت دوا لنضير اذا فهم ناس منابناء الافصار 
فقالت الانصار یارسول الله اہناؤنا فانزل الله ١‏ در فی الدین 6 قال سعد فنشاء طحق 
مهم ومن شاء دخل الاسلام فلم ,شرق فیا ذ کر بین من دان بالهودية قل نزول القرآن 
و بعده ٭ وروی عبادة بننسى عن عضیف بن اطارث انعاملا لعس بن ا حطاب کتب اليه 
ان ناسا من‌الساصرة هرون التوراة ویسبتون السبت ولا یژمنون باللست فا تری فکتب اليه 
حمر انهم طائفة مناهل الکتاب ٭ وروی محمد بن سيرين عنعيدة قال سألت علیا عن ذبائحم 
تصاری المرب فقال لاحل ذائحھم فانہم لمتعلقوا من دینھم بٹیٴ الابشرب اه وروی 
عطاء بن السائب عن عكرمة عن ابن عباس فال کلوا من ذبائح ی تغلب وتزوجوا من 
نامهم قانال تعالىفال ف یکتابه (ومن بتولهم‌نکم فانه منھم ) فلوم یکو لوا متهم الا بالولاية 
کانوا منھم وم فرق احد من هؤلاء ین من دان بذلك قبل تزول القران وبسده فھواجاع 
منهم ٭ ويدل على بطلان هذه المقالة منالتفرقة بین من دان بدين اهل الکتاب قبل تزول 
القر أن اولعده قول‌الله تعای و یا اما الذین امنوا لا عذوا الهود واللصارى اولیاء بعضهم 
اولیاء بعض ومن بتولهم منكم ) وذلك انما بقع على الستقبل فاخبر تمالی بعد نزول القررآن 
ان من بتولام من العرب فهو منهم وذلك بختضی ان یکون كتايا لانهم اهل الکتاب 
وان حل ذیائحھم لموله تعا لی و وطعام الذين اوتوا الکتاب حل لک ) ٭ ومن‌اللاس من 
يزعم اناه لالكتابي هم بنواسرا يل الذہن ہنتحلون ا ليهودية واللصرانية دونمن سوام من 
العرب والعسجم الذن دانوا بدسٹھم و شرقوا فىذلك بین من دان بذلك قبل زول القرآن 
وبعده و حتجون فی ذاك بقولہ ر ولعد ا نينا بی اسرائيل الکتاب وا لحکم والنبوة ) فاخبر 
ان الذ بن ناه الكتاب ہم بتو اسرائیل ومحدیث عبيدة السلماق عن على انه قال لابحل 
ذبا نصاری العرب لانم ل بتعلقوا من دنهم پشی" الا پشرب ار اماالاً ية فلادلالة فیها 
على قولهم لانه انا اخبر انه آی بى اسرائیل الكتاب وغ ینف يذلك ان يكون من اتحل 
دینھم فیحکمھم وقد قال ابن عباس نحل ذباحهم لقوله تعا لی ژ لا خذوا اليهود والصاری 
اولیاء بمضهم اولیاء بعض ومن تولهم منکم فانه منھم ) فلوم یکونوا منهم الابالؤلاية لکانوا 
منهم وقول على دضىالله عنه ذلك وحظر ذبائح نصاری‌العرب لیس منجهة انهم من غير 
شزا من لکن من قبل انهم غير متمسكين یاحکام تلك الضریمة لاله قال انهم لا تعلفون 

من دینھم الابشربالخر وم بقل لانهم لیسوا من ی اسرائیل فقول من قال 60 لالکتاب 
لایکونون الامن بی اسرائیل وان دانوا بدسنهم قول ساقط مہدود ٭ وروی هشام بن 
حسان عن محمد بن سيرين عن الى عيدة عن حذيفة عن عدی بن حاتم قال أبينا الل صلی 
الله عليه وسام فقاللى رسول ال صلى الله عليه وسلم یاعدی بن حانم اسام تسلم فقلت له انلى 


ےد 


۳ 


( قوله شی ) بضم 
النون وفتح السین 


و تشد ید الياء 


( لمصححة ) 


e 
1 


جو ے ۷۲۲ می 
دینا فقال انا اعلم بدہنكمنكقلت انت اعلم بد بی منى قال نم الست دکوسیا قال قلت بی تال 
آلست ترس قومك فال قلت بلى فال آلست تأخذ ا مرباع قال قلت بلى قال فان ذلك لاحل“ 
لك فی دنك قال فكأتى ریت ان على مها غضاضة وكأ ی‌تواضعت بها وروی عبدا لسلام بن 
حرب عن عطیف بن اعين عن مصحب إن سعد عن‌عدی إن حاتم قال انيت الى صلی اشعله ‏ 
وسام وفی عنق صلیب ذهب فقال القهذا الوثن ن عنث ثم قرأ اڏوا احبارهم ورهبائهم اربابا 
من ون( فال قلت يارسولالله ما كنا نعيدهم قال أليسكانوا حاون لكم ماحرمالله عن 
وجل TE ES‏ دق توق هی ی 
ضروب منالدلالة على ما ذ كرنا احدها ان رسول الله صلى الله عليه وسلم نسبه الى متخذی 
الاحبار والرهيان اریایا وحم البهود والتصاری وم ینف ذلك عنه من حیث کان ع ا وقال 
فیالحدیث الاول آلست رکوسیا وهم صنف من‌التصاری فلم مخرجه عنهم باخذہم الرباع 
وهودبع القشمة ولس ذلك من دين التصارى لان ىدهم ان الغنام لاحل فھدا بدا باعل اك 
ترك العسك عا بنتحلہ النتحلون للادیان لا مخرجهم من ان يكونوا من احل ارت 
وذلك الدين ويدل على ان العرب وی اسرائيل سواء فیا ينتحلون من دين اهل الکتاب 
وانہم غير ختافی الاحکام ولا لم يسأله اتی صل الله عليه وسلم ما | تحله من‌دین‌اانصاری أكان 
قبل نزول القرآن اوبندء وئسه الى فرقة منهم من عي رمسئلة دل علىانه لافرق بين من ال 
ذلك قبل زول القران اویعده والل اعلم 


هی باب 77وج الكتابيات ”از 


وال اللہ تعا ی #والحصنات من‌الذین اوتوا الکتاب من قبلکم٭ قال ابو یکر اختاف ف‌الراد 
با حصنات ههنا فروى عن ا حسن والشعى وابراھم ااك انهم العفانف وروی عن مر 
مايد ل على انالمعنی عند ذلك وهوماحدئنا جعفی بن محندالواسطی فالحد"نا جعقر ن حمدینالعان 
قال حدانناا بوعيدقال حدانا مد بن يزيد عن الصلت بن بہرام عن شقیق‌ن سامة قال وج 
حذفة بهودية فكتب اله مر ان خل سييلها فکتب‌اليه حذیفة أحرام هی فکتب‌الیه عمر لا 
ولکنی اخاف ان تواقعوا الومسات منهن وال او يعنى العواهى فھڈا يدل على ان معنى 
الا حصان عنده ههنا کان على ااحفة وقال مطرف عن الشعی ق‌قوله ڑ وا حصنات من الذين 
اوتوا الکتاب من قیلکم > قالاحصان اليهودية والتصرانية ان تغتسل من الْنابة وان تحصن 
فرجها وروی ابن الى یج عن مجاهد (( وا حصنات من لين اونوا الکتاب من قبلكم ) 
فال حراثر 26 قال ابو يكر الاختلاف ق‌نکاح الکت‌ابية على اتحاء مختلفة منها اباحة تک 
ال راثر منهن اذا كن ذمیات فهذا لاخلاف بين ااسلف وفقهاء الامصار فه الاتياً بروی‌عن 
ابن عمر انه كرهه حدثنا جعفر بن عمد قال حدثنا جعفر بن محمد ن‌العان قال حدتاا وعد 
قال حدہمنا محيي بن سعيد عن عبد الله بن نافع عن ابن عمر اندكان لابری بأسا بطعام اهل 


ا 


اعد 


مع to‏ مت 
الكتاب ويكره تكاح نسامم ٭ فال جعفر وحدلنا ابوعبید قال حدئنا عبداللّ بن صا عن 
الليث قال حدی نافع عن ابن تمر اله كان اذا سئل عن نکاح اليهودية والتصرانية قال إن 
الله حومالشرکات على المسلمين ولااعلم من لشرك شا اعظم منان تقول رها عسىابن حم 
اوعد من عسداله ٭ الا توعد وحدتی عل انمعد عن الى البح عن‌مسون بن مهران قال 
قلت لابن عمرانا بارض مخالطنا فیها اهلا لكتاب أفنتكح نساءہم ونأكل من‌طعامهم قال فقراً 
على آیة التحلیل و آیة الحرم قال قات الى اقرأ ماقرأ أفتتكح نساءهم و تأ کل طعامهم 
قال فاعاد على آیة التحليل و آية الحرم :ڑ۔ فال او بكر یمنی با ية التحلیل لإ وا حصنات من 
الذين اوتوا الكتاب من‌قبلکم» وبا ية الحرم ( ولا ننکحوا المشركات حتىيؤمن ) فلما 
دأی‌این مر الا بتین فی نظامهما نقتضیاحداها التحلیل والاخرىالتحريم وقف فه و شطع 
باباحته ٭ و انفق‌جاعة من الصحاية على اباحة اهلالکتاب‌الامیات سوی‌انمر وجعلوا قوله 
( ولانتکحوا الشرکات ) خاصا فی‌غبراهلالکتاب + حدثنا حعفر بن محمد قال-حدنناجعفر 
ابن محمد بن العان فال حدشا انوعد قال حدئتا عبد الرحمن بن مهدی عن سفیان عنحاد 
قال سألت سید بن جبير عن تکام اليهودية والنصرانية فال لابأس قال قلت فاناتمای فال 
( ولا تنکحوا المشركات حت یژمن ) قال اهل الاوثان وا جوس وقد روى عن حمرعاقدمنا 
ذكره وروی ان عمان بن عفان تزوج نائلۃ بنت الفرافصة الكلية وهی نصرانیة وتزوجها 
على نسانه وروی عن طلحة بنعيدالله انه تزوج يهودية مناهل الشام وتروى اباحة ذلك عن 
عامة التاہمین متهم المسن وابراهم والشعى فى آخرین منهم ٭ ولامخلو قولهتعالى (( ولاتتكحوا 
الشرکات 6 من احد معنيين اما ان يكون اطلاقه مقتضيا ادخول الكتابيات فيه اومقصورا 
على عبدة الاوئان غير الکتابیات فان کان اطلاق اللفظ یتناول ا میم فان قوله ( وا حصنات 
من الذين اونوا الکتاب من قبلکم > مخصہ ویکون قولہ تعالى * ولا تنکحوا الشرکات 6 
مانا عله لانه مٹی امکننا استعمال الا تین على معتى ار بيب العام على الخاص وجب استعمالهما 
ویز لنا نستالحاص بالعامالامیقین وانكانقوله ا ولا نشکحواالشرکات ) اعایتاولاطلاقه 
عدة الاوان على ما بیناء ف‌غیرهذا الوضع فقوله تعالی لا وا حصنات من الذہن اوتواالکتاب 
ءن‌قلکم ) ثابت ا لحکم اذلیس فی الق آن مادوجب نسخه یہ فان قبل قولهتعالى (واحصنات 
من الذہن او وا الكناب من‌قبلکم > اعا الراد به اللا یکن کتابیسات قاسلمن کا قال تمالی 
فىآبة اخری وان من اهل الکتاب لمن يؤمن بال وما انزل الكم وما انزل الهم ) 
وقوله تعالی ۷ لیسوا سواء من هلالكتاب امة فائة بتلون آياتالله آناء الليل وهم پسجدون 
یژمنون بالل والیوم الآخر » والراد من كان من اهل الكتاب فاسلم كذلك قوله 
ز وا حصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلکم 6 الراد به من کان من اهل الكتاب 
فاسلم : قل له هذا غلط من وجوه احدها ان‌اطلاق لفظ اهلالکتاب تصرف الا لطاشتین 


من اليهود والتصارى دون السلمان ودون اثر الكقار ولایطلق احد على ال مسلمین انهم 


ال تس سیب 
افق جاعة من 
الصحابة على اباحة 
کا الكتابيات 
اللمیات وخالف 
فى ذلك ابن عر 
رضی ال تعالی عتهما 


( قولہ الفرافصة ) 
لیس الفاء الاولی 
وکسر الفاء النائیة 
تال ابن الانباری 
کل ما فی العرب 
فراقصة يضم الفاء 
الاو ی الا فرافصة 
ابا نائلة احسآقعنیان 
رضی اللہ عنه 
(لصححه) 


TY Eb‏ توت 
اهل الکتاب کا لايطلق عليهم انهم مهود اونصارى وال تعالى حين قال ( وان من اهل م 
الکتاب لن يمن بالل > قانه | يطلق الاسم عليهم الا مقيدا بذ کر الا مان عقيبه وكذلك ' 
قال (مناهل الکتاب امة قائمة بتلون آيات الله آناء الیل وحم يسجدون ) فذاكر ایعانہم بعد 
وصفهم انهم اهل الکتاب ولست واجدا فىتى” من‌القر آن اطلاق اعلا لكتاب من‌غبرتقیید 
الا وهو بريدبه الهودوا تصاری والای انه قد ذکرا مؤمنات فی قو لہ لوا حصنات منالؤمنات» 
فانتظم ذلك سائر المؤمتات من كن مشرکات او کتابیات فاسلمن و ن نشا منھن على الاسلام 
فغيرجائز ان يعطف عليه موّمنات كن كتابيات فوجب ان یکون قوله ( والحصنات منالذين 
اوتوا انکتاب من قبلكم > على الکتابیات اللای لم یسلمن وایضا فان ساغ التأویل الذى 
ادعاه من خالف ف‌دلك قغبرحائر لا الانصراف عن الظاهى الىغيره الا بدلالة ولیس معنا دلا 
توجب صرفه عن الظاهی وایضا فلو حمل على ذلك لزالت فاده اذ كانت مژّمنة وقد قد أ 
الا ية ذ كرالمؤمنات وایضا لما کان معلوما انه لم برد وله تعا ی لإ وطعامالدين او توا الكتاب , 
حل لکم ) طعام ا مژمنین الذي نكانوا من اهل الکتاب وان الراد به الیھود واللصادی 
اكذلك قوله ڑ والمحصنات من الان او وا الكتاب © هو على الكتاسات دون الؤمنات 
مد و حتج للقائلين محر عهن بقولہ تعالى 3 ولا سکوا بعصم الکوافر © #: قبل له اعا ذلك 
ف الخربية اذا خرج زوجها مسلما اوالری تخرج اصر[أآنہ مسلمة ألا نرى الىقوله وآ واستلوا 
ما انفقم ولیسئلوا ماافقوا € وایضا فلوكان عموما خصه قوله ڑ۶ وا حصنات من الڈین اوتوا 
الكتاب من قلکم € + و قداختلف ق‌تکاح| لکتا بیات من و جه آخرفقال ا ن‌عباس لاحل 
نساء اهل الکتاب اذا کانوا حرباو تلاهذه الا ية ( قاتلوا الذىن لايۇمنو نبالل ولایالیومالآخر ) 
الى قوله و وحم صاغرون 6 قالالحکم حدثت بذلك ابراحم فاجبه و ضرق‌غبره من ذکرنا 
قوله من‌الصحابة بین اطربیات والذمیات وظاص الا ية بختضی جواز نکاح ا یح اشمول 
الاسم لهن 2۶ قال ابو بكر وعا بحتح بد لفول ابن عباس قوله تما ی ز لاجد قوما يؤمنون 
يالله والیوم الا خر بوادون من حادالله ورسوله + والتكام وجب الودة شوله تعالى و خاق 
لکم من انفسكم ازواجا لتسكنوا اليها وجعل بینکم مودة ورحمة ) فابتى ان يكون 
نکاح ا لحربیات حظورا لان‌قوله تعالى ار توادون من حاد اللہ ورسوله ‏ اعا هم ع اهل 
المرب لانہم قحد غير حدنا وهذا عندنا اجا دل على الکراحة واصحابنا یکرهون مناکات 
اهل ارب من اهل الکتاب ٭ وقداختاف السلف ف‌نکاح المرأة من ی تغلب فروی 
عن على انه لایجوز لانهم ایتعلقوا من اللصرانية الابشرب ار وهو قول ابراهم وجار 
ابنزيد وقال این‌عباسلاباس بذلك لانهملولیکونوا منهم الا بالولاية لکانوا منهم * واختلف 
ايضا فى تنكام الامة الكتابية وقد ذکرنا اختلاف العقهاء فيه فى سورة اانساء ومن تأول 
قولہ ‏ واحصنات منالذين او تواالکتاب من قیلکم ) على ال رائر جمل الاياحة مقصورة 
على نکاح ا حراثر منالکتابیات ومنتأوله علی‌المفة اباح نکاح‌الاماء الكتابيات ٭ واختلف 


' وع ۷٢پ‏ جيه 


الکتاب والقائلون بذلك شواذ والدلیل على الهم لیسوا اهل الکتاب قوله تھا ی ( وحذا 
کتاب انز لناء مبارلك فانبعوه واتقوا لعلکم ترحمون ان‌تقولوا اماانزل الکتاب على طالفتان 
من قبلا مم فاخبر تعالی ان‌احل الکتاب طالختان فلوکان ا جوس اه لالكتان لکانوا ثلاث 
طوائف آلاری ان من قال اعالی على فلان جتان لم يكنله ان يدعى اکر مته وقول 
القائل انما لقیت البوم رجلین فى ان یکون قدلق اكش منهما جد فان قبل اعا حَؾاللہ 
ذلك عن المشركين و جا ان" یکونوا قد غلطوا اد قيلله انال غ محك عذا القول عن 
الش کین ولکنه قطع بذلك عذرهم اٹلا ولوا انما انزل الکتاب على طائفتين من قبلتا 
وان كنا عن دراستهم لغافاین فهذا انما هو قولالله واحتجاج منه على الش رکین فى قطع 
عذرهم بالقر آن ٭ وایضا فان ا جوس لابنتحلون شيأ منكتب الله ال على انسائه واعا 
شرؤن كتاب زرادشت وكان متنييا كذابا فليسوا اذا اهل كتاب » ويدل علی‌انهم لیسوا 
اهل كتاب حدیث می بن سعيد عن جمقر بن مد عن ابيه قالقال مر ماادرى کف 
اصنح باجو س ولسوا اهل كيتاب فقال عبدالرحن بن عوف سمعت رسو ل الله صلى الله 
عليه وسل بقول سنوایهم سنة اهل الکتاب فصرح عس بانہم لیسوا اهل کتاب وم مخالفه 
عبدالرهن ولاغيره منالصحاية وروی عبدالرحن ن‌عوق عنالنی صلی اة عليه وسل اه‌قال 
سنوایهم سنةاحل الکتاب پ فلوکانوا اهل الکتای ب لاقال ستوایهم سنة اهل الكتاب ولقال‌هم 
مناهلا لكتاب وفى حدیث آخر انه اخڌ تو من حوس هیر وقال سنوایهم سنة اهل 
الکتاب زد فان قبل ان یکونو اهل کتاب فقد جمل انی سل ال عليه ورک 
حکم اهل الكتاب وله سنوابہم سنة اهلالکتاب يه قیل لہ انما قال ذلك فی الحزیة خاصة 
وقد روى ذلك فیغبر هذا 0 وروی سقیان عن قسن مسل عن عن ال سن بن عمد قال 
كتب النبى صلى ال عليه وسل الى جوس شیر يدعوم الى الاسلام قال فان اسلمتم فلکم 
مالنا وعليكم ماعلينا ومن ای قله لی ی كل د هی ول نکاح نسائهم وقد روى 
النهى عن صيد ا جوس عن على وعبدالله وجابر بزعبداللة والحسن وسعيد بنالمسیب واي 
راقع وعكرمة وهذا وجب ان لايكونوا عندهم اهل كتاب ٭ ويدل على الهم لسوااهل 
کات ان الى صلى ال عليه وس كتب الى صاحي الروم يا اهل الکتاب تعالوا الى 
کلة سواء بیتنا وبینکم وكتب الى کسری ولم باسیه الى کتاب وروی ف‌قوله تما ی ١‏ الم 
غلبت الروم ¢ ان المسلمين احوا غلة الروم لالم اهل كتاب داحبت قريش غلبة 
فادس لانہم چیعا ليسوا یاه لکتاب ب ضخاط رہ ا بويكر رض التاعنه والغصة فی ذلك مشپورة 
٭ واما منقالانهم کاو | اهل كتاب ثم ذهب منهم بعد ذلك ومجملهم من اجل ذلك من 
اهل الكتاب فان هذا لایصح ولایمر نبوته وان نت اوجب ان لایکونوا من اهل 


ات لانالكتاب قد ذهب منهم و هم الآن غير منتحلین لش من کب الله تعالى ٭ 
سس ہوم 


ات م ا تی امو ایو شه وھ 1 
فی ا جوس ققال جل السلف واکۂ الفقھاء لیسوا اهل الكتاب وقال آخرون هم اهل 


اا سس سس سح سس سم موی تست لاپ 
وقداختلف فیالصائین هم من‌اهل الکتاب املا فروی عن‌انی‌سنقة الهم اه لکتاب و 


فرط سس تست 
فیالکلام على الصايئة 
وبيان محلتهم 


0 


يع YA‏ چم 


انونوسف وع مد ليسوا اهل كتاب وكان ابوالحسن‌الکرخی هو لالصابئون الذينهم عنده 
من اهل الكتاب قوم نتحلون دين السیح وشرژن الاجیل فاما الصايئون الذہن یسدون 7 
الكواكب وهم الذین بناحية حران فانهم لیسوا باهل کتاب عندهم جیعا مہ قال ابوبكره 
الصابئون الذين یعرفون پذاالاسم فى هذاالوقت لیس فہم اهل كتاب وا الهم قالاصل 
واحد اعنى الین مناحية حران والذین بناحية البطا مم فی سواد واسط واصل اعتقادهم 
تعظما لكوا كب السبعة وعبادتها وانخاذهاا لهة وهم عبدة الاوثان فى الاصل الا'نم متذظهر 
الفرس على اقلم العراق وازالوا علكة الصابئين وکانوا نبطا بجسروا على عبادةالاو نان‌ظاهرا 
لاهم منعوهممن ذلك وكذلكالروم واه لالشام والحزیرۃ كانوا صایئین فلمامنصر قسطنطان 
حلھم بلسیف على الدخول فالنصرانية فبطلت عبادة الاوثان من ذلك الوقت ودخلوا فى 
غمار التصارى ف الظاهى وبق كثير منهم على "لك النحلة مستخفین بعبادة الاوثان فلما ظهر 
الاسلام دخلوا فی‌جلةالنصاری و عبزالمسلمون يهم وین التصارى اذكانوا مستخیم | 
بسادة الاو ان کاآمین لاصل الاعتقاد وحم اکم الساس لاعتقاد هم ولهم امور وحل فى | 
صیالہم اذا عقلوا فى كان دنهم وعنهم اخذت الاساعبلية كان المذهب والى مذهبهم ! 
اننہت دعولہم واصل ا ٣یع‏ اتخاذ الکوا كب السبعة | لهة وعبادتہا واتخاذها اصناما على 
اسمائها لاخلاف نیم فذلك وا عاالحلاف بینالذہن بناحية حران و بينالذين سناسيةالبطاح 
فیشیٴ من شرائعهم ولیس فيهم اهل کتاب فالذی يغلب فیظن فیقول ای‌حنيفة فى الصابئين 
اه شاهد قوما مہم امهم یظهرون اہم من الصاری وام هرون الاحل و شحلون دن 
السیح تقبة لان كثيرا من‌الفقهاء لابرون اقرار متقدی مقالهم بالحزیة ولابقبل منهم الا 
الالام اوالسيف ومن‌کان اعتقاده منالصائين ماوصنغنا فلاخلاف بان‌القفهاء انهم لبسوا 
اهل کتاب واه لاتؤكل ذبانحهم ولانتکح نساحم 
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لاله تسالی «إيا ابہاالین امنوا اذام ا یالصاوۃ فاخساوا وجوعكم» الا ية قال اوبكر 


ظاحر الا ية قتضی وجوب الطهارة بعدالقیام ال ىالصلاة لاله جعل‌الفيام الها شرطا لفعل 
الطهارة وحكمالحزاء ان يتأخر عنالشرط الا تری آن‌من‌فال لامآ ان دخات الداد فانت 
طالق انما بشع الطلاق بعد الدخول واذاقل اذا لقیت زیدا فا کرمه انه موجب للا کرام 
بعداللقاء وھذا لاخلاق فيه بين اهل اللغة أنه مقتضی اللفط وحضقته و لاخلاف بان لسلف 
واطلف ا نالقيام الى الصسلاة لیس لساب لاحاب الطهارة وان وجوب الطهارة متعلق 
يسيب اخر غير القام فليس اذا هذا اللفظ عموما فی الاب الطهارة بعد القیام الى 
الصلاة اذکان الحكم فيه تعلقا پضمیر غير مذکود ولیس فى اللفظ ایضا مایوجب 
تکرار وجوب الطهارة بعدالقيام الىالصلاة منوجهين احدها ما ذ كرا من‌تعلق حکم 


إضمير غير عذ كور محتاج فيه الىطلب‌الدلالة عايه مں‌غیرہ والناتى ان اذا لا وجب التکرار 


فة المرب الاترى ان من‌قال رجل اذا دشل زیدگار قاعطہ درھا فدخلها رح انه 
! يستحق درها فاندخلها مرة اخری لم يستحق شا وكذلك من قال لام أله اذا دخلت 
الدار فانت طالق فدخلها صرة طلقت فان دخلها مرة اخری ۸ تطلق قدي بذلك الەلیس 
فلا ية دلالۃ على وجوب تتكرار الطهارة لتكرار القیام اليها زد قانقيل فلم بتوضاً امد 
| بالآنية الاصرۃ واحدة عد قيلله قدا انالا ية غير مكتفية بنفسھا فی امجاب الطهارة دون 
سيان ماد الضمير بها فقول القائل اله ۸ بتوضأً بالا ة الاصۃ واحدة خطاً لان الا بة فى 
معنی الجمل الفتقر الىالبيان فهما ورد به الان فهو الراد الذى بہ تعلق الحکم على وجه 
الافراد اواشکرار علیحسب مااقتضاء بیان افراد ولوكان لفظ الا ية موما مقتضیا للحكم 
٠‏ فیا وردفیه غير مفتقر ا یالیان لم يكن ايضا موجبا لتکرار الطهارة عندالقیام اليها من 
جهة اللفظ واعا کان بوجب التكرار من جهة ا معنی الذى علق به وجوب الطهارة وهو 
اللحدث دون القياماليها » وقد حدثنا منلااتهم قالحدثنا ابو مساالکر خی قال حدتا ابوعاصم 
عن فيان عن‌علقمة بن مرئد عنسليان بن بريدة عنابيه قال صلی رسول الله صلى الله عليه 
٠‏ وسلم بومقتيح مكة خمس‌صاوات بوضوء واحد ومس على خقه فقال لمر یارسول اللهصنعت 
شيأ لجتكن تصنعه قال عمدا فعلته ٭ وحدئنا من لاتېم قالحدثنا حمدہن حي الذهلى قال حدثنا 
مد بن خالدالوهبی قالحدھنا مدن اسحاق عن مد نح ىبن حان عن عبد الله عبد الله ن 
مر قال قلت له أرأيتوضوء عدالله بن تمر لكل صلاة طاحاکان‌اوغبر طاهی من هو قال حد ته 
أسماءينتزيد بن الطاب ان عبد ال بن حنظلة بنابعامس الغسيل حدتما انرسولالله صلی الله عليه 
۱ وس کان امس بالوضوء عندکل صلاة طاہرا كان اہ غير طاهى فاماشق ذلك على رسو ل ال صل الله 
عليه وسلم امس بالسواك عند کل صلاة ووضع عنه الوضوء الا من حدث فکان عدالله ری 
ان به قوة على ذلك ففعله حتی مات ۶ فقددك اطدبت‌الاول عی‌انا لقیامیالصلاة غیرموجب 
الطهارة اذغ پجدد الى صل اله عليه وسلم لكل صلاة طهارة قدت بذلك ان فيه ضمیرا به 
| متعلق امحجاب الطهارة وبين فى الديث الٹای ان الضمير هوالحدث لقولہ ووضع عنه الوضوء 
الام حدث ٭ وبدل على انالضمبر فه هوا لخدث ماروى سفيانالثورى عن جار عنعبدالله 
ان الى بكر بن حندبن کرو بن حزم عن عبداللةبن علقمة عن اسه قال كان انی صلى الد عليه 
وسلم اذا اراق ماء تكلمه فلا یکلمنا 'ونسلم عليه فلا یکلمنا حتى , پأنی اهله فتوضاً وضوءه 
للصلاة فقلنا له فىذلك حین تزلت آي الرخصة لإ يااها الذين امو اذا قم الى الصلوة 
فاعسلوا وجوهكم 4 الا بة فاخیں انالا 2 نزلت فی اماں الوضوء منالحدث عند القيام الى 
الصلاة + وحدلنا من لا اهم فی‌الرواية قال اخبرنا مدن‌علی بن زد ان سحد بن متصور 
حداهم قال حدثنا اسماعیل بن ابراهم قال اخيرنا انوب عن عبدالله بن الى مليكة عن ابن 
عباس ان رسولالله صلی ال عليه وسلم خرج من الحلاء فقدم اليه الطعام ققالوا ألا نأیك | 
بوضوء فال اما امت بالوضوء اذا قت الى الصلاة یہ قال انو بكر سألوه عن الوضوء من 


مطل 
مأمورا بالوضوءعند 
کل صلاة ثم وضع 
عته الوضوء ال من 
حدث 
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ہے۔ سد aS‏ 

الحدث عتدا لطعام فاخبر انه اص بالوضوء منالحدث عند القيام الىالصلاة # ودوي اہو میا 
المدتى عن‌سعید بن ایسعید المقبرى عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و: 
لولااناشّق علىامى لات فكل صلاة «وضوء ومعكل وضوء بسواك وهذا يدل 
الآآية لم تقتض اباب الوضوء لكل صلاة من وجهين احدها انالا ية لواوجيت ذا و 
قال لات فی‌کل صلاة وضوء والثالى اخبارہ يانه لواص به لكان واجبا بام دہ 
٭ وروی مالك بن انس عنزيد بن‌اسلم ( اذا قم ال ىالصاوة فاغسلوا وجوهکم ) قال اذا 
قم منالضجم يعنىالنوم وقد کان ردالسلام حظورا الا بطهارة ٭ وروی قتادة عن اللحبيق 
عن حضین ای ساسان عن المهاجر قال ايت النی صلی ال عليه وسام وهو شوضاً فسلمث 
عليه قلما فرغ من وضولّہ قال مامنعنی ان ارد ليك السلام الا ای کنت على غير وضوء 
٭ وحدلنا عبدا لباق بن فائع فال حدلنا مدن شاذان قال‌حدتا معلی بن منصو دقالاخبری 
مد بن ثايت العبدرى قال حدثنا نافع قال انطلقت مع ابن مرق حاجة الى ابن عباس فلما 
قضى حاجته من ابن عباس كان من حديثه يومتق قال بینا اأنى صلىالله عليه وسام فی‌سکة 

من سكك الدينة وقد خرج من‌غائط اوبول فخري عايه وجل فسام عليه فام برد عله ثم 
ان الى صلی الله عليه وسام ضرب يكفيه على اخائط ثم مسح وجهه تمضرب ضربة اخری 
شس ذداعيه الى المرفقين ثم رد على الرجل السلام وقال لم عنعنی ان ارد عايك الا ای | 
اک على وضوء اوقال على طهارة فهذا يدل على انرد السلام کان مشروطا فيه الطهارة 
وجائز ان يكون ذلك كان خاصا للنی‌صی‌اله عليه وسام لالہ رو اند ىعر رد السلام الا 
على طهارة وبدل على انذلك كان عی‌الوجوب اله سيم حبن‌خاف فوت الرد لان رد السلام 
اعا یکون على الخال فاذا تراخی فات فکان عنزلة من خاف فوت صلاة المد او صلاة 
النازة ان‌توضاً فيجوز له النیەم وجائر ان یکون قد تسخ ذلك عن الى صل ال عليه وسلم 
ونجوز ايكون هذا الک قد كان ياقيا الى ان قضه الله تعالى ٭ وقد روى عنانى بكر 
و مر وعمان وعلى انهم کانوا بتوضؤن لکل صلاة وهذا حول على انهم فلوم استحاہا 
وقال سعد اذا توضأت فصل بوضو نك مالم نحددثك وقد روى ابن الى ذئب عن‌شمة موی 
ابنعباس ان عبید بنخممیرکان بتوضاً لکل صلاة ويتأول قوله تعا ی و اذا هم ا یالصاوۃ (a‏ 
فانکر ذلك عله ابن عباس »* وقد دوی نی امحابالوضوء لكل صلاة من غبرحدث عن‌این 
جمر وا موسی وجابر بن عبدالله وعييدة السلماق وای‌المالية وسعيد بن السیب وابراهم 
والحسن ولاخلاف بن‌الفتهاء ق‌ذلك ٭ وقدروى عن ا انی صل الله عليه وسلم اخبار فى فضيلة 
جد ید الوضوء متھا ماحدثنا منلا انهم قال حدثنا مد بن زہد قال -حدثنا سعد قال حدثنا 
سلام الطويل عن زيد السمی عن معاوية تن‌قرة عن اين عمر قال‌دعا رسول‌الله صلى الله عليه 
وسام عاء فتوضاً مس مس و قال هذا وظيقةالوضوء و ضوء من لا بل ال لەصلاء الا حدثساعة 
2 دعا عاء فتوضاً تین تین فقال هذا وضوء من توضاً به ضاعف الله له الاجر تان 


چم حدت ساعۃ ثم دما عاء فتوضاً لاا ٹلا ا فقال هذا وضو ووضوء لسن من 


ز قي وروی ےئ وسلم! ەقالالوضوء عل الوضوء نورعلی نور دچو ار 
. لوا" ان اشق علىامى لاعتم بالوضوء عند کل صلاة فهذا كله يدل على استحباي الوضوء 
عند کل صلاة حدما وعیی هذا حمل ماروی عن السلف من جدید الوضوء 
عندکل صلاخ وقدروى عن على رخی الله عله أنه توضياً وسح عل تعله وقال هذا وضو ء 
من لم حدث ورواء عن‌النی‌ص ی اه عليه وسلم قبت ما قدمنا ان قوله تما ی ( اذا قم الى 
الصلوة © غیرموجب للوضوء لکل صلاة والبت اه عير مستعمل على حقيقته وان قیەضمیرا 
به تعلق امجاب الطهارة وانه منزلة احمل الفتقر الى الیان لایصح الاحتحاج نعمومه الا 
فا قام دلیل حساده ‏ وقد روی‌عنالتی صلی الله عليه وسل اخار متواارة قامجاب الوضوء 
من‌التوم و هذا يدل علی ان القیام ا یالصلاۃ عیرموجب للوضوه لاه اذا وجب من‌النوم ‏ 


. یکن القیام الى الصلاة بعد ذلك موجا آلانری اله اذا وجب من النوم لم جب عليه يعد 


ذلك من حدث آخروضوء آخر اذا لم يكن توضأ من‌النوم فلوكان القیام الىالصلاة موجا 
للوطوء ما وجب منالنوم عند ارادة القيام اليها كالسيبين اذا كان كل واحد منهما موجا 


" للوضوء ثم وجب من الاول غ جب منالثانى وهذا يدل على ان من‌الوم هو الضمير الذى 


فالا ية فكان تقدیرء اذا شم منالتوم على ماروى عنزید ,ناسلل ویدل على ان اثوما مو جب 


. للوضوء حو الوم العتاد الذى جوز ان قال قه انه قام من الوم ومن ام قاعدا اوساجدا 
. اورا كما لایقال انقام‌من‌النوم واعایطلق ذلك فی‌نومالضطجم ومن قال انالنوم لیس حدرث 
7 واعا وجب به الطهارة لغلية ا حال فى و جود الحدث فه فان الا ية دالة على و جوب الطهارة 


منالر بح واذا كان المعنى علی‌ماوصفنا فيكون حينثذ فىمضمونالا . ية ابجاب الوضوء من الوم 
ومن‌الرع وقد ارد به ايضا امجاب الوضوء منالغائط والبول وذلك من ضعب الا ية لانه 
مذ كور فىقوله 8 اوحاء احد ملک من الفائط € والضائط هوالطتن من‌الارض وكانوا 
يأنونه لقضاء حواتجهم فيه وذلك پشتمل على وجو ب الوضوء منالغائط والبولوسلس البول 
والذی ودم الاستحاضة وسا مایستی الانسان عندوجوده عن الناس لانہم کانوا يأنون 
الغائط للاستتار عن‌الناس واخقاء مایکون منهم وذلك لاحتاف یاختلاف الاسیاء اخارجة 
من‌البدن ای ق‌العادة يسترها عنالتاس من‌سلس ‏ الول والذی ودما لاستحاضة فدل ذلك 
على ان هذ .ا لاشياء کلھااحداث يشتمل علیها ضمیالا. بة ‏ وقدافقالسلف وسار ففها ۶ مصار 
على نق ا صاب الوضوء على من نام قاعدا غير سند الى شی" روى عطاء عن ابن عساس 
ان رسولالله صل الله عليه وسام اخر صلاة السشاء ذات یلق حت نام الناس ثم استیقظوا 
قاءه تمرفقال العصلاة یارسول الله فخرج وصلى وم بذکر انهم توضوًا وروی عن انس 
قال كنا جى“ الى مسجد رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نتظرااصلاۃ هنا من نعس ومنا من 
نام ولا تسد وضوء وروی او السو ۰ وا عن ان عمر قال لاحب عليه الوضوء حت يضح جنه وینام 


وقد ذ کرنا اختلافالفقهاء فی ذلك فىغيرهذا الوضع وروی او بوسف عن جمد نع 
عن عطاء ء عن ان عاس عن رسول الله صل الله عليه وسلم انه كان يصلى الصسح ولا س 0 


فسثل عن‌ذاك فقال الى لست کاحدک انه تنام عینسای ولاینام قل اواحدثت لعلءته ہو 0 
الحديث بدل على ان الوم ق‌فسه لیس شحدت وان امجاب الوضوء قيه اما هو ای 


ان‌یکون فیه من‌الدت الذى لایشعر به وحوالغالب من حال الام وقدروى عنالنی 

عله وسلم انه فال العين وکاء السه فاذا تامت العين استطلق الوکاء فلما كان الاعابقالنوم 
الذى یستتفل فيه الناثم وجود ا لحدث فيه حكم له حکمالحدٹ وهذا اعاهو ق‌النوم المعتاد 
اذى يضم الائم جنبه على الارض ويكون ف الضعلجع من غير عل مله ڪا يكون مه 
فاذاكان جالسا اوعلى حال من احوال الصلاة لير ضرورة مثل القيام والركوع والسجود 
لم نتفض طهارته لان‌هذه احوال يكون الانسان فيها متحفظا وانكان منه حدث عل به 
٭ وقد روى ز دین عبدالرحن عن قنادة عن ای العالیة عن‌این‌عباس عن‌النی صلی الله عليه 


وسل اله هال لیس علی من نام ساجدا وضوء ۔حی یضطجع فاذا اضطجع استرخت مفاصله 


و 7 ا 
ي فصل ره سیب 
فال اہو یکی قولهتعالى ١‏ اذا همایا لصاوة لما كان ض یره ماو صمتا منالقیام من الوم اوارادة 
العام الها قحال الحدث فاوجب ذلك قدم الطهارة من‌الاحداث للصلاة وکانت الصلاة 
اسا لحاس تتناول سائرها من‌الفروضات والنواقل اقتضی ذلك ان‌نکون من شرائط صحة 
ااصلاۃ الطهارة آی‌صلاة كانت اذم تغرقالاً ية یین‌شی" منها وقد اكد اتی صلی الله عليه وسم 
ذلك بقولهلاشب لاله صلاة بغيرطهور * قوله نعالى و قاغسلوا وجوهكم» قتضى الجا بالغسل 
وداعسل اسم لاصرارا ماء على الموضع اذالم تكن حناك بجاسة واذا كان هتاك جاسة فغسلها ازالتها 
باصرار الماء اومایقوم مقامه فقوله تمالى 2 فاغسلوا وجوهكم © اعاالقصد فيه اص‌ار الماء 
على الموضع اذليس هناك تجاسة مشروط ازالتها فاذا ليس عليه دلكالموضع بيده واا عليه 
أعسارالماء حت جرى على الموضع* وقد اختلف فى ذلك على بلاءة اوجه فقال مالك انس 
عليه اعسادالماء ودلكالموضع بيده والا یکن غسلا وقال آخرون وهو قول اصححاہنا وعامة 
العقهاء عليه اجراء الماء عله ولس عله دلي سده وروی حشام عن‌افی دو سق انها ن مسح 
الوضع بالماء کا عسح ا اجزأه والدلیل على بطلان قول موجی دنك الموضع ان اسم 
الغسل هم على اجراء ا ماء على ا مو ضع من عبر د لك والدلیل على ذلك انەلوکان على يدنه حاسة 
فوا ی بین صب الماء عليه حتى ازالها سمی بدلك غاسلا وان لم بدلکه بيده فلسا کان 
الاسم هم عله مع‌عدم الدلك لاجل اعار الاء عليه وعال ال تمالی ‏ فاغسلوا © فهو مق 
اجری الاء على الوضع فقد فعل مقتضى الا ية وموجها قن شرط فيه دلك الوضع بيده 


فقد زاد فيه ماليس منه وغير جائز الزيادة قالتص الا عثل مامجوز به النسخ وایضا فانه 
ما لم يكن حناك شیٴ بزال بالدلك لم يكن لدلك الوضع وامساسه بيده قائدة ولاحكم فلم 

تلف حكمه اذادلکه بيده اواص الماء عليه من غيردلك وايضا فليس لدلك الموضع بيده 
سک قالطهارة فی سائر الاصول فوجب انلا بتعلقبه فما اختلف فيه زد فان قال قائل اذا 
لم یکن الشسل مأمورا به لازالة ثی" حناك علمنا انه عبادة هن حيث شرط فيه اسار الاء 
وجب ان یکون دلک بيده u‏ والا فلامعتیلاحی‌ار ا ماء واجراه عله يه قبل له قدا بست 
الاصول لاساد الاء على الوضع حکم فى غسل النجاسات ولم شت لدلك الوضع حكم 
بل حکمه ساقط فیازالة الانجاس لانه لوکان له حكم لكان اعتبار الدلك فپا او ی فوجب 
ان یکون كذلك حكمه ف‌طهارة الحدث ٭ وامامناجاز مسح هذءالاعضاء الأمور پنسلھا 
فان قوله مخالف لظاهی الا ية لانالله نعالى شرط فيعض الاعضاء الغسل وق بعضها السح 
ها امس بفسله لاشجزی فيه المح لانالفسل ختضی ام ادا ماء على الموضع واجراءه عليه ومق 
لم شعل ذلك یسم قاسلا والسح لا قتضی ذلك واعاهتضی ماشرته بالاء دونا‌اره عله 
فغير جار لرك الغسل الى ا مسح ولوكان ا مراد بالغسل هو المسح لبطلت فاندة التفرقة يلما 
فالاً ية وق وجوب البات التفرقة پینہما مایوجب ان يكون المسح غیرالفسل تى مسح 
وم یسل فلا مجزبه لاله لشعل المأمور به ويدل على ذلك انه لیس عليه قى مسح اثرأس فى 
الوضوء ابلاغ الماء الى اصول الشعر واعا عليه مسح الظاهی مله وعليه فى غسل التاية 
ابلاغ ا ماء اصولالشعر فلوكان السح والفسل واحدا لاجزى ق‌عسل الناية مسحه کا 
مجزی والوضوء وق‌ذلك دليل على ان ماشرط فه الفسل لاسوب عنه السیح »زد فانقيل 
اذا لم تكن هناك نجاسة مزال بالفسل فالمقصد فيه مباشرة الموضه بالماء فلا فرق یبن لعسل 
والمسح فيه د قيلله هذا يدل علىصعة ماذکرنا وذلك لانہ ما منکن هتاك حجاسة من اجلها 
مجب‌العسل فكان وجوب الغسل عبادة ثم فرقالله تعالى فالا ية بينالغسل والسح فعلنا 
اتباع الاس على حسب مقتضاه وموجبه وعير جائزلنا تركالفسل الى غيره والعبادة علينا فى 
الغسل ق‌الاعضاء المأمور بها كهى علینا قى مسح العضو المأمور به فلم مجز استعمال النظر 
فىترك حكم اللفظ الى غيره 2# فان قيل لوبقیت لعة فى ذراعه فسحها جاز وهذا بدل على 
جواز مسحاخيعكاجاز مسح‌اللعض * قل له‌هذا غلط لان اللمعة اذا اتصلت صارت فىحكم 
المغسول واما اذا لم نتصل فلا يوز بالا ماع فف ذلك دلالة على ان‌السحلا توب منايا لغسل 
وقیل له ولزمنا حذا فىالوضوء للزمك فى غسل الناية مثله والله اعلم 


ےم ؟ اپ او یه سا 


اة اوغ فارنه وذلك لان‌الشسل ا یت مقهوم 0 فى اللغة وهو اص ار الماء عل 
ما کی ی تہ کس اہ ہے تی سے سرت سخ ٹچ شش شع 


9 


ےو VE‏ ود 


الوضم ولس هوعارة عن‌النية فن * شرط فيه الدة فھوزائد ى فی وعدا بارس وبين 1 
احدها آنه وجب نسخ الا بة لان الا یة قداباحت فعل لصلاة بوجود الغسل للطهارة من | 
غير شرط النية شن حظرا لصلاة ومنعھا الامع وجود نية الغسل فقد اوجب لسخھاوذك' 
لامجوز الاسنتصمثله والوجه الا خر انالنص له حكمه ولا جوز ان پلحق .مالس منه کا 
لا يجوز ان یسقط منه ماهو مته لہ فان‌قیل فقدشرطت فىصحة الصلاة النية مم‌عدم ذكرها 
اللفظ چ قلله اعاحاز ذلاث فیها من‌وجهین احدها انالصلاة اسم مل مقنقر الىالبيان 
غیرموجب للحکم بنفسه الا بيان برد فيه وقد ورد فيه اليبان با مجابالنية فلذلك اوجیناها 
ولیس كذلك الوضوء لاله اسم شرعی‌ظاهی العتی بين الراد هما لقنا به ما لیس فىاللفظ 
عبسارة عته فهو زيادة فىالنص ولا مجوز ذلك الا ينص مثله والوجه الا خراتفاق الميع على 
جاب التية فیها فلوکان اسم الصلاة عموما لیس جمل لاز اماق النية ما بالأنفاق فهى اذا 
كانت جملا احری باثبات النية فيها من جهة الاجاع 


حول ذکر اختلاف‌القمهاء و فرض النة ات 


قال ابوحنیفة وابو بوسف وحم د کل طهارة عاء جوز بغيرنية ولا جزی التیمم الا بنية وهو 
قول الثوری وقال الاوزاعی یزیا لوضوء بغیر ية وم حفط عنه فى التيمم و فال مالك واللسث 
والشافی لا جزى الوضوء ولا الغسل الا بالنية وكذلك التیمم وقال ا لحسن بن صالح مجزی 
الوضوء والیمجیعا بغبر‌لية قال ای و جعفرالطحاوی وید هذا القول‌قا لتیمم‌عن‌عره يد فال 
ابو بكر قد قدمنا ذ كردلالة الا ية على جوازالوضوء بغیرنیة وقوله تعالى لإ ولاجنا الا عابری 
سبیل حتی تغتسلوا > دال على جواز الاغتسال من‌المنابة بير نية کذلت قولەتما ی ‏ اذا قم 
الى الصلوة فاغسلوا وجوحكم © على النحو الذی نا و يدل عليه ایضا قوله تعالى و وانزلنا 
من‌السماء ماء طهودا > ومضاه مطهرا فحیثما وجد فواجب ان یکون مطهرا و وشرطتا 
فيه الية کنا قد سلبناء الصفة التی وصفه الله بها من کونه طهورا لاله حينئذ لایکون طهورا 
الا بقيره والله تصالی جعله طهورا من‌غیرشرط معنی آخرفیه ل فان قبل امجابِ شرط الیة 
فه لامترجه من‌ان‌یکون طهودا کاو صفه اه تعالی کامال انی صلی اللہ عليه وسام جعلت لى الارض 
مسجدا وطهورا وهال التراب طهود المسل مالم یجد الماء وم ينع ذلك امجاب النية شرطا فيه 
قیل له اما سيام طهودا عل وجه ابا مہا ام اي اباحة الصلاة والدلیل عله 
انه لايرقع احدث ولايزيل اجس فعامنا انه سماء طهورا استعار: ومجازا ومن جهة اخری 
ان انبات النية شرطا فى التيمم حار مع قو له الراب طهورالسم و لا جوز مله ی لوضوء وذلك 
لان قوله از فنیمموا > غتی ا جاب النة اذ كان النيمم هوااقصد ف‌الانة و قوله التراب 
طهورا لمسلم وارد من طریق الا حادفواجب آن‌یکون ابر عس لہا علی ال 5 آذغیر جال رك 
حکم الا بة بابر ومجوز الزيادة فی‌حکم الخبر بلا 7 و لیس ذلك کقوله د لوم ود 


o aw 23‏ ی 
١‏ 1 ماء طهودا ) لانه غیرجائز ان زاد فنص القر آن الا عثل مامجوزبہ نسخه وید على ذلك 

ایضا قوله تعالى ل وینزل عليكم منالسماء ماء ليطهرك به > قابان تعالی عن وقوع التطهير بالماء 
دمن غير شرط النية فيه زد فان قبل لما كان قوله تسا ی لإ فاغسلوا وجوهکم ) الا ية مقتضیا 
لقرض الطهارة شن حيث كان فرضا وجب ان تکون النية شرطا فى صحته لاستحالة وقوع 
الفعل موقع القرض الا بالنية وذلك لان الفرض محتاي قیصحة وقوعه الى يتين احداها نية 
التقرب به الى الله تما ی والاخرى نية الفرض فاذا لم سوه لم توجد صحة الفرض فل جز عن 
الفرض اذهوغير فاعل للمأمور به > قبل له اما جب ماذ کرت ق‌الفروض التی می مقصودة 
لاعیانہا وم حجسل سيبا لغيرها فاماماكان شرطا لصحة فعل آخر فليس یب ذلك فيه بنفس 
ورودالاعی الا بدلالة شار قاما جعلالله الطهارة شرطا لصحة الصلاة وغ تكن مفروضة 
لنفسها لان من لاصلاة عايه فليس عليه فرض ااطهارة كالمريض المغمى عليه اياما وکالحائض 
والنفساء وقال تعالى لآ اذا شم الى الصلوة فاغسلوا وجوحکم ‏ وقال ز ولاجنبا الا عابرى 
سسبیل حت تغتساوا © مله شرطا فىغيره وم مجعله مأمورا به لنفسه فاحتاج موجب النية 
شرطا فيه الى دلالة من غيره الانرى ان كثيرا مما هوشرط فىالفرض ولیس عفروض بعته 
از ان يكون من فعل غيره تحوالوقت الذى هوشرط ف عة اداء الصلاة ولاصنع المصلى 
فيه وحوالبلوغ والعقل اللذين ها شرط فىصحة التكليف ولیسا فعل المكلف قبان عا 
وصقتا ان ورود لقط الا ص عاجمل شرطا فىغيره لا هتضی وقوعه طاعة منه ولا امجاب الئية 
فيه ألاترى ان قوله تعا ی ١‏ ونيالك فطهر © وان كان اسا بتطھیر الثوب من التحاسة فانه 
لم وجب کون النية شرطا فىتطهيره اذل تکن ازالة اللسجاسة مفروضة لله سها واعا هی شرط 
فىغيرها واعا تقديره لا تصل الا فیثوب طاه ولا نصل الا مستور العورة ويدل على 
ذلك ايضا ان الشافی قد وافقنا على ؛ن رجلا لوقعد فىالمطر ینوی الطهارة قاصاب 
جيع اعضاته انه مجر به منغير فعل له فيه ولوکان ذلك مفروضا لنفسه مااجزاء دون ان شعله 
هواويأمبه غيره لانهذا حكمالمفروض جل فانقيل فالتيمم غيرمفروض لنفسه ولایصح مع 
ذلك الابالنية فليس اجاب النية مقصورا على ماکان مفروضا لنفسه ب*: قبل له هذا غيرلازم 
لالم خر ج هتا القول خر جالاعتلال فتلزمنا عليهالمتاقضة واعابیناان لفظ الاحی‌اذا ورد فباكان 
وصفه ماذگرنا فانه لاشتضى امحجاب النبة شرطا فيه الابدلالة اخری من غبرم فاعا اسقطنا 
لك احتجاج من احنح بظاه و رود الا فى احجاب اللية وق مضمون لفط الیم اجا 
النية اذ كان التيمم فاللغة اسماللقصد فال ا تعا ی ۷ ولانیموا اطییت مله تنفقون © یمنی 
لانقصدوا ووالالشاص 

ولنيلبتالعصران دو وللة ٭ اذا طابا أن درک ماما 

وقال آخر : 
فان‌تك خيلى قداصیب صمیمها س٭ فعمدا على عين عمت مالک 


سپ سو 


وقالالاعثى 
لهمت قیسا و5 دونه ٭ من‌الارض‌من‌مهمه‌ذی‌شزن 
یسی قصدته فلما كان فى لفط الا ية اجا بالقصد والقصد حوالیة لقعل ما امربه جعلنا ال 
شرطا ولم يكن قامجاب النية فيه الاق زيادة بالا ية غيرمف كورة فباواما الإسل فلاتنطوی 
محته اللبة وف امجاہہا فيه الات زيادة ہا ليست منہا وذلك غیرجاز ووجه آخر فی القصل 
بين التيمم والوضوء وهو ان التيمم قدهع تارۃ عن الغسل وثارة عن الوضوء وهوعل صفة 
واحدة فى ا الین فاحتيج الى النية للقصل بین حكميهما لان النية اعاشرطت لعييز احكام 
الافعال فلما كان حكمالتيمم قد مختلف فيقع تارة عنالغسسل ونارة عن‌الوضوء احتيج الى 
التية فيه لعييز ماقم منه عن الغسل عماقم مله عن‌الوضوء واما الفسل لامختلف حکمه فى 
نفسه ولافيا شع له فاستختی عن النية فيه والعييز اذکانالقصد منەایقاع الفعل كاقل لاتصل حق 
تغسل التجاسة من بدنك اوثوبك ولاتصل الا مستور العورة ولیس بقتضی ثی" من ذلك 
اجاب النية فيه ٭ ويدل على ماذ كرنا منجهة السنة حديث رقاعة بنرافع واف هريرة عن 
رسسول ال صلىاللة عليه وسام فی تعلیمه الاعرای الصلاة وقوله لالم صلاة ای" حق 
یضع الطهور مواضعه فيغسل وجهه ويدبه وعسح برأسه ویفسل رجلیه فقوله حی يضح 
الطهور مواضعه قتضى جواذه بغير نية لان مواضع الطهور معلومة مذ كورة فی‌القر ان 
فصار كقوله حتی یفسل هذه الاعضاء وقوله فيغسل وجهه وید وجب ذلك ايضا اذغ 
يشرط فيه النية فظاحء بقتضی جواذه على أىوجه غسله وبدل عن جهة اخری اله معلوم 
انالاعسانى كان جاحلا یاحکام الصلاة والطهارة فلوكانت الیة شرطا فيها لما اخلاه الى 
صل الله عليه وسلم من التوقيف عليها وف ذلك اوضح دليل على انها ليست من‌فروضها * ویدل 
عليه ايضاق و له صب اللهعليه و سل فی غسل الحابقلام سلمة اعایکقیت ان تى على رأسك ثلاث حثیات 
وعلى سائرجسدك فاذا انت قدطهرت وم بش رط فيه النيةوروى اب نعمر عنالنى صلى الله عليه وسل 
انه توضا مر مرة ثم فال هذا وضوء لاشبل الله الصلاة الابه فاتار الى الفحل الشاهد 
دون النية التى هی ضمیر اتصح الاشارة اليه واخبر شول‌الصلاة به وقال اذا و جدت الاء 
قامسسه جلدك وقال ان حت كل شعرة ۔جنابة غبلوا الشعر وانقوا الیشرۃ ومن جهة النظر ان 
الوضوء طهارة بالاء کفسل النجاسة وایضا هوسيب بتوصل به الى سصحة اداءالصلاة لا على 
وجه الدل عن عبره قاشبه غسل اللجاسة وستر العورة والوقوف عل مكان طاص ولایلام 
عليه التیەم لاله بدل عنغيره عله فان ا حتجوا وله تعالی لآ ومااص‌وا الا لیعبدو الله خلصین 
لەالدین > وذلك يقتضى اماب النة له لان ذلك اقل احوال الا خلاص :2: قبل له شش ان 
رشت ان 'وضوء عبادة اوانه من التين اذحائز ان قال انالسادات هی ما کان مقصودا لعيته 
ف التعبد فاماما اص‌به لاجل غيره اوجعل شرطا فيه اوسبباله فلیس ,تناولههذا الاسم ولولزم 
o‏ 


ان يكون تارك النبة فیالطهارة غبْرخلص لله لوجي مثله فىتارك الیة فیغسل اللحاسة و 
المورة فلماممجز انيكون تارك النية فها وصغنا غبرخلص اذکان مأمورا به لاجل الصلاة 
کان كذيك في الطهارة وايضا فان کل من اعتقد الاسلام فهو عخفض ال تعالى فیا ضله من 
العبادات اذل يشرك فىالنية ينال ويينغيرء لان ضد الاخلاص هوالاشراك فتی | يشرك 
فهو حلص سمش اعتقساد الاعان فی جميع ما شعله عن العادات عالم يشرك له 2 
٭ واستیحوا قول الى سلی اه علیه‌و سام الاعمال بالات وهذا لایسمالاحتجاج به ق‌موضع 
اطلاف من‌قل ان حققة اللفظ نی کون العمل موقوفا على الثبة والعمل موجود مع 
فقد النية فعلمنا انه لم برد به حقيقة اللفظ وانما اراد معنی مضمرا فيه غير مذ كور فاحتج 
بعموم ابر فی ذلك مغفل ‏ فان قبل مراده حکم العمل ::: قبل له ا حکم غير هذ كور 
فالاحتجاج بعمومه سساقط »: فان ترك الاحتجاج بظاهی اللفظ وقال كالم مجز ان مخاو 
کلام الى صل الله عله وسلم من قائدة وقد عامنا ان لم برد نفس العمل وجب ان يكون 
عراده حكم العمل :: قبلله محتمل ان بريد به فضيلة العمل لاحکمه واذا احتمل الاصن 
احتيج الى دلا من‌غيره فی‌انباتالرادوسقطالاحتحاج به ب فانقيل هوعبى الاين 6 قیل 
له هذا خطأ لان الضمیر الحت.لى للممنيين غير ملقوظ به فيقال هو عليهما واعا یقال ذلك 
فيا هوملفوظ به وفيه احمال المعاتی فيقال عحومه شامل للجميع فاما ما ليس بذ كوروهو 
ضمير لیس اللفظ عسارة عنه فقول القائل اله على العموم خطأ وايضا فغیر حا ارادة 
الاين لاله ان اريد به فضيلة العمل صار عنزلة قوله لافضبلة لعل الا بالیة وذلك 
قتضى ابات حكم العمل حتی يصح نی فضيلته لاجل عدم النية ومتی اداد به حكم العمل 
لم بجر ان بريد به القضيلة والاصل منتف فغير جار ان يرادا جیما بلفظ واحد اذغير جار 
ان يكون لفظ واحد اننی الاصل ون الكمال وايضا غير جار ان یزاد فىحكم القرآن 
مخبر الآ حاد على ما بينا وهذا من اخار الا حاد 


بک ے وہ بی 
تق مل چک - 
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قوله عن وجل ( وجوهکم ) قال انوبكر قد قبل فيه ان‌حد الوجه من قصاص الشعر الى 
اصل الذقن الى تحمة الاذن حى ذلك ابوالحسن عو اق سد البردعی ولانعم 
خلافا بين الفقهاء فىهذا ا منی وكذلك شتضی ظاهی الاسم اذکان اعا سمی وجها لظهوره 
ولاه واچه‌الشی و قابل بد وهذا الذی ذک کر‌تاه من حد ید الوجه هوالذی واجه‌الانسان 
وهای منغيره ب[. فان قیل فینبتی ان یکون الاذنان .ن‌الوجه لهذا المعنى #. قل له لامجب 
ذلك لان الاذنن تستران بالعمامة والفلنسوة ومحوها م پستر صدره وان كان 
می ظهر کان مواجها من قایلہ وهذا الذى ذ کرنا من معنی الوجه بدل سس 
و والاستنشاق عبر واجين بالا ية اذليس داخل الانف والفم من الوجه اذها غير مواجهين 


)٢ج‎ ٢ س احکام الفرآن‎ ٣( 


مج YA‏ چیه 

9 من قابلهسا واذا لم قتض الا ية امج اب غسلهما واعا اقتضت غسل ماواجهنا وقابلنا مته 
فن قال باجاب الضمضة والاستتشاق فهوزاند ف‌حکم الفرض مالیس منه وهذا غير جائز 
لاه وجب نسحه 6 فانقيل قول الى صلی ا يالغ قالصمصه والاستشاقی۳اآن 
تکون صائما وقوله صلی اللةعليهوسلم حین توضاً عة عة هذا وضوء لا بل اھ الصلاء الا 
به وجب فرضالمضمشة والاستشاق چ قبل له اما الحدیث ا الذى فه اه وتا س3 صست 
ثم قال هذا وضوء ء لاشّل الله الصلاة الا به فانه لم یذ کر فيه انه عضمض فيه واستنشسق 
واعا ذ کر فه الوضوء فحسبوالوضوء حوغسل!اعضاء الم کورۃ فى کتاب الد تعالی وجائز 
ان‌لایکون عضمض واستنشق ق ذلك الوضوء لاله قصد به توقیفهم على ا مف رو ض الذى لاجزی غيره 
فاذا لادلالة فىهذا الب على ماقال هذا القائل ولو بت اله عضمض واستنهق ‏ حجر ان 
زاد فىحكم الا ية وكذلك قول النبى صل الله عليه وسل بالغ ف المشمضة والاستنشاق الا 
ان تكون صامما لامجوز الاعتراض به على الا ية قابات الزيادة لاله غير جالز ان يراد 
فیحکم القر آن مخبر الواحد * وقدحدئنا عبدالیاق بن قانع قال حدثنا ابومیسرة مد بن 
الحسن بن العلاء قال حدثنا عبدالاعیی قال حدثنا حیی بن میمون بن عطاء قال حدئتا این 
جرج عن عطاء فال سثلت عائشة عن‌وضوء رسول ال صی‌العله وسلم فقالت اآی‌دسول 
اھ سر الو دس یت ماء فتوضا أ وکنا على بد یہ 2 وعسل وجهه سح وعسل 
ذراعیه‌ص2 ومسح برأسه مرة وعسل قدميه مسج وقال هذا الوضوء الذی افترضالله علنا 
شم اماد ذلك فقال من‌ضاعف ضاعف‌الله له ماما الثالثة فقال هذا وضو وا معشير الا ساء 
فن‌زاد فقداساء فاخبرت بوضولہ من غير مضمضة ولااستتشاق لاله قصد بيانالمفروض منه 
ولوكان فرضا فيه لمعله 


مهت باب غسل اللحية وتخليلها کے 
قالالله تعالى ٦‏ فاغسلوا وجوهكم ) وقدينا انالواجهماواجهكمن الانسانفاحتملان تکون 
اللحیة من‌الوجه لانہا تواجه المقابل له غيرمغطاة فالا كت کسائر الوجه وقد قال ایضاخرج 
وجهه اذا خرجت ليته فليس متنع ان تکون اللحية منالوجه فيقتضى ظاه ذاك وجوب 
غسلها ومحتمل ان يقال ليست من الوجه واعا الوجه ماواجهك من بشرته دون الشعر 
اتابت عليه بعد ماكانت الإشرة ظاهرة دونه ولمن قال بالقول الاول ان قول ابات 
الشعر عليه بعد ظھور البشرة لامخرجه من ان ہکون من‌الوجه کا ان شعرالراُس مر الرس 
وقدقال الل تعالی بآ وامسحوا رسكم > فلومسح على شعر رأسه من‌غبر ابلاغ الاء بشرنه 
كان ماسحا على الرأس وفاعلا لمقتضى الا ية عند میم المسلمين فكذلك نبات الشعر على 

1 الوجه لامخرجه من‌ان‌یکون‌منه ٭ ولمن یاف انيكون منالوجه ان‌فرق يته ويينسعرالرأس 
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ھی a A,‏ 3 
انشمر الرأس بوجد ممالصیحین بولد فھو عتزلة لحاجب قکو نکل واحد منهما الو 
الذى حوفیه وشعر اللحية غير موجود معه فى حال الولادة واتمانيت بعدها فلذلك لم يكن 
منالوجه ٭ وقد ذ كرعنالسلف اختلاف قغسلاللحة و یلها ومسحها قروى اسرائیل 
عن جابر قال رأيت القاسم وجاحدا وعطاء والشعی عسحون لام وكدلك روىعنطاوس 
وروی حرز عن زيد بن عبدالرهن بن ای ليلق فال رأبته توضا وغارہ خلل لیته وقال 
هحذا رأيت علیا رخی ال عنه توضاً وقال يونس دأيت اباجعفر لامخلل يته فلم بر احد 
من ھۇلاء عسل اللعصة واجا وروی ابن جرج عن نافع ان أن عمر کان سل اصول شعر 
لیته ويغلغل بیدیه فی اصول شعرها حتی یک القطر منها و کذلك روى عنعبيد بن عیر 
وابن سيرين وسعيد بن جیر فهؤلاء كلهم دوی عنہم غسل اللحیة ولکنه | يبت عنہم الهم 
رآوا ذاك‌واجا کغسل الوجه وقدکان ابن عمر متفصیا قی اصالطھارۃ کان یدخل ا ماء عینیه 
وتوضاً لکل صلاة وکان ذلك منه استحابا لا امجایا ولا خلاف بين فقهاء الامصار فان تخل 
اللحیة لیس بواجب وقد روى عنالنی صلی ال عليه وسلم انه خلل لیته وروی عن‌انس 
اناتی صلى ال عليه وسسلم خلل لیته وقال بهذا اق ری وروی عتان وعمار عنالنى 
صلى ال عليه وسلم انه خلل لیته فى الوضوء وروی السن عن جابر قال وضأتدسول ال 
صلى الله عليه وسلم لاس2 ولاحی‌تین و لائالاتا قرأته ال يته باصابعه كأنها اسان معط 
6 قالابوبكر وروی اخبار اخر فیصفة وضوء رسول اللصلى ال عليه وسلم لیس فیها ذ کی 
خلیل اللحية منها حديث عبدخير عن على وحديث عبداللة بن زيد وحديث الريع بنت 
معوذ وغيرهم كلهم ذ کر ان رسول الله صلی ال عليه وسام غسل وجهه تا وخ يذكروا 
مخليل اللحية فيه وغير جائز اما ںتخلیل اللحیة ولاغسلها بالا ية وذلك لان الا ية اعا اوجہت 
عسل الوجه والوجه ماواجهك منه وباطن اللحة لس من‌الوجه کداخل القم والائف لا 
یکونا من‌الوجه ایازم تطهيرهما فی الوضوء على جهة الوجوب فانارت عنالنی صلى ال عليه 
وسام خلیلها اوغسلها كان ذلك منه استحابا لاامحابا کالضمضة والاستنشاق وذلك لاه ما 
نکن فا ية دلالة على وجوب غسلها او تخليلها م مجرلا ان نزید ف‌الا ية مخبر الواحد 
وجي مادوی من اخبار التخايل اماع اخبار آحاد لامجوز ايا تالزيادة.ها ق‌تص‌القر ان 
وایضا فانالتخلیل لیس بغسل قلاجوز ان يكون موجیا بلا ية ولا ثبت عن النی صل الل 
عليه وسام التخليل ثبت ان غسلها غیرواجب لان لوکان واجبا لما ترکه ا یالتخلیل ٭ وقد 
اختاف اصحابنا فی تخلیل اللحية ومسحھا فروی العلی عن ای بوسف عن ای حتيفة فال 
سألته عنتخلیل اللحیة فی الوضوء فقال لا للها ويجزيه انعر بیده‌علی‌ظاهی‌ها قال قا عامواضع 
الوضوء منها الظاهی وليس حخلیل الشعى من مواضع الوضوء وب قال ان اف ليل قال !یو وسف 
وانا اخلل وقال بشربنالوليد عن اف وسف فى توادره مسح ماطهر من الاحیة وان كانت 
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عريضة قان لم فعل فعليه الامادة ان‌صلی وذ کر ابن شجاع عن‌اطسن عن ذفر فى الرجل 
بتوصاً اله نی له اذاغسل‌وجهه‌ان مر ا ماء علیلیته قان‌اصاب لیته من‌الاء قد رتل او ریم اج زأ, 
ذلك وان‌کان اقل من‌ذلك ‏ زه وحوقول ای حتيفة وہہ اخذاطسن وقال اووسف زب 
اذاغسل وجهه ان لاعس ليه بثی" من الاء وفال ابن شحاع لا لم بازمه عسلها صا 
الوضع الذی نبت عليه الشس من الوجه عنزلة الرأس اذغ بحب عسله فکان الواجب 
مسحها كسح الرس فیجزی مته‌الریم کاقالوا فی مسح الراس يه قال اہو بكر لاخلاو اللمحية 
من ان‌تکون من الوجه قبازمه غسلها کنسل بشرة الوجه مماليس عليه تحر وان لاتکون 
من الوجه فلایازمه غسلها ولا مسحها بالا ية فلما انفق.اجمیم على سقوط عسلها دل ذلك 
على انها ليست من الوجه لانها لوکانت مته لوجب غسلها ونا سقط غسلها لم بجز ايجاب 
مسحها لان فيه ابات زيادة فی الا ية كالم مجر امجاب المضمضة والاستنشاق افيه منالزيادة 
فنص الکتاب وایضا لووجب مسحها کان فيه اثيات فرض السح والفسل فعضو واحد 
وهو الوجه من غير ضرورة وذلك خلاف الاصول ٠#‏ فان قبل قدمحتمع فرض المسع 
والغسل یعضو واحد بان یکون علی‌بده جبائر فب‌سح علیها ویفسل باق‌السضو اه قیل! 
اعا جب ذلك للضرورة والعذر ولس ق بات اللحية ضرورة رك الفسل والوجه رل 
سائر الاعضاء اتی اوجب ال تعالی طهارنها فلا جوز اجناع العسسل والسح فيه من غير 
ضرورة و شتضی مافال او وسف من سقوط فرض عسلها ومسحها جیعا وان کان امتح 
اعسارالماء علیها ‏ قوله تمالی عو وابدیکم الی‌الرافق که ذال ابوبکر اليد اسم بقع على هذا 
العضو الى المتكب والدليل على ذلك ان عمارا نیم الى المكب وفال تمتا مع رسول الله 
صلی ال عليه وسل الى ا مناکب وكان ذلك لعموم فوله ( فامسحوا بوجوحکم وابديكم مته) 
وم بتكره عليه احد من جهة اللغة بل‌هو كان من اهل اللغة فكان عنده ان الاسم للعضو 
الى المتكب فتبت بذلك ان الاسم ,تتاولها الى المتكب واذاکان الاطلاق قتضى ذلك ثم 
ذ کر التحديد سفعل المرافق غایة كان ذكره لها لاسفاط ماوراءها من وجهین احدما ان 
حوم اللفظ نتظم المرافق قیجب استعماله فيها اذ نم الدلالة على سفوطها والثاتى ان 
الغاية شا کانت قد تدخل نارة ولاتدخل اخری والموضع الذى دخات الفاية فيه قولا 
تعالى ولا شروهن حق يطهرن > ووجود الطهر شرط فالاباحة وفال ا حیٴتکح 
زوجا غيره ) ووجوده شرط قيه والى وحیجیعا لاغاية والوضع الذى لاندخل فيه حوقوله 
( م اعوا الصيام الى الليل > والليل خاري منه فلا كان هذا هكذا وكان اسلدث فيه 
شتا بر تفع الاستین مثله وهو وجود عسل المرفقين اذ كانت الغاية مشكوكا فيها وایضا 
روى حابر بن عبدالله ان النی صلی ال عليه وسل کان اذا بلغ المرففين فی‌الوضوء ادار الماء 
: علیما وفعله ذلك علدلا عیا لو جوب لوروده مورد السان لان‌قو له تعا لی ہر ابی‌الرافق 31 
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سد دخول المرافق فيه واحتمل خروجها صار عملا مفتقرا الى ألبيان ؛ وفعل ع الور 
صلی | لله عليه وس اذا ورد على و جهاليان فهو علي الوجوب والذى ذكرنا من دخو ل الرافقى 
الوضوء حوقول اصحابنا جیعا الا زفر فانه حول ان‌الرافق عبر دا خلة ق‌الوضوء وکذاث 
الكمبان على هذا ال خلاف جد وقوله تعالى چ واسحوا برقسکُم که قال ابوبکر اختلف 
الفقهاء قالفروض من مسح الرأس فروی عن اھحابنا فيه روايتان احداها ادبع اراس 
والاخری مقدار نلائة اصابع وبا عقدم الرس وفال الحسن بنصال دا و خرالراس 
وفال‌الاوزاعی واللست عسیح مقدم الرأس وفال مالك العرض مسح جيع الرآس وان ترك 
القليل منه جاز وقال الشافی القرض مسح يعض رأسه و حد شيأ و قوله‌تمالی لا وامسحوا 
برؤسكم ) هتضی مسح بعضه وذلك لاله معلوم ان هذه الادوات موضوعة لاقادة المای 
فق امکننا استصمالها على فواند مضمنة بها و جب‌استعمالها على ذلك‌وان‌کان قدتمجوزدخو لھا 
فى بعض الواضع صله للكلام وتکون ملغاة نحو من‌هی مستعملة على ممان‌منها التبعيض ثم 
قد ندخل فی‌الکلام وتكون ماغاة وجودها وعدمها سواء‌ومتی امکتا استعمالها على وجه 
العائدة وماعی موضوعة له لم مجرلا الغاؤها فقلنا من اجل ذلك انالياء للتبعيض وانجاز 
وجودها فىالكلام على انها ملغاة وبدل على انها للتبيض انك اذا قلت مسحت بدىبالخائط 
كان معقولا مسحها سعضه دون عه ولوقلت مسحت ا ائٌط کان المعقول مسحه سه 
دون بعضه فقد وضح الفرق بين ادخال الباء وبين اسقاطها فی العرف واللغة فوجب اذکان 
دلك كذلك ان تحمل قوله لآ وامسحوا رژسکم» عی‌البمض حتی تكون قد وفینا ا حرف 
حظه من الفائدة وان لا نسقطه فتکون ملفاة يستوى دخولها وعدمها والياء وان كانت 
ندخل للالصاق کفولك کنبت بالقلم وحصرت بزبد فان دخولها للالصاق لاتاق 
. کونها مع دلك للتبعیض فنسنعمل الاحر نن فنکون مستعملا للالصاق ف البعض الفروض 
طهار ته ٭ ویدل على الها للتبعيض ماروی مرن على بن مقدم عن اسماعيل بن حماد عن 
ابيه ماد عن اہراحم فى قوله تعالى لإ وامسحوا برؤسكم 4 وال اذا مسح ببعض الرس 
اجزأه وال ولوكانت امسحوا رؤسكم كدان مسح الرأس كله فاخبر اراحم ان الباء 
تعض وقدکان‌من‌احل اللغة مقبول اش فہا ٭ 2 على انه قدارد مها التعیض فالا ية 
: الفاق ا لیم على جواز ترك الفلیل س الرأس فىالمسح والاقتصاد على البعض وهذا هو 
: استعمال اللفظ على النبعیض وقول خالعتا باجاب مسح الا کنر لابمصمه 22ھ" 
للفظ على التبعيض الا انه زعم ان ذلك البعض ينيقى اق يكو القدار الذى ادعاه واذا مت 
' ان الراد البعض بانفاق الیم احتاج الى دلالة فى الات المقدار الذى حده تب فان قبل 
۱ لوکانت الاء لاشسض لاحاز ان قول مسحت برأسى كله م لانقول مسحت ببعض رأمی 
۽ كله ین قیل له قدہینا ان حقیغنہا ومفتضاها اذا اطلعت النبعيض مع احا لکونہا ملغاة فاذا فال 
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8 مسحت برأسى كله علمنا انه اراد ان کون الباء ملغاة واذا لم بقل ذلك فهی محولة على 
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حفیقتها کا ان من حقیقتہا ایض وقدتوجد صلقللکلام فتكونملغاة فی نحو قوله‌تمالی إمالكم 
من اله غبرم) و (یغفرلکم من‌ذنویکم) ولا جب مناجل ذلك ان جلها ملغاة ىكل موضع 
الا بدلالة ٭ وقدروی محوقولنا فی جواز مسح بعضالرأس عن جاعة من‌السلف متهم ان 
عمر دوی عنه نافع انه مسح مقدم رأسه وعن مائشة متل ذلك وقل الشعی أى جانب 
رأسك مسحت اجزأك وكذلك قالابراهم ٭ ويدل علىحة قول القائلين بغرض البعض ما 
حدثنا ابو الحسن عيدالله بن اطسین الکرتی قال حدثنا ابراهم اطری قال حدثنا محمد 
ابن الصباح قال حداننا هشم قال حدثنا پونس عن ان سيرين قال اخبریعمروبن وهب قال 
سمعت المغيرة بن شعبة بقول خصلتان لا اسأل عنهما احدا بعدما شہدت من رسول الله 
صل ال عليه وسلم انا كنامعه فى سفر قزل لحاجنہ مجاه فتوضأ ومسح على ناصيته وجابی 
مامته وروی سلمان التيمى عن بكر بن عبدالل المزنى عن ابن المغيرة عن ابيه ان 
رسول الله صل ال عليه وسلم مسح على الحفین ومسح على ناصيته ووضع يده على العمامة 
اومسح على العمامة ٭ وحدثنا عببدالله بنالحسین قال حدثنا محمد بن سلمان الحضرمی قال 
حدتتا کردوس ان ای عبدالله قال حدنتا ا معلی بن عبدال رمن قال حدانا عبد اد بن 
جعفر عن عطاء عن ابن عباس قال توضاً رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم فسح رأسه مسحة 
واحدة بين ناصيته وقرنه فثبت عا ذکرنا من طاهی الکتاب والسنة ان المفروض مسح 
بعض الرأس د فان قيل محتمل ان يكون النی صل الله عليه وسلم اما اقتصر على مسح 
القاصية لضرورة اوکان وضوء من 1 حدن د قبل له انه لوکان هناك ضرودة لثقات کا 
تقل غيره واما كونه وضوء من لم مجحدث فانه تأويل ساقط لان فىحديث المغيرة بن شعبة 
ان الى صلى الله عليه وسلم قضى حاجته ثم نوضأ ومسح على ناصيته ولوساغ هذا التأويل 
ق‌مسح الناصية لساغ فی السح على الخفين حت قال اله مسح لضرودة او كان وضوء من 
لم محدث بچدواحتی منقال مسح اليم ما روی عنالنی صلى ال عليهوسل انه مسحمقدم 
رأسه ومؤخرہ قال فلوکان المقروض بعضه ما مسح الى صل الله عليه وسل جيعه ولوجب 
ان یکون من‌مسح جیم راسه متعديا وقد روى عن‌النی صلى‌اللهعله وسل انه توضأ ثلانا 
نلاا وقال من‌زاد فقد اعتدی وظم #دفيقال له لاعتنع انيكون الفروض العض والسنون 
الحیع کا ان الفروض فالاعضاء العسولة عرة والسنون ثلالا فلا يكون الزائد على 
الفروض متعدیا اذ اصاب السنة وکا ان الفروض من السیح على الحفین هو بعض ظاهيها 
ولومسح ظامی‌ها وباطنھما لم يكن متعديا وکا ان فرض القراءة علىقولنا آية وعلى قول 
مخالفينا فائحة الكتاب والسنون عند الميع قراءة فا حة الکتاب وشی" معهسا والفروض 


في من غسل الوجه ظاهرء والمسنون غسل ذلك والضه‌ضة والاستنشاق والفروض مسح پ 
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الرأس والستون مسح الاذنین معه وکا بقول خالفنا ان المفروض من مسح الرأس هو 
الا كم وان ترك القلیل حار ولومسح انيع م يكن متعدیا پل كان مصیا کذلك نقول 
ان القروض مسح العض والستون مسح ا یع * واعا قال اصصابنا أن المتروش مقدار 
ثلائة اصایع فی‌احدی الروابتین وهی دواية الاصل وق‌رواية السن بن زياد الربع فان 
وجه تقد بر ثلاث اصايع اله لما ثبت ان الفروض البمض عا قدمنا وكان ذلك العض غير 
مذ کودالقدارق‌الا ية احتجنا فيه الى يا نالرسول صل الله عليه وسل فلمادروىعن الى صلی الله 
عليه وسم أنه مسح على نأصيته كان فعله دلك‌واردا مورد الیان وفعل لنب صلی اللدعليه وسل اذا 
ورد على وجه الان فهو عل الوجوب كفعله لاعداد ركمات الصلاة وافعالها فقدروا 
الناصية بثلاث اصابع وقد دوی عن ابن عباس اله مسح بن ناصيته وقره مذ فان قيل 
فقد روی أنه مسح رأسه ہیدہ اقل ہما وادر فن أن يكون ذلك واجا بل قل له 
معلوم ان الى صل الله عله وسل لايترك الفروض وجائز ان شعل غير الفروض على انه 
مسنون فلما دوی عنه الاقتصار على مقدار الناصية فىحال وروی عنه استصاب اارأس 
فىاخرى استعملتا اطبرین وجعلتاالمفروضمقدار الناصية اذغ رو عنه انه مسح‌اقل منها وما 
زاد عليها فهومستون وایضا لوکان الفروض اقل من مقدار الاصية لاقتصرالنی صلى اللہ 

فی‌حال بیانا للمقدارا ملفروض کا اقتصر علی مسح الناصیققی بض الا حوال فلما بت عنه 
اقل من ذلك دل على انه هوالفروض يل فان قبل لوکان فعله ذلك على وجه الان لوجي 
ان یکون الفروض موضع الناصية دون غيره من الرأس کا جملتها بیسانا للمقداد وم جز 
اقل منها فلما جاز عند المع من القائلین مجواز مسح بعض الرأس ترك مسح الناصية الى 
غبرها من‌الراس دل ذلك علی‌ان فعله ذلك غيرموجب للاقتصار على مقداره یا قبل له قد 
کان ظا فعلہ يقتضى ذلك اولاقام الدلالة على ان مسح غیرالنساصیة من الرأس فوم متام 
الناصية فم بوجب تعين الفرض فیھا و بتی حكم فعله فى المقدار على ما اقتضاء ظاهى بيانه 
بفعلہ 2 فان قبل لما کان قوله تعالى وآ وامسحوا برؤسكم ) مقتضيا سح بعضه فأى بعض 
مسحه مله وجب ان مجزبہ کم الظاهر #: قبل له اذا كان ذلك البعض عهولا صار 
تملا و مخرجہ ماذ کرت من حكم الامال آلانری ان قولەتعا ی و خذ مناموالهم صدقة) 
وقولہ # وآنوا الزكوة ) وقوله ٦‏ بکنزون الذعب واافضة ولاسفقونها فی سبي لاله ) كلها 
مملة لهالة مقساد برها فی‌حال ورودها وانه غبرحائز لاحد اعتبار ما بقع عليه الاسم منها 
فكذلك قوله تعالى ( برؤسكم ) وان اقتضى البعض فان ذلك البعض لا كان مجهولا عندنا 


وجب ان يكون حملا موقوف ا کم على البيان فا ورد عن الى صلی اللهعليه وسلم من فعل مطل س 
فيه فهو نيان عاد الله نه ودلیل آخر وهو ان سار اعضاء الوضوء ماکان المفروض مها دوہ و 
۳ ۰ ۰ : زاء 1 9 اعضاء ضوء ذا عد بين ! 


على مالك والشافی جیما لان مالکا وجب مسح الا کثر و جز ترك القلیل منه فبحصل 


کر یک ہے ۶9ک 90ےے رب ہر یں ےا 
الفروض مجهول المقدار والشافی قول كلما وقم عليه اسم المسسح جاز وذلك جهول 
القدر و ماقلنا من‌مقدار نلائة اصابع فهومعلوم وكذلك الریم ق‌الرواية الاخری فهوموافق 
سکم اعضاء الوضوء م نكون الفروض منها معلوم القدرو قول خالفینا على خلافالمفروض 
من اعضاء الوضوء ومجوز ان حمل ذلك ابتداء دليل فالمسئلة من غير اعتبار له عقدار 
اللاصة لك ان قول لا وجب ان کون الفروض ق‌مقداد السح مقدرا اعتبارا بساثر 
اعط' رضرء ثم لم قدرء احد بغیر ماذ کرنا من مقدار ثلائة اصابع اومقداد ريع الرأس 
وجب ان یکون هذا هو القروض من القدار 8 فان قبل ماانکگرت ان کون مقدذوا 
ثلاث سعرات 2 قبل له‌هذا محال لان‌مقدار ثلاث شعرات لا عکن المسح عله دون غبره 
وغير حا ٌانيكون القر وض ما لا عکن الا قتصار عليه وايضا فهوقاس على المسيح على الخفين 
لا كان مقدرا یالاصایم وبه وردت السنة وهومسح بالماء وجب ان يكون مسح الرأس مثله 
واما وجه رواية من دوی الريع فهو اه لما ست ان القروض البعض وان مسح شعرة 
لا مجزی وجب اعتبار القدار الدی بتاوله الاسم عند الاطلاق اذا اجری على الشخص 
وهوالريع لانك تقول ريت فلانا والذی يليك منه الریع فیطلق عليه الاسم فلذلك اعتبروا 
الريع واعتيروا ايضا فى حلق الرأس الريم لاخلاف ينهم فيه اه حل به الحرم اذا حلقه 
ولا حل عند اعصضاہنا باقل منه فلذلك وجون هه دما اذا حلقه فى الاحرام * واختلف 
الققهاء فىمسح الرأس باصبع واحدة قفال ابوحدفة وابو بوسف و حمد لا جوز مسحه 
باقل من تلاث اصابع وان مسحه باصبع اواصبعین ومدها حق يكون الممسوح مقدار 
تلانة اصابح م مجن وقال الثوری وزفر والشافى مجزه الا ان زكر يعتير الريع والاصل 
فى ذلك انه لا جزى ف‌مفروض المسح قل الماء من موضع ا یموضع وذلك لان المقصد فيه 
امسا سضالماء المو ضع لاا جراڈ ود عليه قاذا وضع اصبعا ققد حصل ذلك الماء ممسوط نه فقس جار 
مسح موضع خرة مو سی کت اقا المغسولة لاله لومسحھا با ماء وم جره عليها 
لم جره فلا حصل معت الغسل الا جریان الماء على على العضو وانتقاله من موضع الى موضع 
فلذلك غیکن مستعملا حصوله من موضع وانتقاله الىغيره من ذلك العضو واما المسح فلو 
اقتصر فيه على امساس الماء الموضع من غير جری از قلما استغنی عناجرانه على ا لعضو 
ق عة اداء الفرض )عجر قله الى غيره »اه فان قیل فلو صب على رأسه ماء وجری عليه 
حت استوق منه مقدار تلاتة أصايع اجزى عن السح مع انتقاله من موضع الى غيره فهلا 
اجزنه ايضا اذا مسح باصبع واحدة وقله الى غيره # قي لله من قبل ان صب الماء غسل 
ولیس عسح والغسل جوز نقل الماء فيه مس موضع الى غيره واما اذا وضع اصبعه عليه فهذا 
مسح فلا جوز ان عسح بها موضعا غيره وابضا فان ا اء الذى نحجرى عله بااصب والغسل 
پتسع للمقدار المفروض كله وما على اصبع واحدة من الماء لایتسع للمقدار الفروض واعا 
یکفی لمقدار الاصبع فاذاجره الى غيره فاعا نقل اله ماء مستعملا قیغیرہ فلامجوزلہ ذلك 

حو 
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سس ی ی سے ےس ساس ساسا جس سو نا سد بارس یسور سر سے وھ سے سے ای یوس ربا هلاه 
قال اش تعا ی «وامسحوا برؤسكم وارجلكم الىالكصين» قالانویکر قرأ ابن‌عباس والحسن 


وعکرمة وحمزۃ وابن کثبر(وارجلکم) بالفض وتأولوهاع لیا لسحو قرا على وعبداللہ ین مسعود 
وابن عباس فىرواية واراهموالضحاك ونافم واءنهامي والکسای و حفص عن عاصم باللصب 
وكانوا برو نغساهاوا جا وا لحفوظ عن الحسن البصرى استیعابِا رج لکلھا بالسح ولست‌احفظ 
عن عيره من اجاز المسح من السلف ہو على الاستیعاب او على البعض وقال قوم جوز 
مسح البعض ولاخلاف بین فقهاء الامصار فى ان المراد الفسل وهانان الفرا۔ان قدئزل 
ہما الفرآن جیعا ونقلتهما الامة تلقيا من رسولالله صل الله عليه وسل ولابختلف اهل اللغة 
ان كل واحدة من القراءتين عتملة المسح بعطفها على الرأس و حتمل ان براد بها الفسل 
بعطفها على المغسول من‌الاعضاء وذلك لان‌قوله إوارجلكم) باللصب مجوز انيكون مراده 
فاغسلو! ارجلکم ومحتمل ان يكون معطوفا على اراس فيراد بها السح وان كانت منصوبة 
فيكون معطوفا على المعنى لاعلى اللفظ لانالممسوح به مفعولبہ كقول الشاص 
معاوى اننا بشر فاسجح # فلسنا باطبال ولاالحدیدا 
قصب الديد وهو معطوف على الال بالمعنى و محتمل‌قراءة اطفض ان‌تکون معطوفة على 
الرأس فيرادبهالمسح ومحتمل عطفه على الفسل ویکون خفوضا با جاور ۃکقولہ تعا ی ( يطوف 
علیهم ولدان مخلدون ) ثم فال از وحور عين ۴ فتخفضهن با جاورۃ وهن‌معطوفات فی المعتی على 
الولدان لانہن يطفن ولایطاف عبن وكقال الشاعس 
فهل انت ان مانت الاك را کب ٭ الى البسطام بن قبس فخاطب 
فخفض خاطبا بالمجاورة وهو معطوف على المرفوع من قوله داب والقوا فى مجرودة 
آلاتری الى قوله 
فنل متلها ف مثلهم او فلسهم ٭ على داد ی بن ليل وغالب 
قثبت عا وصفنا احتهال کل واحدة من القراءتين للمسح والغسل فلامخلو حیثثذ القول من 
احد معان نلاثة اما ان بقال ان المراد ها جیعا حوعان فيكون عليه ان عسح ويفسل 
فیجمیها اوان يكون احدها على وجه النخیبر بفعل التوضی" أيهما شاء وبكون مايفعله 
هو الفروض او يكون الراد احدها بعينه لاعلی وجه التخير وغير جال ان یکونا ها 
جیما على وجه المع لاضاق ا ٣یع‏ على خلافه ولا جائز ايضا ان يكون الراد احدها على 
وجه التخیبر اذليس فالا ية ذكر التخيير ولا دلالة عليه ولوجاژ اثبات التخير مع عدم 
لفظ التخبر فالا بة لاز انبات الم مع عدم لفظ امع فطل التخير با وصفنا واذا 
انتنی التخبير وا لع ليبق الا ان یکون الراد احدها لاعلی وجه التخبير فاحتجنا الی‌طاب 


الدليل على المراد منهما فالذلیل على ان‌الراد الفسل دون السح الفاق ا یع على انه اذا 
ےہ ور یس ی و یس یه میسن سس شش سو شس سس سس س- سس :.حجصججدہ- .سج i‏ ول 


لإ ٤٤‏ - احکام الفرآن » + )٢‏ 


( قوله فخفضين ) 
قال ف‌التشر قرا 
ایو ہعفر وحزۃة 
والکسائی ( وحور 
عين ) مخفض الاسمین 
والاقون بالرقع 
( لسحه ) 


جد O3 E"‏ 
زد كك 


غسل فقدادی فرضه وای بالراد وانه غير ماوم على لراك السح فثبت ان المراد الفسل 
وايضا فان اللفظ لا وقف الوقف الذى ذکرا من أحاله لكل واحد من المعنيين مع اغاق 
اليم على ان المراد احدها صار فىحكم ا جمل المفتقر الىالبيان مهما وردفيه من الیان 
عن الرسول صل الله عليه وسل من قعل اوقول علمنا انه مسادالله تعالى وقد وود البيان 
عن‌الرسول صلل | له علیه‌ و سلم بالعسل قولا وفعلا فاماوروده من جهةالقعل فھومالثیت باتقل 
المستفيض المتوائر انا لنب صل اللدعليهو سلم غسل ر جلیه فی الوضوء وم ختلف الامة فه فصار فعله 
ذلك واردا مورد السان وفعله‌اذآورد على وجه الیان فهوعلنىالوجوب قتبت ان ذلك حوصاد 
ال تعالى بالآأية واما من جهة القول فا روى جار واو هی رة وعائشة وعبدالل بن مر 
وغیرم ان النی صل اللاعليه وسلم ری قوما تلوح اعقاہم لم یصبها الماء فقال ويل للاعقاب 
منالثار اسبغوا الوضوء وتوضأ الى صلى ال عليه وسلم ةة ففسل رجيه وفال هذا وضوء 
من لابقبل ال له صلاة الابه فقوله ويل للاعقاب منالنار وعيد لایجوز ان يستحق الا بترك 
الفرض فهذا بوجب استیعاب الرجل بالطهارة وببطل قول من مز الاقتسار على البعض 
وقوله صلی الل عليه وسل اسغوا الوضوء وقوله بعدعسل الرجلين هذا وضوء من لا شب لالهله 
صلاة الا به وجب استیعابہما بالغسل لان‌الوضوء اسم للغسل خَتمّی اجراء الاء على الموضع 
والسح لا قتضی ذلك وق ابر الا خر اخبار ان الله تعالى لابقبل الصلاة الا بفسلھما 
وایضا فلوکان السح جائزا لا اخلاء الى صلى ال علیه‌وسل من بيانه اذ كان سراد الله ف المسح 
کھو فى الغسل فکان مجب ان یکون مسحه فى وزن له فلما لم برد عله السح حسب 
وروده ق‌الفسل بت ان‌السح عبر ںاد وایضا فانالقراءتين کالا بتين فى احداها الغسل 
وق الاخری السح لاحتالیما للمنین فلو وردت آبتان احداها توجب الغسل والاخری 
المسح لما جاز ترك الغسل الى السح لان فى الفسل زيادة فعل وقداقتضاء الام بالغسل 
فكان بحکون حئذ بحب استعمالهما على اعمهما حكما واكثرها فائدة وهو الغسل 
لانه يأتى على المسح والسح لاينتظم الفسل و ایضا لما حدد الرجاين بقولہ تعالى 
و وارجلكم الى الكمبين » کا قال 7 وايديكم الى المراقق ٠‏ دل على استیصاب الع کا 
دل ذكر الایدی الى المرافق على استيعابهما بالفسسل : فان قيل قد روى على وابن 
عباس عن الى صدىالله عليه وس انه توضاً ومسح على قدميه ونعليه چ قيل له 
لا جوز قول اخبار الا حاد فه من وجهين احدها ما فه من الاعتراض به على موجب 
الآآية من الفسل على ما قد دللنا عليه والثاتى ان‌اخار الا حاد غير مقبولة فی مثلہ لوم 
الا ححة اله وقدروی عن‌علی أده قرا لاوارجلکم) بالتصب وقالالمراد الغسل فلوکان عنده 
عن لنب صلی اللّعليه وسل جواز السح والاقتصارعليه دون‌الفسل لا قال ان عراداالفسل 
وایضا فان الحديث الذى دوی عن‌علی فی ذاك قال فيه عنالنی صلی عله وسل هذا وضوء 
منم بحدث وهوحدیث شبة عنعبدالملك بن ميسرة عن‌الزال .زسبرة ان‌علیا صلیا لظهر 


جع EY‏ ويه 

ثم قعد فىالرحة فلماحضرت العصر دعا يكوز من‌ماء فضل يديه ووجهه وذراعيه ومسح 
برأسه ورجليه وقال هكذا رأيت رسولالله صلىالله عليه وسل فعل وقال هذا وضوء من 
محدث ولاخلاف فی جواز مسح الرجلین فیوضوء من حدث وایضا ما احتملت الا ية 
الغسل والسح استعمانساها على الوجوب فی‌اطالبن الغنل فی‌حال ظهور الرجلین والمسح 
قحال لیس ا حفین 8ہ فان قبل لما سقط فرض الرجل ف‌حال التيمم کا سقط الرأس دل 
على انها #سوحة غيرمسولة ل قبل له فهذا بوجب ان لا يكون الغسل مرادا ولاخلاف 
انه اذا عسل فقد فعل المفروض وم نحتاف الامة ایضا فى نقل الفسل عنالی صلالل 
عله وم وایضا فان‌غسل الدن كله يسقط فی‌احنابة الى امم عند عدم الاء وقام اثیمم 
فی ہذین العضوين متام عسل سائر الاعضاء كذلك جار ان وم مقام عسل الرجلين وان 
م يجب التيمم فيها 


حول فصل 4 


وقد اختلف فىالكسين ماها فقال جھور اصحاہنا وسار اهل العل ها الناثان يبن مفصل 


القدم والساق وحى هشام عن مد اله مفصل القدم الذی هم عليه عقد الشراك على ظھر 
القدم والصحیح هوالاول لان الله تعالى فال و وارجلکم الى الکمین 6 فدل ذلك على 
ان فى كل رجل کسان ولوکان فىكل رجل کب واحد لقال الى الکساب کا قال تعالى 
لإ ان تتوبا الی الله فقد صفت قلوبكما ) ماکان لکل واحد قاب واحد اضافهما اليهما 
بلفظ المع فلما اضافهما الى الادجل بلفظالتثلیة دل على انفكل رج لكمين * ويدلعليه 
ايضًا ماحدئنا من لام قال حدتتاعيد الله بن محمد بن شبرویہ قالحدثنا اسحاق‌ن‌راهو به 
قال حدشا الفضل بن موسی عن بزيد بن زياد بن انی المعد عن جامع بن شداد عن 
طارق بن عبدالله ا حاری وال رأيت رسولالله صل ال عليه وسلم ف‌سوق ذیا جاز وعلیه 
جة حمراء وهو قول ی اما اللاس قولوا لا اله الا الله تفلحوا ورجل شعه ورمیه بالحجارة 
وقد ادعی عقو سه وکسه وهو قول با اما الناس لاتطيعوه فانه کذاب فقلت من‌هذا قفالوا 
ابن عسد الطلب قات فن هذا الذى یمه ویرمیه بالححارۃ قالوا هذا عبد العزى ابولهب 
وهذا يدل على ان الكعب هوالمظم السانى” فى جانب القدم لان الرمية اذا كانت من وداء 
الاشی لایضرب ظھرالقدم٭ قال وحدثنا عبدالله بن مدن شروه قال حدثنا اسحاق قال 
اخيرنا وکیع قال حدئنا زكريا بنالىزائدة عن‌القاسم ادلی قال سمعت العمان بن بشير 
بول قال رسول افص یله عایه وس لتسوون صفوفكم اولیخالفن ال بین قلوبكم اووجوهکم 
قال فلقد رأیت الرجل .نا یلزق که بكمب صاحه ومتكبه عنکب صاحبه وهذا يدل 


على ان الکمب ماوصفنا والله اعم 1 


فطل سے 
قيما استدل به 
الصتف من ا حدبٹ 
على المراد بالكعبين 


WEA 3e‏ وه 


1 ذکراخلاف ف السح على ا مین وت 


قال اصحابنا جیعا والثوری وا س بن صاح والاوزاعى والشافی عسح القم على الحفین 
نوما وليلة وا مسافر ثلانة ايام وليالها وروی عنعالكث والليث اند لاوقت للسح على الحفن 
اذا ادخل رجابه وها طام‌تان ؟سح مابدا له قال مالك والقم والسافر فى ذلك سسواء 
وا تیا مه هو لون هذا هوأ اصح من مذهه وروی عله ابن القاسم ان المسافر سح ولا 
مسح المقم وروی ابن القاسم ایضا عن‌مالك اله ضعف السح علىالقين #: قال اوبكر 
قد بت المسح على الحفین عن الى صل اللہ عليه وسل من طریق التواثر والاستفاضة من 
حيث بوجبالعلم ولذلك فال ابوبوسف اما جوز ذسخ القرآن بالسنة اذا وردت كورود 
المسح علىال٣حقین‏ فى الاستفاضة وما دفع احد منالصحابة من حيث نعل السح على اخحفین 
ول يشك احدمئهم فی اناللبى صلىالله عليه وسل قدمسح واعا اختلف یوقت مسحها کان 
قبل آزول‌الاندة اوبعدها فروی المسح موقتا للمقم وما وليلة وللمساقر ثلاثة ايامو لياليها 
عن الى صل الله عليه وسل مر وعلی وصقوان بن عسال وخرعة بن ثابت وعوف بن 
مالك وان عباس وعائشة ورواء عن النى صل الله عليه وسل عير موقت سعدن الى وقاص 
وج مر بن ع دالله الحلی وحدشة ن العان والمغيرة بن شسة واو الوب الاتسارى وسهل 
ابن سعد وانس بن مالك وئوبان وعمرو بن امية عن‌ابیه وسليان بن بريدة عن ابيه عن 
اتی صل الله عليه وسل وروی الامش عن ابراهم عن هام عن جرير بن عبدائلة قال‌فال 
رايت رسول ال صلی ال عليه وسل توضاً ومسح على خفيه فال الامش قال ابراهم کانوا 
معحین محديث حر ر لاله اسل تعد زول ال اندج ولا کان ورود هذه الا خار على الوجە'لذی 
ذکرنا من الاستفاضة مع کنرة عدد اقلها وامتناع التواطق والسهو والغقلة علہم فا 
وجب استعمالها مع حکم الا ية وقدیینا ان فالا ية احلا للمسح فاستعماناه فى حال لیس 
اخفعن واستعمانا السل فیحال ظهور الرجاین فلا فرق بين ان يلون مس الى صل ی ال 
عليه وس قبل نزول المائدة اویمدها من قبل ابه ان کان مسح قبل نزول الا ية فالا ية 
مي‌نبة عليه عير ناسخة له لاحمالها ماوجب موافقته من السح فى حال لیس اعقفين ولانه 
لوم يكن فہا احؤال لوافقة اطبر لاز ان تكون مخصوصة به فيكون الام بالغسل خاصا 
فى حال ظهورالرجلین دون حال لبسالفین وان کانت‌الا ية متقدمة للمسح فاما جازالمسح 
لوافقه ما احتملته الا ية ولا یکون ذلك سخا ولکنه بان للمراد بها وان كان حاترا نسخ 
الا يةعثله لتواترم وسیوعه ومن‌حیت بت السح على الحمین ثبتالتوقیت فيه للمقم والساقر . 
على مابينا لان عثل‌الاخبار الواددة فی‌السح مطلقا ثبتالتوقیت ایضا فان بطلالتوقت بطل ١‏ 
السح وان يت السح یت‌النوقیت ٠:‏ فان احتي الخالف فى ذلك عا روى عن عمر بن | 
القطاب انه فال لعقبة بن عاص حين قدم عليه وقدمسح على خفيه جعة اصبت السنة وها 


ا روى حمادبن زید عن كثير بن شنظیر عن‌اعلسن انه سثل غنالمسعح عي الخفين قبالسقی 
٠‏ فقال كنا نسافر مع اهاب رسولالله صلىاللّه عليه وس فلا بوقنون مإ -قیل له قد روی 
_ سعید بن السیپ عن مر انه قال لابته عبداللة حين انکر على مسد السح على اللفين يابى 
مك افقه منك لامسافر نلاثة ايام ولياليها وللمقم بوم وليلة وسويد بن غفلة عن. مر انه 
' قال ثلائة ايام ولیالہا للمسافر ویوم وللة للمقم وقد ثبت عن عمر التوقیت على الد الذى 
یناه فاحتمل ان يكون قوله صلى ال عليه وسم لعقبة حين مسح على منفيه جحة اصبت 
' السنة يعنى انك اصبت السنة فى المسح وقوله انه مسح عة اعا عنی به أنه مسح معة على 
الوجه الذى جوز عله السح کا هو لالقائل مسحت شهرا علالحفین وهو يعتى على الوجه 
الڈی مجوز فيه السح لاه معلوم انه لم ردب اله مسيم جمة داجما لافتر واعا ارادبەالسم 
ف‌الوقت الذی محتاج فيه الی‌السح كذلك اما اداد الوقت الذى يجوز فيه السح وکا تقول 
صليت ا معة شہرا بمکة والمعنى فى الاوقات التى مجوز فہا فعل احلعة واما قول الحسن 
٠‏ ان احاب الى صلی الله عليه وس الین سسافر معھم کانوا لا وقتون فانه انما عنی به 
والله اعلم انهم رعا خلعوا الفاف فیا بين بوعین اوثلائة وانہم لم يكونوا بداومون على 
سح الثلاث حسما قد جرت به المادة من الناس انهم لیسوا یکادون یترکون خفافهم 
لاینزعونہسا نلانا فلا دلالة فيه على انبم كانوا عسحون اک من ثلاث * فان قيل 
فى حديث خزیة بن نابت عن رسولالله سی الد عليه وسلم انه قال السح على ا حقین 
للمسافر ثلانة ایام و لبالیها ولمقم وم وللة ولواستزىناء زادنا وق حديث إلى بن عمارة 
انه قال پا رسول الله اسح على لفان فال نيم قال بوما قال وبومين قال وثلالة قال لم 
وما سَنْت وف حديث آخر قال حتی بلغ سبعا :+ قيلله اما حديث خزعة وما قبل فيه 
واواستزدناء لزادنا فاعا هوظن من الراوى والظن لایغنی من الق سيا واما حدیث 
الى بن عمارة فقد قيل اند لیس بالقوى وقد اختلف فی سنده واوثبت كان قوله وماثثت 
على اند عسح بالئلاث ماشاء وغیرحاتز الاعتراض على اخارالتوقیت عثل هذءالاخارالشاذة 
احتملة للمعانى معاستفاضة الرواية عن الى صلىالله عليه وسلم بالتوقبت #: فان قبل لما جاز 
السح وجب ان يكون غيرموقت کست الرأس ڑہ قبل له لاحظ لانظر معالاثر فان كانت 
اخبار ااتوقیت ٴابتة فالنظر معها ساقط وان‌کانت غيرنابتة فالكلام حینثذ ينينى ان یکون فى 
اثبانها وقد ثبت التوقیت بالاخار المستفيضة من حيث لابمكن دفعها وایضا فانالفرق هما 
تلا من طريق النظر وهو ان مسح الرآس هوالقروش فى ضسه ولس ببدل عن غيره 
والمسح على الخفين بدل عن‌الفسل مم‌امکانه من‌غرضرورة فام مجز انبانه بدلا الا فىالمقدار 
الڈی ورد به التوقیت #د فان قيل قدجاز المسح على البائ بغبر توقيت وهو پدل عنالغسل 
۴ قیل لہ اماعلی مذهب الى حنيقة فهذا السؤال ساقط لاله لابوجب السح على البائر وهو 


عنده مستحب رکه لایضروعل‌قول ابی بوسف وتهد ايضالايازملانها ما شعله عندالضرورة 
وبي سس سس سس سس سس سس سس سس 


ما ا 
لاحظ للنظر معالائر 


عبت ۳۵۵۰ ES‏ 
لمك 


كالتيمم والمسح على الخفين جائز بغير ضرودة فلذلك اختلفا موه فان قیل ماانکرت ان يكون ' 
جواز السح مقصورا على السفر لان الاخار وردت فيه وان لابمجوز فىالحضر ما دوی ان 
عائشة سثات عن ذلك فقالت سلوا عليا قاندكان معه فى اسفاره وهذا يدل على انه لم مسح 
قیالحضر لان نله لاتق على مائشة ج قل له حتمل ان تكون سئلت عن توقيت المسح 
للمسافر فاحالت به على على رضوالله عنه وايضا فان عائحة احدمنروى توقیتالمسح للمسافر 
والقم جیا وايضا قان الاخبار التی فہا وقيت مسح السافر فها توقیته للمقم فان بت 
للسسافر بت للمقم زد فان قيل قد تواترت الاخبار بعسله فىالحضر وقوله ويل للسراقیب 
من‌الناد 6ه قيل له اما ذلك فیحال ظهور الرجلین 6ه فان قل جائز ان ختص حالالسفر 
بالتتخفیف دون حال ا لضرکالقصر والتيمم والافطار 28 قل لهم سح السح للمقمولاللمسافر 
قیاسا واعا احتاه بالا تاد وهی متساوية فیا تضيه من‌السح فی‌السقر والضر فلا معنى 
للمقايسة + واختلف الفقهاء ایضا فى المسح من‌وجه آخر قفالاصهابنا اذاغسل درجلیه‌و لیس 
خفيه ثم ۱ كلالطهارة قلالحدث اجزآه ان مسح اذا احدن وهو قول‌النوری وروی عن 
مالك مثله وذ کرالطحاوی عن‌مالك والشافی انه لامجزہ الا ان یایس خفیه بعد ا کال 
الطهارة ودليلاحابنا موم قوله ص ی الله عايه وسلم »سح‌القم وما وليلة والسافر ثلاثة ایام 
ولالها ولم شرق بين ليسه قبل ١‏ كل الطهارة ویمدها وروی الشعی عن المغيرة بن شعية 
انالبى صلی الله عليه وسلم نوضاً فاهويت الى خفه لازعهما فقال مه قا ادخلت القدمين 
امین وها طاهی‌تان قسح عليهما وروی عن‌عر بنا حطاب فال اذا ادخلت قدميكا فين 
وهاطاهی بان قامسح علیهما ومن غسل رجليه فقد طهرتا قبل اکال طهارة سار الاعضاء 
کیا قال غسل رجليه وکا قال صلى دکمة وان لم تم صلانہ وایضا فان من‌لامحجیز ذلك فاما 
یأص. بزع الحفین ثم لبسهما كذلك اوها فى رجلیه لين السح لان استدامة اللبس 
عنرلة اہتدالہ ٭ واختاف فالمسح على الحوریین فام ميزه ابوحنیفة والشافی الا ان یکونا 
حلد من وح الطحاوی عن مالك اه لا سح وان کا ملد ن وخی بعض ااب مالك 
عنه انه لاعسح الا ان یکونا جلدين کالحفین وقال اللوری واو وسف ومد واطسن بن 
صالح عسح اذا کانا تحخینین وان لم یکونا جلد ن والاصل فيه انه قد ثبت‌ان‌عراه الا یقالفسل 
علىما قدمنا فلو لم ترد الا ثار التواترة عن‌النبی صل اللہ عليه وسلم فى السیح على ال مین نا 
اجز نا السح فلماوردت الا تار الصحاح واحتجنا الى استعمالها معالاً ية استعملناها ممها على 
موافقةالاً یق | حیالهاللمسح وترکنا الباق‌علی مقتضی الا ية وص ادها ولام ترد الآ تارق‌جواز 
السح على الحوربين فىوزن ورودها فو المع على ا حفین شتا حكمالغسل على ساد الا ية و 
نتقله عنه چ فان قیل روى المغيرة بن شعبة وایوموسی آنالنی صلىالله علیه‌وسام مسح على 
جورسه ونعله : قیل‌له محتدلى اہما كانا جلدين فلادلالة قيه على موضع !لاف اذلیس 

1 بمموم لفظ واعا هو حكاية فمل لانمل حاله وایضا محتمل ان يكون وضوء من لم محدث کا 
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a3 ۲۱ مود‎ 


مسح على رجليه وقال هذا وضوء من حدث ومن‌جهة النظر اتفاق ا ٣حع‏ عیی‌امتتاع جوزاز 
السح علی‌اللضافة اذليس فالعادة الشی فیها كذلك افوریان واما اذا كانا حلدین فهما 
عْزلة الحقین و عشى فیهما و عازلةاطرموقین آلانری انهم قداتفقوا على انه اذا كان كله جلدا 
جازالسح ولافرق بین ان یکون جیمه عجلدا او بعضه بعد ان بکون عزلة الخفين ف‌الشی 
والتصرف ٭ واختلف ق‌السح على العمامة فقال اصحابنا ومالك وا لحسن بن صاللوالشافى 
لامجوز المسح عل الحمامة ولاعلى ا ٣جحار‏ وقال التورى والاوزاعی عسح على العمامة والدلیل 
على عة القول الاول قوله تصالى ( فامسحوا .رؤسسكم ) وحقيقته تقتضی امساسه الاء 
ومباشرته وماسح العمامة غير ماسح برأسه فلا مجزیه صلائه اذا صلی به وايضًا فان الا ثار 
متوائرة ق‌مسحالرآس فلوکان المسح على العمامة جا ا لورد اللمّل ه متوارا ق‌وژن وروده 
ق‌السح على الحفین فلما لم یت عنه مسح العمامة من جهة جهة التوائر لم مجز المسح عليها من 
وجهان اسر ها انال ب تقتضى مسح الرس وا ادون عله الاخبر يجب لعل والثالى 
عموماطاجة اله فلا هبل فىمثله الا امتواتر من الاخباروایضا حدیث ابن عم رعنالنی صلی الله 
عليه وسلم انه توضاً رة مرۃ وقال‌هذا وضوء من لا شيل ال له صلاة الابه ومعلوم انه‌سح 
برأسه لان مسح العمامة لایسمی وضوء م لق جوار اس الابه وحدیث عائشة الذی‌قدمنا 
اوا اة عليه وسلم توضاً مج مس ومسح برأسه مم قال هذا الوضوء الذى إفترض 
الله علینا فاخبر ان مسح الرأس بالماء هو الفروض عليتا خلا جزی الصلاة الا يہ عد وان 
احتجوا ا روی بلال والمغيرة ِنشبة انالنی صل الله عليه وسل مسح على الخفين والسمامة 
وما دوی راسد ن‌سمد عن لوبان فال بعث رسول الله صل الله عليه وسل سرية فاصابهم البرد 
فلما قدموا علی النی صل الله عليه وسل اهم ان عسحوا علی العصائب وااتساخین : قیل 
اهم هذه اخبار مضطربة الاسانید وفها رجال مجهولون ولواستقامت اسالیدھا لما جاز 
الاعتراض مثلها علی الا بة وقد بينا فیحدیث المغيرة بن سعبة اله مسح على ناصيته و حامته 
وق بعضها على جانب عمامته وق بعضها وضع بده على عسامته فاخير انه قعل المفروض 
فى سح الناصة ومسح على العمامة وذلك اعدا و محتمل مارواه بلال ما بین قیحدیث 
المغيرة واماحدیت تُوبان شحمول على معنى حدیث المغيرة ایضا بان مسحوا على يعض الرس 
وعلى العمامة والله اعم 


مدق باب الوضوء عسة س3 rS‏ 


فال الله تعالى ١‏ فاغساوا وجوهکم ) الا ية النی ,قتضيه ظاهی اللفظ عسلها مرة واحدة 
اذليس فيها ذ کرالمدد فلا وجب تکرارالفعل قن‌عسل عرة فقد ادى الفرض وه وردت 
الا اوعن النی صلی الله عليه وسلم منها حدیث ان عمرانالتى صل الله عليه وسلم توضاً ود 
صة وقال هذا الوضوء الذى افترضالله علینا وروی ابن عباس وجابران ای صلی | لله علیه وسل 


توضاً عة صۃ و قالابووافع انوخا رسو لا صلی الله عليه وسلم لا ٹلا و2 وصرة چو وال 
ابو بكر ها تص‌اللتمالی‌عله فىهذه الا ية هوفرض الوضوء على مابيناء وفیه اشیاء مسنونة سنها 
رسو لالله صلى الل عليه وسلم وهوماحدتا عبدالل بن الحسن قال حدثنا ابومسلم قال حدثنا 
اوالولید قال حداثنا زائدة فال حدثنا خالد ن‌علقمة عن ع.داطيرقال دخل على الرحصة بعدما 
صلى الفنجر خلس ق الرحية ثم قال لغلامه ايتنى بطهور فاناء الغلام باناء و طست قال عدار 
وحن جلوس ننظراليه فاخ بيده الع الاناء فا كتا على یده‌الیسری ثم غسل كفيه ثم اخذ 
بيده ال عنی الاناء فافر غ على بده الیسری فضسل کفیه تلاث اث ثم ادخل بده العتى 
الاناء فلما ملا" كفه عضمض واستشق ونژ بيده السرى قغسل ثلاث حرات ثم غسل 
وجهه نلاث حرات ثم غسسل بده الى الى الرفق ثلاث ات ثم عسل بده الیسری 
الى المرفق لاٹ صان ثم ادخل ید به الا ناه حت رها بالماء ثم زر فحهما عا حملتا ثم مسح 
رأسه ديه كلتيهما تم صب بيده الع على قدمه العنى م عسلها ده اسر ذلاث ات 
ثم صب ده العتی على قدمه الیسری م عسلها بده السرى ثلاث ات م اخذ ضيفة 
يكفه فنرب منه ثم قال من‌سره انا كط اق ظط توس ول 2 صلی ال عليه وسسلم فهذا 
طهوره وهذا الذى رواء على قصنة وضوء الى صلی الله عليه وسسلم هو مذهب اےاہتا 
وذکرفیه اند بدا فا کفاً الاناء على دید فتسلهما تلاا وهوعند ا حابنا وسار الفقهاء مستحب 
غیرواجب وان‌دخلهما الاناء قبل ان‌یغسلهما مد الاء اذاغ‌تکن فیهما ھاسة و روی‌عن 
اسن‌الیصری اه‌قال‌من‌مس دده فی‌اناء قل‌الفسل اهی‌اق‌اماء وتابمه على ذلك من لایعتد به 
وبحي عن پم اسیا اد یرت انه قصل بین وماللیل وتومالتھار لابه 8027 فى تومالليل 
فلا امن ان هم دده على موضع الاستنحاء ولاتکشف فى وم‌الهار د“ فال ا وبکروالڈی 
فى حديث على من صفة وضوء رسولالله صلی ال عليه وسلم يسقط هذا الاعتبار و هتضی 
ان يكو ن بك سنةالوضوء لان عليا كرمالله وجهه صل الفجرئم نوضاً ليعلمهموضوء رسولالله 
صیی. لله یه وسلم فغسل بده قبل اد خالهما فالاناء وقدروی عن‌النی صل الله عليدوسلم 
امه قالاذااستِقظ احدک من‌منامه فلیفسل بده‌قل‌ان‌بدخلهما الاناءنلانا قانهلادری‌این‌باتت 
بده قال مد بن الحسن کانوا یستنجون بالاخار فکان الواحد منهملایآمن وقوع يده ف‌حال 
النوم على موضع الاست:حاء وهناك بلة من عق اوعبره فنصبها فاص بالاحتیاط من تل 
النحاسةء التی عسی ان بک ن قد اصابت بده من مو ضح الا اس تتيحاء وقد اشق الفقھاء 
علی الندب ومن ا 7 وله فا فهو ساذ وظاص الا ية سق سق امجاید وحو قوله تحال 
« اذاشم الىالصاوة فاغسلوا وجوهكم واید يديكم ا یا مرافق 6 دی سار ایت 
بعد ادخالهما ال باء ومن أوجب عساهما قل ذلك فيو زائد ق ال ب مالس فہا وذلاك 
لا جوز الاينص منله اوباضاق وال بة على #ومها فيمن قام من‌النوم وعره وعل اله قد 
روى ان الا ية زلت قيمن فام من اللوم وقد اطلقت جواز الصسل على سار الوجوه 
وقدروی عطاء بن يسار عن ابن عباس اله قال لهم آحبون ان اریکم کف كان رسسول ال 


چو امب ہیں۔ 
سل ال عليه وسل بتوضأً فدما باناء' فيه ماء فاعترف غرفة بيده المنی مشش واناتهلق 
ثم اخذ اخری فقسل بها يده العنى ثم اخذاخری فضسل با يذه البسری وذکرالحدیث 
فاخير فىهذا اطدیت اه ادخل بده الاناء قبل آن‌یضلها وهذا يدل على انعسل اليد قبل 
(دخالها الاناء استحباب لیس پامجاب وان‌ما فى حديث على وحديث الى هريرة فى غسل 
اليد قبل ادخالها الاناء ندب وحدیث ای هر رة فى ذلك ظاه الدلالة على انه ميرد بدالا حاب وانه 
اراد الاحتاط ما سی ان يكون قد اصایت بده موضع الاستعحجاء وهوقوله قانه لايدرى 
اين باقت ,بده فاخبران کون النجاسة علىيده لیس بیقین ومعلوم ان يده قد کانت طاهرة قبل 
النوم فھی على اصل طهار نها كن كان على بقينمن الطهارة فاصء اتی صلی العلیەوسام عندالشك 
ان نى على قبن منالطهارة وبلنی‌الشك فدل ذلك على اناصء اذا استيقظ من نومه بفسل 
يديه قیل‌ادخالهما الا نام استحبابِ لبس‌باشجاب ٭ وقد"ذ کر ابراهم النخی ان اسحاب عبدالله 
کانوا اذا كر لهم حديث إلى هی رة فی اص المستیقظ من نومه يسل يديه قبل ادخالهما 


الاناء قالوا ان اباهی رة كان مهذارا فا یصنم بالهراس وفال الاشجی لاف هی برع ھا تصنع : و 
بالهراس فقال اعوذ بالله من شرك والذی انکره احاب عبدالله من‌قول اين هی برة اعتقاده تس من لا 
الاجاب فه لاله كان معلوما ان‌الهراس‌الذی کان بالدینة قدکان بتوضاً منه فی‌عهد رسول ال | کاقانهایة(اسسح) 


صلى الله عليه وسلمو بعد فلم یشکرهاحدو! يكن الوضوء مته الا بادخالالید فيه فاستنکر احاب 
عبداللهاعتقادالوجوب فيه مع‌ظهو دالاغتراف‌منه بالید منغير نکبر من احد منهم عليه و میدفعوا 
عندنا روايته واعا انکروا اعتقاد الوجوب * واختلف الفقهاء فی مسےالاذنین معالرأس فقال 
اصحاہنا ها من الراُس آعسحان معه وهوقول‌مالك والثورى والاوزاعی ورواء اشهب‌عن مالك 
وكذلك رواءابنالقاسمعنهوزاد والہمانمسحھما بماءجدید وقال الحسن بن‌صاط يفل باط ناذنيه 
مع وجههو عسح‌ظاهی‌هامع رأسهوقالالشافى عسحهما عا جد بدوهاسةةعلى حبا لهما لام نالو جه 
ولامن الرأس ٭ وا لد ليل على انہمامن ا راس و عسحان معه ماحداثنا عسدالله ناسین قال حدثنا 
ابومسلم قال حدثنا اہو عر عن حمادين زيد عن سنان ان عة عن شهر بن حوشب عن اف 
امامة ان رسولالله صلی الل عليه وسلم توضأ ففسل كفيه ثلاثا وطهر وجهه ثلا وذراعيه 
نلأنا ومسح برأسه واذنيه وقال الاذنان منالرأس ٭ واخبرنا عبدالباق بن قاذم قال حدثنا 
احمد بن النضر بن حر فال حدنا عاص بن ستان قال حدسا زياد بن علاقة عن عبد 
الحكم عن انس بن مالك قال قال رسول ال صل اللہ عليه وسام الاذنان منالرأس مااقيل 
منھما وماادر وروی ابن عباس وا وهی رة عنالنی صلی الله عليه و سلم مثلوايضًا ٭ اماالحدیث 
الاول فاند بدل علىصحة قولنا من‌وجهین احدها قوله اه مسح رأسه واذتيه وهذا هتضی 
ان یکون سیم بماء واحد ولامجوزاثبات تحجدید ماءلهما بغیرروایة والتای قولهالاذنان 
منالرأس لانه لامخلومن ان یکون حرادہ تعر ینا موضع الاذنین منالرأس اوانهما تابعتان 
له #سوحتان معه وغير جاز ان یکون ماده تمریفنا موضع الاذنبن لان ذلك بین معلوم 
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ڑود ل احکام الفرآن » ج ۲ © 


مطل 
فی معتی قوله عليه 
السلام سجد وجهى 
الدى خشه الى 
آنفرد 


2 ۳۵ He 


بالشاهدة وکلام الى صلی ال عليه وسام لامخاو من القاندة قثبت ان المزاد الوچه الثانی 
أ فان قل مجوز ان یکون مراد انہما بمسوحتان كالرأس 5 7 له لا مجوز ذلك لان 
اجماعهما فیا لحکم لابوجب اطلاق الحكم بانہمامنہ ألائرى الهغير جائز ان قال الرجلان 
من الوجه من حیث كانتا منسولتين کالوجه قبت ان قوله الاذنان من الرأس اعا صراده 
انپما کعض الرأس وتاہمتان له ووجه آخر وهو ان من یامپا التبعیض الا ان تقوم الدلالة 
على غيره فقوله الاذنان من الرأس -جقيقته الها بعض الرأس فواجب اذا كان كذلك ان 
نسحا معه عاء واحد کا سح سائر ابعاض‌الراس وقد روى عنالنی صل ىالل عليه وسلم انه 
قال إذا مسح التوضی" رأسه خخرجت خطایاه من دأسه حیی حرج من حت اذه واذا 
غسل وجهه خرجت خطایاء من نحت اشفارعينيه فاضاف الاذنین الىالرأس کا جعل الین 
من‌الو جه ٭ فان‌قیل روی‌عن اللىصلىاللهعليه وسلم انه قال عشرمنالفطرۃ خس فیا راس 
فذكر منها الضمضة والاستنشساق وم بدل ذلك على دخولهما فیحکم الرأس كذلك قوله 
الاذنان من الرأس * قیل له لم هل الغم والائف من الرأس واا قال حمس فالرأس 
فوصف عابفعل من اس فالرأس وحن نقول ان هذه الجلة هو الرأس ونقول العينان 
فىالرأس وکذلك الفم والاتف قالالله تعا ی لإ لووا رؤسهم ) والراد هذه ا كلق علی ان 
ماذ کر حول لانالنی صلی اشّعلیہ وسلم لاسمی ماتشتمل عليه هذه ا ٣ۃ‏ رأسا فوجب ان 
تکون الاذنان من الرأس لاشمال هذه ال اة عليهما وان لاخرج شیٴ منها الا بدلالة ولا 
قالتعالى 5 وامسحوا برؤسكم ) وكان معلوما أنه رد به الوجه وانكان فىالرأس واما اراد 
ماعلامنه مافوق‌الاذنین ثم فال صن الله عليه وسلم الاذنان من الرأسكانذلكاخبارا متهيانهما 
م نالرأس الممسوح ٭ فانقیل ړوی ان الى سل العله وسلم اخذلهما ماء حديدا وروت 
الربيع بنت معوذ ان النى صلىالله عليه وسام مسح برأسه وصدغيه ثم مسح اذنيه وهذا 
شتضی تجدید الماء لهما ٭ قبل له اماقولك اه اخذلهما ماء جديدا فلا تعلمه روى من جهة 
يعتمد عليها ولوصح +بدل على قولك لانہما اذا كانتا من الرأس فالاء الحديدالذىاخذهلهما 
هوالذى اخذه یع الرأس ولا فرق بین قول القائل اخذ للاذنین ماء جددا وین قوله 
اخذ للرأس ماء جديدا اذا كانتا منالرأس والاء للأخوذ للرآس عوللاذنین وقول الربيع 
بنت معوذ مسح رأسه ثم مسح اذنيه لادلالة فیه على جديدالماء للاذنين لان ذكر المسح 
لا تضی مجديد الماء لهما انا سم ال مسح ع على هذا الفعل مع عدم الاء وهومثل ماروی اه 
مس حح رأسه تین اء واحداقل 27 وقدعلمناانهاقبل ماواد ,رو ایو جب ذلك تجدیدا الماء 
كذلك الاذنان اذغيرتمكن مسح الرأس معالاذنينقوقت واحد کا لایھکن مسح سے مقدمالرأس 
وموخره ف حال واحدة فلادلال2 فی ذکرمسح‌الاذندن بعدمسح الرأس على دید الماء لهمأ 
دونالرأس يد فان‌احتجوا بان انی صلی ال عله وسل م کان بقول فی سجودہ سجدوجھی للذی 
خلقه وشق سمعه ویصرء لعل السمع من الوجه 6 قيلله لم برد بالوجه فی‌هذا الوضع 
اام اا 


"سس نی 


العضو السبی بذلك واعا اراد به 7 حلةالاشان حوالساجد لالوجه" ۳ 53 
(کل شی“ حالك الا وجهه ) یمتی به ذاه وایضا فانه ذ کرالشمع ولیس الاذتان اسم 
فلادلالة فيه على حکم الاذنین وقد قال الشاعی ماب 
الى هامة قد وقرالضرب سمعها * ولیست كاخرى سميعها لم موقر 

فاضاف السمع الى الهامة ويدل علىانهما عسحان مع‌الرآی على و جه التبع | نه لس یالاصول 
مسح مسنون الاعلی وجه التبع المفروض منه آلانری ان من سنة المسح على الخفين ان مسح 

من اطراف الاصایع الى اصل‌الساق والمقروض منه بعضه اما على قو لتا فقدارئثلائۃ امام وعل 
قول ا حالف مقدار مایسمی مسا وقد روى فیحدیث عبدخیر عن على انه مسح رأسه مقدمه 
ومؤخره ثم قال هذ! وضوء رسو لالله صلى الله عليه و وروی عبد الله بن زيد الماذى 
والقدام, بن معد ى كرب ان ای صلی الله عليه وس مسح رأسه بيدبه اقبل بهما وادبر بدا 
دم رأسه ثم ذهب بهما الى قضاء ثم ردها حتی دجع الى الکان الذى ۳ مله ومعلوم 
ان القفا ليس عوضع مفروض المسح لان مسح ما تحت الاذتين لامجزی من المفروض 
واما مسح ذلك الموضع على جهة التبم للمفروض له فانقيل مال نکن الاذنان موضع 
فرض المسح اشبهتا داخل القم والائف فيجدد لهما ماء جديدا كالمضمطة والاستشاق 
قيكون سنة على حيالها #. قبل له هذا غلط لان القفا لیس بموضع لفرض السح والنى 
صل ال عله وسلم قد مسحه مع الرأس على وجه النسع فكذك الاذنان واما المضمضة 
والاستنشاق فکاا سلة على حیالهما من قبل ان داخل الفم والائف ليسا من الوجه حال 
فر يكونا تاہمین لہ فاخذلهما ماء جديدا والاذنان والقفا جیسا من الرأس وان لم یکونا 
موضع الفرض فصارا تابعين له » فان قيل لوکانت الاذنان من الرأس لمل محلقهما من 
الاحرام ولكان حلقهما مسئونا مع الرأس اذا اراد الاحلال من احرامه ٭ قل له يسن 
حلقهما ولاحل محاقھما لان فی المادة ان لاسّعر عليهما واعا اطلق مسلون فى الرأس 
فالوضع الذى يكون عله الشعر فىالعادة فاما كان وجود الشعر على الاذنن شاذا 
ادرا حكمهما فیا للق و يسقط فی السح وایضا فانا قلنا ان الاذتين نابعتان ال راس 
على مابینالاعلی انہما الاصل ألائرى انالاجز السسح علیهما دون الرأس فکیف يازمنا 
ان تجعلهما اصلا فی الحلق * واماقول الحسن نصا فیغسل باطن الاذنین ومسح ظاهی‌ها 
فلاو جه له لانه لوكان باطنهما مغسولا لکانتا من الوجه فکان مجب عسلهما ولا وافقنا 
على ان طاهم‌ها عسو مع الرأس دل ذلك على ہما من الرأس ولا شید عضوا لعضه 
من الرأس وبعضه منالوجه وقال اسحاہنا لومسح مانحت اذاه من الرأس لم جزه من‌العرض 
لانذلك من‌القفا ولس هو من مواضع فرض‌السح فلامجز به ألا ترى انه لوكان شعره قدبلغ 
منکه فسح ذلك الموضع منشمرہ لم حزه عن مسح رأسه ٭ واختلف الفقهاء فى نفريق 
الوضوء فقال ابوحنیفة وابووسف ومحمد وزفر والاوزاعىوالشافى هوجائز وقال E‏ 


( قوله الى تناه ) 
قفا مؤخر الق 
کاف لسان المرب 
وا مصباح (للصححه) 


مع ۳۵۰ تم بش 
لی ومالك واللیث ان تطاول اوتشاغل يعمل غبره ابتداً الوضوء من‌اوله والدلیل عؤعیة 
ماقلناء قوله تعا ی لفاغساوا وجوعکم وایدیکم الی‌الرافق) الا ية فاذا اتی بالفسل على أى 
وجه فعله فقدقضى عهدة الا بة ولوشرطنا فيه الوالاة ورك التفریق کان فيه البات زيابة 
ق‌النص والزيادة فاص توجب نسخه ویدل عليه ایضا قوله تصالی 3 مابريداللة لیجمل ' 
علکم من حرج ولکن رید ابطهرع © وا حرج الضيق قاخبر تصالی ان‌القصد حصول 
العلهارة وننیاطرج وق‌قول خالقینا اثبات ارج معو قوعا لطهارة الذ كورة فالآ ية ویدل 
عليه قولهتعالى ل ويتزل علیکم من‌السماء ماء لبطهرکد» الا ية فاخبر موقوعالتطهير بالماء منغير 
شرط الوالاة فيا و جد کان مطهرا بحكم ااظاهرو بدل عليه قوله‌تمالی ( وانز "تا من‌السماء 
ماء طهودا > ومعناه مطهرا نا وجد فواجب ان یکون هذا حکمه ولومنعنا الطهارة 
معو جود الفسل لاجلالتفریق كنا قدسابناها اصفة التی وصفدالله تعالی بها م نكو له طهودا ٭ 
ویدل عليه ماحدثنا عبدالیاق بن قانع قال حدثنا على بن عمد بن‌انی الشوادب قال حدثنا 
مسدد قال حدئنا اوالاحوص قال حدلنا مد بن عسدالله عن ا لسين بن سعد عنابيه عن 
على قال جا۔ رجل الی‌دسول‌الله صلىالله عليه وسام فقال يارسولالله ای اغاسات منالنابة 
وصلیت الفجر قلما اصبحت رأيت بذراعى قدر موضع الظقر لم يصبداىاء فقال له رسول ال 
صلى الله عليه وسام لومسحت عليه يدك اجزأك فاجازله ان عسح عليه بعد تراخی الوقت 
و ياه باستیتاف الطهارة وروی عدالله بن حمر وغيره ان‌البی صل اللہ عليه وسام رای 
و ما واعقایہم تلوح فقال ويل للاعقاب من‌النار اسبخوا الوضوء »* ودل عله حديث رفاعة 
ابن دافم عن‌النى صلی ال عليه وسام اند قال لاتم صللاة احد کم حتی‌یضع الوضوء مواضمه 
واتفريق لا مخرجه من ان يكون وضعه مواضعه لان مواضعه هذه الاعضاء الذ کورة 
فى القر آن وغ يشرط قیه الوالاع ورك التفريق *٭ ویدل عليه من وجه آخر قوله 
فى لفط آخر حت يسبغ الوضوء فغسل وجهه وده وسح برأسه ویفسل رجله 
وم یذ کر فه التتابع فهو على الاصبن من فریق اوموالاء ٭ فان قيل لماكان قوله 
تعالی ژ فاغسلوا وجوهکم وایدیکم © اعرا یقتضی الفور وجب ان‌یکون مقعولا على الفور 
قاذاغ فمل استقبل اذغ ضعل المأمور بد ٭ قيلله الاحی‌عل‌الفور لاعتم محة فعله علىالمهلة 
آلاتری ان تارك الوضوء رأسا لاتفسد طهارته اذا فعله بعد ذلك علىالتراخى وکذلك سار 
الاوامس التى ليست موقتة فان ترکها فی وقت الاص بها لا هسدها اذا فعلها ولا عنم تھا 
وعلى ان هذا المعتى لان یکون دلبلا على صحة قولنا او لی وذلك لان غسل المضو الفعول 
على القور قد صح علدلا جیما وتركه لفسل باق الاعضاء بنش ان لايغير حکم الاول ولا 
تلزمه اعادته لان فى امصاب اناده ابطاله عن القور وامجاب فسلہ على التراعی فواجب ان 
یکون مقرا على حكمه فیصحة فعله بدیا على الفور ود واحتج ایضا القائلون يذلك محدیث 
اين عمر انالنی سلى الله عليه وسلم توضاً عة صة وقال هذا وضوء من لا ضل الله لەصلاۃ 


چ 


3 ۳۵۷ Hw’ 


الاه قالوا ومعلوم ن فعله کان على وجه التابمة زد قبل له هذا دعوى ومن ابن فش الہ" 
فعلہ متتابعا وحا ل ان یکون غسل وجهه فیوقت ثم غسل يديه بعد ساعات وکذللٹہ سائر 
اعضاہ ليفيد اطساضرین حكم جواز فعلہ متفرقا وعلى اله لوتايع لم يدل قوله ذلك على 
وجوب التنايع لان قوله هذا وضوء اعا اشارة الى الفسل لا الى الزمان بد فان قبل لما 
كان بعضه منوطا ببعض حت لايصح لبعضه حکم الا مجمیمه اشبه افعال الصلاة د قبل له 
هذا منتقض بالحج لان بعضه منوط ببعض ألاترى اہ لوم قف بعرفة بطل احرامه‌وطوافه 
الذى قدمه ولغ جب من اجل ذلك متابعة افعاله وايضا فانه قد بت لغسل بعض الاعضاء 
حكم دون بعض ألاترى انه لوكان بذراعه عذر لسقط فرض طهارته عنه ولیس كذلك 
الصلاة لان افعالها كلها منوطة بعضها سعض فاما ان يسقط جميعها او شت حميعها على 
ا حال التى عکن فعلها فن حيث جاز سقوط يعض اعضاء الطهسارة وبی العض اشه 
الصلاة والزكاة وسار السبادات اذا اجتمع وجوہہا عليه فيجوز تفرقھا عليه وايضا فان 
الصلاة اما ٹزم فيها الموالاة من غير قصل لاله بدخل فيها تحریة ولایصح بناء افعالها 
الا على التحرعة التی دخل بها فی العسلاة فت ابطل التحرعة بكلام اوفعل لم يصح له بناء 
باقی افعالها بغبر تحریة والطهارة لا تحتاج الى حربمة ألاترى انه يصح فىاضعافها الكلام 
وسا ترالافعال ولام‌طلهاذاك واعاشرط فيه من‌قال‌ذلك عدم‌جفافا لمضو قبل اعام الطهادة 
وجفاف العضو لاتأثير له فى حکم رفع الطهارة ألاترى ان جفاف جیع الاعضاء لاير 
ف‌رفعها كذلك جفاف بهها وایضا فلو کان هذا تشیها حیحا وقیاسا ستقیما لا صح 
فىهذا الوضع اذغير حار الزيادة فى النص بالقياس فلا مدخل للقباس ههنا وایضا فانه 
لاخلاف انه لوكان فىيالش.س ووالى بین‌الوضوء الا انه كان محف العضو منه قل ان یفسل 
الا خر انه لا بوجب ذلك بطلان الطهارة كذلك اذا جب بترکه الى انینسل الا خر 


اد 
ہن فصل 4 


وقوله تمالی ‏ اذا قم الى الصلوة فاغسلوا وحوهكم ) ال ية يدل علىان التسمية عل لوو 


يحتست 
لست فرض لانہ اباح الصلاة پفسل هذه الاعضاء من غير شرط التسمية وهوقول اصوابنا أ فیا تسك بالقاتاون 
فا ۱ A E‏ بقرض النسمية على 
وسائر فقهاء الامصار وحكى عن بعض اصحاب الحديث انه رها فرضا ف‌الوضو فان كه | الرضوء وجواب 
عامدا لم مجزہ وان ترکها اسیا اجزأء وبدل على جوازہ قوله تعا ی 3 وانزلنا من السماء ماء | الصتف عن ذلك 


طهودا م فعلق صحة الطهارة بالفعل من غير ذ کر النسمية شرطا فه فن شرطها فهوزاند 
فىحكم هذه الا يات مالیس منها ولاف لا اباحته من جوازالصلاة بوجود الفسل * ویدل 
عليه من جهة السنة حديث ابن حمر عن ¿ انى صلى الله عليه وسلم انه توضأ مرة صرۃ وقال 


او من لا ل الله له صلاة سوا تس رھ تا 


سشٹ سم 


الطهارة فىالصلاة فیحدیث رفاعة بن رافع وقال لا تم صلا احدم حی يسبغ الوطو 
فيل وجهه و يديه الى آخره وم ب دکر التسمية وحديث على وعمان زد واي 
وشرهم ف‌صقة وضوء دسول الله سلا عليه وسل ول بذك احد متهم اللسمية فرشا 
فيه وفالوا هذا وضوء رسولالله صلی ال عليه وسلم فاوكانت النسمية فرضا فيه لذكروها 
ولورد اللقل به منواترا فىوزن ودود اقل فسا الاعضاء المفروض طهسارتها لعكثوم 
الحاجة اله يزه فان احتحوا محدیث الى هی برة عن النی صلی الله عليه وسلم انه قاللاوضوء 
لمن غ یذ کر اسم الله عليه # قبل له لا تجوز الزيادة فنص القرآن الا مثل ما يجوز 4 | 
النسخ فهذا سوّال ساقط من وجهين احدها ماذ کرنا وال خر ان اخبار الا حاد غير 
مقبولة فيا مت البلوى به وان صح احتمل انه بريد به لفی الکمال لاننی الاصل کقولہ ' 
لاصلاة لجار المسجد الا فى المسحد ومن سمع النداء فلم مجب فلاصلاة له و حوداك بد فان 
تیل ماکان الحدث ببطله صاركالصلاة فی ا لحاجة الى د كراسمالله تعالى فی‌ابتدانه د قيل له 
قولك ان الحدث بطل الصلاة غلط عندنا لاه جائز بقاء الصلاة مع الحدث اذا سيفه 
وبتوضأ و ہی وایضا فلیست العلة فىحاجة الصلاة الى الذکر ان الحدث سطلها واعا 
المعنى ان القراءة مفروضة فيها وایضا نقيسه على غسل اللحاسة ععتی اله طهادة وایضا فقد 
وافقونا على ان نركها اسیا لاعنم حة الطهارة فبطل بذلك قولهم من وجهين احدها ان 
الصلاة يستوى فی بطلانہا ترك ذ کر التتحرعة ناسا اوعامدا والثاتى انہا لوکانت فرضا ما 
اسقطها النسیان اذکانت شرطا فی تة الطهارة كسا تر شرائطها ال ذکورة 


۱ 


قوله تعالى ۷ اذاقت ی الصاو ة فاغسلوا وجوهکم ) الا ية بدل على انالاستنجاء ليس غرض 


وانالصلاة جالاة مع‌ترکه اذا | يتعد الموضع وقداختلف الفقھاء فی ذلك فاجاز احابناصلانه 

وانكان مسيأ فی ترتھ وفال الشافی لامجزیہ اذا ترکه راسا وظاهی ال ية يدل على حةالقول 
الاول وروی قیالتقسی ان معناء اذاقم الىالصلاة وام حدئون وقال فىنسق ال ية إاوحاء 
احد منکم من‌الغائط اولامستم النساء فلم تجدوا ماء فتيمموة 6 فحوت هذه الا ية الدلالة 
من وجهين على ماقلنا احدها امجابہ على ا حدث عسل هذه الاعضاء واباحة الصلاةه وموجب 
الاستجاء فرضا مالع ما اباحته الا ية وذلك دوجب النسخ وغیرجائز نسخ الا ية الا بماءوجب 
العلم من‌اتقل التواو وذلك عير معاوم فىانحاب الاسستتلحاء ومع ذلك فانہم متعفون على 
ان هذه الا" 3 عبرمنسوخة 2 وانها اس الکو وقاضاقھم على ذلك ماسطل قول موجی 
الاستنجاء فرضا والوجه الا خر مندلالة الا ية قوله تعالی ( اوجاءاحد منکممن الغائط ) 
الى آخرها فاوجب التیسم على من‌جاء من‌النائط وذلك كناية عن قضاء ا لحاجة فاباح‌صلانه 


بالتيمم مں‌غیر استنجاء فدل ذلك على انه غبرفرض * ودل عليه من‌جهةالسنة حدیث على | 
اي يمسم سب 


جع هو تمه 
ابن حى بن خلاد عنابيه عن‌عمه رفاعة ن‌داقع عن الي صل الله عليه وسلم الد الم لا 7 
صلاة احدک حق یغسل وجهه وده و كبسح برأسه ويغسل رجله فایام صلانه بعم عسل 
حذمالاعضاء مع ترلشالاستنیحاه ٭ ودل عليه ایضا محديثاللصين الى !فى عن ای سعيد عن‌ای 
هي رة فال فال رسول ال صلى ال عليه وسلم من اسستجمر فلیوتر من ضل فقد احسن 
ومن لا فلاحرج ومن ا کتحل قليوتر من فعل فقد احسن ومنلا فلا حرج فنق ا حرج 
عن تارك الاستجمار فدل على اله لیس بغفرض پچ٭ فان قبل اما نقى ا حرج عن تارك الى 
الماء ع قل له هذا خطأ من وجهين احدها انه اجاز ترکہ من غير استعمال الماء ومن‌ادعی 
ت رکا ی الاستتنتجاء بالماء فا عاخصه بغيردلالة والثاتىانه تسقط فاندنلانه‌معلوم‌ان‌الاستتجاء بالاء 
اقضل من الاستتحمار بالاحخار فغیرجان زان نی ا حر _جعنفاعل الافضل هذا عتنع مستحیل لا قوله 
اتی صلی الله عليه وسلم اذ کان وضعا للکلام فى غير موضمه د فانقبل فى حديث سلمان 
نہانا رسو ل الله صل الله عليه وسلم ان زی بدون ثلائة ا حجار وروت عائشة عنالنی صل الله 
عله وسلم فليستنج بثلائة احجار واعسء على الوجوب فحمل قوله فلاحرج على مالايسقط 
اهاب الامس وهو ان يكون اما لنی‌اطرج من ۸ یستجمر وترا ويفمله شفعا لا يان ترک 
اصلا اوعلى ان يتركه الىالماء لیسلم لنا مقتضی الاعى منالاحجاب # قیل له بل مجمح بينهما ْ 
ونستعملهما ولانسقط احدها بالا خر فلجعل اء بالاستتجاء ونهيه عن ترکه علیالندب 
ونستعمل ممه قوله صلی الله عله‌وسل ومنلا فلاحرج فی‌نق الا جاب ولواستعمل على ماذ كرت 
كان فه اسقاط احدها اصلا لاسما اذا كان خيرنا موافقا ما تضمنته نص الا" ية من‌دلالتها على 
جواز الصسلاة ة مع رکه ويدل على انه غبر‌فرض وعلى جواز الصلاة مع ترکه الفاق ایم 
على جواز صلاد الستنجی بالا ھار معو جود الماء وعدم الضرورۃ ف العدول عله اليالاعار 
ولوكان الاسننجاء فرضا لكان الواجب ان یکون بالاء دون الا حجارکسائر البدن اذااصاته 
نجاسة كثيرة لاتجوز الصلاة بازالتھا بالا حجار دون غسلها بالاء اذاكان موجودا وفی ذلك 
دلبل على انهذا العدر من اللحاسة معقوعنہ ٭ فان قبل انت بيز فرك المتى من الوب 
اذا كان يابسا وميدل ذلك على جوازالصلاة معنركه اذا كا نكثيرا فكذلك موضعالاستنجاء 
خصوص مجواز الصلاة معازالته بالاحجار ٭ قيلله امااجزنا ذلك فالمنى وانكان سا حقة 
حكمه فىنفسه ألانرىانه لامختاف حكمه فىأى موضع اصابہ منثوبه فی جواز فرکه فامابدن 
الانسان فلا ختلف حکم شی“منه فی عدمجواز ازالة النحاسقعته بغيرمايز بله منالماء وسائرالمائعات 
وكذلك حكم! لن جاسة الق على موشعالاستنجاء ء لامختلف فی تغلیظ حكمها فواجبان‌لامختلف 
فذلك الوضع وی سائر الیدن وكذلك ازسألونا عن حکم ال جاسة الق لها جرم 
هام فیالحف انه‌یطهریالد اك بعد اغاق و لواصابت البدن یلها الاالفسل فیقال اہم اعااختلفتا 


ويم یں MSV"‏ 


لاختلاف حال جرم الخف وبدن الانسان کون جر مالف eT‏ 
فيه من‌الرطوبة الى نفسه وجرم اللجاسة سخیف متخلخل ينشف الرطوبة الحاصلة فى 
الخف الى نفسها فاذاحكت ۸ بيق منها الااليسير الذى لاحکم له فصار اختلاق احکامھا فى 
الحك والفرك والغسل متعلقا اما نفس النحاسة طفتها واماعانحله النحاسة فىامكان ازالتها 
عله بغبر اشاء م تقول ف السيف اذا اصابه دم قسححه اله مجزی لان جرم السيف 
لا هل النجاسة فينشفها الى نفسه فاذا ازيل ما على ظاهیه ‏ سبق هناك الا مالا حكم له 
ويستدل بقولہ تعا ی لإ فاغسلوا وجوهكم 6 الا ية على بطلان قول القائلين بامجاب الترتيب 
فىالوضوء وعلى انه جائز تقدبم بعضها على بعض على مابرى التوضی" وهوقول احابنا 
ومالك والتوؤرى واللست والاوزاعی وقال الشافى لامجزید غسل الذراعین قبل الوجه ولا 
عسل الرجلين قبل الدراعين وهدا القول مما خرج به الشافى عن اماع السلف والشقهاء 
وذلك لاله روىعن عل وعبدالله واق‌م برة ما ابالی بأى اعضائی بدأت اذا اعمت وضو 
ولاہروی عن احد من السلف والحےحلف فیا نم مثل قول الشافى وقوله سا ی بإ اذا قم 
الى الصلوة قاعسلوا وجوحكم ‏ الا ية يدل من تلائة اوجه على سقوط فرض الٹرتیب 
أحدها مقتضی طاص‌ها جواز الصلاة محصول العسل من عبر شرط الترييب اذكانت الواو 
ههنا عند اهل اللغة لا توجب الترسب فاله البرد وئعلب حیما وقالوا ان قول القائل رأيت 
زیدا وعمرا عيرلة قوله ریت الزیدین ورأبتهما وكذلك هوفىطدة اه لاللفظ ألا ری ان 
من‌سمع قاثلا ول ریت زیدا وعمرا +يعتقد فی‌خبره اله رأى زدا قبل عمرو بل جوز 
ان یکون رآها مسا وجائز ان یکون رأى مرا قبل زہد قبت بذلك ان الواو لا وجب 
الترّیب وقد اجسوا جیعا ایضا ق‌رجل لوقال اذا دخلت الدار قاصرأیق طالق وعبدی حر 
وعلى صدقة انه اذا دخل الدار لزمه ذلك كله فىوقت واحد لا یلزمه احدها قبل الا خر 
کذلت هذا وہدل عليه قول اتی صلی الله عليه وسم لا قولوا ماشاء الله وسنت ولکن 
قولوا ماشاء الله ثم سفّت فلوکانت الواو توجب الترئيب طرت جرى ثم ولا فرق الى 
صل ال عليه وسلم بينهما واذا ثبت انه ليس فالا ية اماب الترتيب شوجبه فى الطهسادة 
مخالف لها وڈائد فيها مالیس منها وذلك وجب فسخ الا ية عندتا سلحظرء ما ایاحنه ول 
محتافو! أنه لیس هذه الا بة تسس قثبت جواز فعله عير حلب والوجه النای من دلالة 
الا بة قوله تعالى و فامسحوا بروسکم‌وادجلکم الىالكسين ٣‏ ولاخلاف بين فقهاء الامصار 
ان الرجل مغسولة معطوفة قالعنى على الادی وان شدرھا فاغسلوا و جوهکم وابدیکم 
وارجلکم وامسحوا برؤسكم ثبت بذلك ان تريب اللمظ على هذا النظام غير حراد به 
ترئیب العنی والوجه الثالث قولہ ف‌نستها لآ مارد ال لیجعل عليكم من‌حرج ولکن بريد 
س 


29 ۷۰۲ تج ۱ 
ليطهرك ) وهذا الفصل يدل من وجهین على سقوط الريب احدها نفیه اکر سو 
الضیق فبا تعبدنابه من الطهارة وقامجاب الريب البات للحرج ون النوسعة والئاف قوله 
لإ ولکن يديد لیطهرک ) فاخبر ان یادن حصول الطهارة بقل هذه الاعضاء ووجود 
ذلك مع عدم التر یب کهو معو جودم إذكان عرادالة تمالی الفسل 2# فان قیل على! لقصل 
الاول تحن نسم لك انالواو لاتوجب الترتیب ولکن الا ية قد اقتضت اجابہ من حي ثكانت 
الفاء لتعقيب ولاخلاف بین احل اللغة فيه فلما قال تعالى لإ اذا قح الى الصلوة فاغسلوا 
وجوهكم ) ازم حکم اللفظ ان يكونالذى إلى حال القيام اليها غسل الوجه لاله مسطوف 
عله بالفاء فازم به 'نقدم غسله على سار الاعضاء واذا لزم الترتيب فیغسل الوجه لزم 
فی سائر الاعضاء لان احدا لم هرق ينهما د قبل له هذا غير واجب من وجيين احدها 
ان قوله ( اذا قم الى الصلوة کہ متقق على اله لیس المراد به حقيقة اللفظط لان اللقيقة 
تقتضی امحجاب الوضوء بعد القیام الى الصلاة لالہ جعله شرطا فبه فاطلق دكر#القيام واداد 
به عيره فقيه ضمیر عل مایا فیا دم وماكان هذا سسیلہ قغیرجاز استعماله الا شام الدلالة 
عليه اذکان جازا اذا لا يصح ا جاب عسل الوجه سانيا على الم ذ كور الا ية لاجل ادخال 
الفاء عليه اذ کانالعتی الذی تر تب عليه الغسل موقوفا على الدلالة فھذا وجه يسقط به سال 
هذا السائل و الوجه الا خر ان‌نسل لهم جواز اعتبارهفا اللفظ فیاقتضیه من التر نیب فنقول لهم 
اذائیت انالواو لاتوجب ال ریب سار تقد الا بة اذا قم الىالصلاة فاعساوا هذه الاعضاء 
فیصیرا یع صرتیا على القیام ولیس مختص به الوجه دون سائرها اذ کانت‌الواو للجمع فیصیر 
كأنه عطف الاعضاء کاها حوعة بالقاء على حال القيام فلادلالة فيه على الترتيب بل تقتضی ‌اسقاط 
الترئيب ٭ ويد ل على سقو طا اتر تیب قو له تعالی وا نز لنامن‌السماء ماء طهودا) ومعناءمطھرا فحيمًا 
وجد شنی ان يكون مطهرا مستو فيا لهذه الصفة التی وصفه ال بها وموجب الترتیب قدسليه 
هذه الصفة الا محوجود معنى آخر غيره وهذا غير جار * ویدل عليه من‌جهة السنة حديث 


: رقاعة بن رافع عن‌النی صلی !لله عليه وسلم فىقصة الاعراى حين علمها لصلاة وقال لها لام 


صلاة احد منالناس حقی يضع الوضوء مواضعه ثم يكبر ومحمدالله و ذکراطدیت قاخبر 


. انی صلى ال عليه وسلم اله اذا وضع الوضوء مواضعه اجزأء ومواضع الوضوء الاعضاء 
. الذ کودة ق‌الا ية فاجاز الصلاة بعسلها من غير ذكر الترئیب فدل على انغسل هذه 


سیم ہم 


3 


الاعضاء بوجب‌کال طهارنه اوضعه الوضوء مواضعه »3 فان‌قیل اذا لم برتب فل یضع الوضوء 
مواضعه ٭ قيل له هذا غلط لان مواضع‌الوضوء معلومة مذ کورة فىالكتاب فعلى أى وجه 
حصل الغسل فمدوضع الوضوء مواضعه فیجزیه حکہالنی صل الهُعلیه‌وسلم يا کال طهارته اذا 
فمل ذلك ویدل عليه من جھة النظر اتغاق ا لیم على جواز طهارته لوبداً من‌الرفق الىالزند 


| وهال تعا ی و وابديكم الرافق ) فلما ‏ جب الترنيب فما هوحی‌تب فی مفتضی حقيفة اللفظ 


5ع -احكام القرآن » ۲ ) 


مع IY‏ ہیں۔ 
فا اقتض اللفظ ترتیبه احری ان مجوز وحذه دلالة ظاهرة لامحتاج معها الى ذکر عله ' 
مجممها لاله قد ست ما وصفنا ان القصد فيه ليس الترئیب اذلوکان كذلك لكان ما 
اقتضی اللفظ ریه اولى ان يكون رتبا وایضا مجوذان قاس عليها بانہما جیما مناعضاء 
الطهارة فلماسقط الترتيبفىاحدها وجب سقوطه فالآ خر وايضا لما يج ب الترتيب بينالصلاة 
والزكاة اذکل‌واحدة منهما مجوز سقوطها مع ثبوت فرض الاخرى كان كذلك التريسب 
فی الوضوء لحواز سقوط فرض غسل الرجلين لعلة بهما معازوم فرض غسل الوجه وايضا 
لالم پستحل جع هده الاعضاء ف الل وجب ان لاحب فيها التر سب كالصلاة وال ركاة وقد 
روی عن عټان انه توضأ ففسل وجهه ثم يديه ثم غسل رجليه ثم مسح مسح ثم قال عكدا 
ریت دسول ال صلى ال عليه وسلم توضاً ود فان احتجوا ا روی انالنی صل ال عليه 
وسلمتوضاً م‌ععس2 وقال هذا وضوء من لا بل ال له صلاةالایه زد قبل له لیس فی عذاا برذ کر 
الترتيب واعا هوحدیت ید العمی عن معاوية بن قرة عن این حمر ان اتی صلی الله علیه‌وسغ 
توضاً ع عة ثم قال هذا وضوء من لا شي لالله له صلاة الابه ثم توضاً صرتین تین وذ کی 
الحديث فلم یذ كر فيه انه قعله مستبا و ليس عنم ان يكون قد بدا بالذراعين قبل الوجه 
او عسح الرأس قبله ومن ادعی انه فعله‌تبا عكنه انبانه الابرواية .24 فان‌قیل كيف جوز ان 
يتأول عليه ترك الترنيب مع قولك ان المستحب فعله ماتيا له قيل له جار ان يترك 
الستحب‌الی‌غیرء ماهو مباح‌ومع‌ذلك فیجوز انبكون فملهغير تب على و جه |العلم کاانهاخر 
المغرب ق حال على وجه التعلم والمستحي تقد عھا فى سار الاوقات زد فان قبل فان لم 
یکن فعله عرتیا فواجب ان بكون فعله غير عمستب واجبا لقوله هذا وضو۔ من لابقیل ال 
له صلاة الا به وي قل له لو قبانا ذلك وقشا مع ذلك ان اللفظط ختضی و جوب فعله 
علىها اشار به اليه من‌عدم راتيب الفعل لکنا اجزناء سر نبا بدلالة قسقط سوّالك ولكنا 
قول ان قوله هذا وضوء اما هو اشارة الى الغسل دون الريب فلذلكت لم يكن 
للتر سب فيه مداخل 5د فان احتجوا عا روى انالنتى صل الله عليه وسلم صحدا لصما وقال 
نيدأ عا بدألل به وذلك عموم قروب الحكم به واللفظ جیعا زد قبل له هذا يدل علىان 
الواو لاوجب الترئیب لانہا لوكانت توجبه لما احتاج الى تعریفہ الحاضرن وهم اهل اللسان 
ولادلالة فيه مع ذلك على وجوب الترتيبفى!اصفا والمروة فکیف به فىغيره لان ا كثر مافيه 
انه اخبار عمارید فعله من التبدثة بالصفا واخاره عا بريد فعله لاقتضی و جوبا كا ان فعله 
لا هتضی الابجاب وعلى انه لواقتضی الامحاب لكان حکمه مقصورا على مااخبربه و فعله دون 
غبره د فان قیل قولهصل اشُعلیەوسل دا عایدا له هاخبار بانمابدأالله دق‌اللمط فهومبدوبه 
قیالمسنی ولا ذلك م هل دا عا بدأ الله به اما ارادالشدثة به فىالفسل فتضمن ذلك اخادا 
بانالل قد بدأ به فیا حکم من‌حیت بدا مه ق‌اللفظ بد قيلله لیس هذا ک‌ظننت من قبل انه 
جوز ان قول نيدأ بالقعل فيا بدا الل به فی اللفظ فیکون کلاما بحا مفيدا وایضا لاعتنع 


۰ جج FAY‏ ویو و 

اوہہ ان بريد بترتيب اللفظ رتيب الفمل الا انه لامجوز اهاب الا بدلالة آلا رى ان ثم 

أ حقیقتها التراخی وقد ترد وتکون. فی منی الواوكقوله تبالی ( تم کان من الین آمنوا ) 

| ومعناء وكان من الذہن امنوا وقولهتعالى لڑتماششھید) وممناء‌والهشید وکامجی'او می الواو 
كقولهتعالى 2 انيكن غنياا و فقيرا فالاو لیبہما) ومعناء ان‌بکن غیاوفقیرا مکذلك لا عتنع‌ان رید 
الواو الترتیب‌فتکون مجازا ولامجوز لها عليه الا بدلالة ٭ فان قبل سثل ابن‌عباس وقیل لہ 
كيف تأممبالسمرة قبل الج والھ سبحالہ بقول ل(وانمواالحی والممرةلة) فقا لكف تقرژن 
الین قبلالوصية اوالوصية قبل‌الدین فالوا الوصية قال فبأمهما نبدژن فالوا بالدین قال فهو 
ذاك فلولا انفىاسانهم التراتيب ف الفعل على حسب وجوده فى اللقظ ماسآلوم عن ذلك مب 
قيل له كيف سمحت بقول هذا السائل وهو قدجهل مافيه الترنیب بلاخلاف بين اهلاللغة 
فه وهو قو لە لفن عتم‌بالعمرة الا € وہذا اللفظ لا الة بو جب تر نيب فعل الب على العمرة 
وتقدمها عليه فن‌جهل هذا م بنکرمنه الیل شکم اللفظ فی قوله تعالى لإ واعوا الحج 
والعمرة لله 4 ومایدری هذا القائل ان‌هذا السائل كان من اهل الاغة وعسی ان یکون من 
اسام من‌السجم وم یکن من‌اهل العرفة باللسان وأیہما اولی‌قولان عباس فان ترئیباللفظ 
لانو ج بتر یب | لقعلاو قول‌هذ!! اسائل فلوم یکن فى اسقاطقول ا لغاثاین بالترتیبالاقولان‌عاس 
لكان کافیا مغنیا :۰1 فان‌قیل قدروی عنالنی صلی الله عايه وسلم انه قال ابدوًا عابدا الل به 
وقال‌تعالی ر ان‌عایناجمه‌وقر آله فاذافرأناء فاتبع قرانم) فقولہابدڈا عابدأالل به امریقتضی 
التبدئة عا بدأالة به فیاللفظ والحكم وقولهعن وجل لافابع قرآله) ازوم فى موم اتباعه 
مسنيا اذاورد اللفظ كذلك ج: قللله اما قوله ابدڈا عا بدأ الل به فاا ورد فى شأن الصفا 
والمروة فذ کر بعضهم النصة على وجهها وحفظ بعضهم ذكرا لسبب واقتصر على قوله 
صل اللہ عليه وسام ابدژا عا بدا الله به وغير جائز لنا ان جماهما حدیثین ولأبت من الى 
ص ال عليه وسام القول فى حالين الا بدلالة توجب ذلك وایضا تحن نبد عابداالل به 
واعا الکلام يننا وبين خالفینا فى حراداللہ منالتبدئة بالمعسل اذا بدا به فی اللفظ فالواجب 
ان ثبت االله قداراد ترتیب ا حکم سحق نيدأ بہ وكذلك الجواب فقوله ( فان قرآنہ) 
لان انباع قرآنہ ان نبداً به على ترئیه ونظامه وواجب ان نبدا محکمالفرآن على حسب 
عمس أدى من راب اوجع وغيره وانت می او جبت ااتر شب فيا لا شتمی‌الراد ترا سه ال تخ 
قرآنہ وتروب اللفظ لاوجب ریب الفعل :ند فان قبل اذا كان القرآن اسا للتأليف 
وا کم جیعا فواجب علينا انباعه فىالامرين ع قل له القرآن اسم للمتلو حکما كان 
اوخبرا فعلينا انساعه فی تلاونه فاما می‌اد راتيب الفعل على ”ریب اللفظ فانالمرجم فيه الى 
مقتضى اللغة ولیس فىاللغة امجاب ترتيب الفمل على تريب اللفظ فالمأمور به ألا ترى ان 
كثيرا من‌القر آن قدازل باحکام ثم نزلت بعده احکام آخر ول وجب تقدم تلاوت تقدم 

فمله على ماتزل بعده وقدعلمنا انه غيرجائز تغير نظمالقر ان والسور والا ىسمامم عليه ولس 


مهلأ بست 
فی‌جواب اين عباس 
السائل عن تقديم 
العمرة علىالحج 


B3 ۳۲ جع‎ E 


وجب ذلك تريب الاحکام الذ كورة فيا حسب تیب التلاوة فبان بذلك سقوط هفا 
السوال #د فان قبل قداٴبت الترتيب بالواو فى قول الرجل لاصرأته انت طسالق وطالق 
وطالق قبل الدخول بها فالیتھا بالاولی ولم توقع الثالیة والثثالتة حلت الواو ية محكم 
اللفظط فكذلك قوله تعا ی و فاغساوا و جوهکم > يازمك اصاب الترتيب فى سل هذه 
الاعضاء حسب ماق نظام التلاوة من التریب 34 قبل له لم وقع الاو لی قب لالثانية قمسئلة 
الطلاق لا ذ کرت من کون الواو مقتضية للترٴّیب واا اوقعنا الاو لی قبل الثانية لالہ اوقمها 
غير معلقة بشرط ولامضافة الى وقت وحكم الطلاق اذا حصل هكذا ان شع غير منتظربه 
حال اخری فلما وقعتالاو لی لانہ قديداً ها فی اللفظ ُماوقما لثانية صاد فتهاالانية و ایست‌هی 
بزوجة فام تلحقها واما قوله تعالی ‏ فاغسلوا وجوهکم © فلم بقع به غسل الوجەقلالید 
و لاالید قبلالمسح لان غسل يعض حدم الاعضاء لايغنى ولابتعلق به حكم الا بفسل ايع 
قصار غسل المع موجبا معا حکم اللعظ فلم قتض اللفظ الترئیب آلاتریاه لو علق ‌الطلاق 
الاو والتاف والسالت بشرط فقال انت‌طالقوطالق وطالق ان دخلت الدار لمهم مله شی" 
الابالد خول لاله شرط فكل واحدة ماشرطه ف‌الاخری من‌الدخول کاشرط فغسل کل 
واحد من‌الاعضاء غسل الاعضاء الاخر ولابختاف اهل الم فیدر جل قال لاعس‌آنه ان دخلت 
هذه الدار وحذه الدار فانت طالق فدخلت الثالیة ثم الاو ی انها تطلق وغ يكن قوله هذه 
وهده موجا تتقدم الاو ی ش‌الشرط الذی علق ه وقوعالطلاق ىژہ قان قىل دوی‌عن‌الی 
صلى الله عليه وسلم اند قال لاقي لالله صلاة آحدکم حق يسبع الوضوء فخسل وجهه ثم بديه 
ثم مسح راسه ثم يغسل رجليه وتم 'ختضی الترنیب بلاخلاف :2 قل‌له لامخاو قائل ذلك 
من انيكون متكذيا اوحاهلا وا کش ظنی انقائله فيه متکذب وقد تعمد ذلك لان‌هذا اعا 
هو حديث على بن جين خلاد عن ابيه عن‌عمه رفاعةبن رافع وقد روى من طرق كثيرة 
ولیس فى شى” منها ماذ کر من الترتيب وعطف الاعضاء بعضها على بعض تم واعااکۂژمافه 
یغسل و چهه ویده و عسح برأسه ورجله الىا لكعين وقال فى بعضها حتی یضح الطهود 
مواضعه وذاك بقتضی جواز ترك الترتیب واما عطفه ام ها رواء احد ولاف کرء باسناد 
ضیف ولاقوی وعلى اه وروی ذلك یالحدیت لم مجزالاعتراض به على القرآن فىاثبات 
الزيادة قه وامجاب نسخه قاذ قدئبت انه لس فی‌القر آن ا صاب الترانيب فغير حال اياله 
مخير الواحد لما وصفنا ١‏ 


الصلاة وقراءة القرآن ومس المصحف ودخول المسحد الا بعد الاغتسال قن‌کان مأمودا 


397 که ۳ ۲ ۳ 


قال ال تعالى هم وا نكنم جنيا فاطهروا ٭ قال انو بکرالتابة اسم شرعی ید ازوم اجتتاب 


ہو 


at ۲۵ se 
؟ باجتاب ماذ کرنا من الامور موقوف الحكم على الاغتسال فيو جل وذلك وما يكو‎ 
پالازال على وجه الدفق والشهوة د او الابلاج فیاحد السيلين منالانسان وّیستویخفه‎ 
الماعل والمقعول به وينفصل حكم النابة من حكمالحيض والنقاس وان‌کان اسلیض‌وافاس‎ 
محظران ما حظره النابة ماقدمنا بان ا حیض والنقاس محظران الوطء ایضا ووجود القسل‎ 
لا پطهرها ايضا مادامت حاأضا او فساء وإلغسل يطهر ا تب ولا حظر عليه النابة الوطء‎ 
واعا سمی جنبا مالزم من‌اجنتاب ماوصفنا ا ی ان ینتسل فبطهرء الفسل والحتب اسم بطلق‎ 
على الواحد وعئی اك اعة وذاك لالہ مصدر کا قلوا رجل عدل وقوم عدل ورجل زور‎ 
وقوم زود من الزيارة وتقول مته اجنب ا رجل وجب واجتاب والصدراناية والاجتناب‎ 
فالنابة الذ كورة فىهذا الوضع هى البعد والاجتناب لما وصفنا وال اللہ تعالی لإ واطار ذى‎ 
القربى وا ار انب يعنى البعید مله نسبا فصارت النابة فی الشرع اسا للزوم اجتساب‎ 
ماوصفنا من‌الامور واصله النباعد عن‌الثی" وهومثل الصوم قدصاراسا قیالشرع للامساك‎ 
عن اسیاء معلومة وقدکان اصله فىاللغة الامساك فقط واختص ف‌الشرع عاقدعلم وقوعه‎ 
عليه ونظا ره من الاسماء الشرعية النقولة من‌اللغة اليها فکان العقول ما ما استقرت عله‎ 
احكامها فی‌الشمر ع فاوجباللهتعالى على من حصلتله هذه السمة الطهارة بقوله ( وا نكتم‎ 
جنبا فاطهروا ) وقوله فی آية اخری ولا قروا الصلوۃ وتم سکاری حت تعلموا مانقولون‎ 
ولاجنبا الامابری سیل حت‌تغتساوا) وقال (ویزل علیکم من السماء ماء لیطه رک به ويذهب‎ 
عنکمر جرا لهیطان) رویانہماصاہتھمجنابة فالزل اللمطرا فازالوا به اثرالاحتالام‌والفر وض‎ 
من ‌غسدالنابقایصالا ماء بالفسل ال ىكل مو ضع بلحقه حکم لتطهيرمن بد له لعمومقوله (فاطهرو۱)‎ 
٭ و بین ای صل ال عله‌وسلم مسنون الغسل فیا حدئنا عبدالاقن‌فانم قالحدثنا على بن‎ 
محمد بن عداللك فال حدتنا محمد ن‌مسدد قال حدثنا عبدالله بنداود عن‌الامش‌عن‌سال‎ 
عن كريب قال حدئنا ابن عباس عن خالته ميمونة قالت وضعت لنی صلل الله عليه وسلم‎ 
غسلا يفتسل من التابة فاكفاً الاناء على يده العنىفغساها مستيناوثلاثا نم صب على فرجھ‎ 
بشماله نم ضرب دم الارض ففسلها ثم عضمض واستنشق وغسل وجهه ويديه حم صب‎ 
على رأسه و جسدہ ثم جى ناحة ففسل رجله فاو لته المنديل فی بأسخذه وجعل تقض‎ 
الماء عنجسدہ وکذلك الفل من الناية عنداحانتا ٭ والوضوء لیس شرض فىاللتابة لقوله‎ 
تعالى ( وان کم جنا فاطهروا » واذا اغتسل فقد تطهر وقضی عهدة الآية وقال تمالی‎ 
) رد واتم سكارى ) الى قوله از ولا جنا الا مابرى سبيل حتی تغتاوا‎ 
من غير وضوء شن شرط فى کته مع وجود الغسل وضوءا فقد زاد‎ e ا الصلاة‎ 
فالا ية مالیس فها وذلك غيرجائز لما ينا فا سلف : فان قبل قال الله تصالی  اذا قم‎ 
الى ااصاوة فاغسلوا وجوهكم ) الا ية وذلك عموم فیسائر من قام اليها زد قيل له فالحتب‎ 
حين عسل سار جسده فهوغاسل لهذه الاعضاء فقد قضىعهدة الا ية لاه متوضی" مغتسل‎ ۲ 


( قوله غسلا) بالشم 
حوالاءالدی بتطهر 
بهوبالکسر مایفسل 
1 الرس من سدر 
وعوه (لصححه) 


مطل سسس 
شیب استعمال ال نین 
على اھا حكما 
واكثرها فائدة 


صع ۳۹۸ وھ 
فهو ان لشرد الوضوء قب لالاغتسال فقد ای بالغسل علىالوضوء لانه اعم مله #إد فان قیل 
توأ ای صل ال عليه وسل قبل الفسل اد قيل له هذا بدل على انه مستحب مندو ب اليه 
لان ظاهی فعله لا نمی الا محجاب ٭واختلف الفقھاء فىوجوبالمضمطة والاستشاق عسل 
المنابة قال | بوحنيفة واو بوسف ومد وزفر والليث والثورى ها فرض فيه وقال مالك 
والشافی ليسا بفرضفيه وقوله تعالی ( وان کشم جنبا فاطھروا > موم فى جاب تطهيرسائر 
مایلحفه حكم التطهيرمنالبدن فلا جوز ترك شی منه 46 فانقبل من‌اغتسل‌و/ مضمض وم 
يستتشق يسمى متطهرا فقد فعل مااوجته الا ية ا قبل له اما یکون مطهرا لبعض جسده 
وعموم الا ية شتفی تطهیرایم فلا یکون بتطهيرالعض فاعلا لوجب موم اللفظ ألاترى 
ان قوله تعالی ‏ اقتلوا اللشركين ) موم فيسائرهم وان کان الاسم قد پتناول ثلالة منهم 
کذات ماوصفنا ونا | جر لاحد ان بقتصر من حكم آية قتال المت ركن على نلاءة منهم 
لان‌الاسم بتناولهم اذ کان‌السموم ساملا للجميع فكذلك قوله‌تمالی ( فاطهروا ؛ موم فیسائر 
ادن فلا مجوزالاقتصارعلی بعضه ب فان قبل قوله “ا ولاجنا الاعاری‌سایل حق‌تفتسلوا ) 
قتضی‌جوازهمع رکه لوقو ع اسمالمغتسل عليه :" قیل له اذا كان قوله ر فاطهروا ) قتضی 
تطهير داخل‌الفم والانف فالواجب عاینا استعمال الا متین على اعمهما حکما وا کثرها فاندة 
وغير حائزالاقتصار مهما على اخصهماحکما اذفه تخصیص بغيردلالة آلانری ان‌من"عضمش 
واستتشق یسمی معتسلا ايضا فلس فیذ کرہ الاغتسال نن لقتضی قوله صنو جل و وان 
كنم جنافاطهروا © * وبدل.عایه من‌جهةااسنة حدیث الادث بن وجه عن‌مالك بن دیناد 
عن مد بن سیرین عن الى هريرة فال فال دسول الله صل اللہ عليه وسام نحت کل شعرة 
جناية فبلوا الشعر واهوا الشرة * وروی‌هادن‌سلمة عن‌عطاء بن السائب عن زاذان عن 
على ان رسولالله صل اللہ عليه وسام فال من ترك موضع شعرة من جنابة لم يغسلها فمل 
پا کذا وکذا من ا لنارقال عفن ثم عاديمت شعری ٭ وحدثنا عبدالباق ن‌فانع قال حدثنا 
احمدین‌التضر بن حر وا حمدین عدالله بن ساو روالممری قالوا حدلنا رکه بن ند الخحلى 
قال حدثنا وسف بن اساط عن سقيان التورى عن خالد اطذاء عن ان سيرين عن 5 
هريرة ان الى صل الله عليه وسلم جعل المضمضة والاستنشاق للحنب ثلانا فريضة واماقوله 
نحت كلشعرة جناية فبلوا الشعر وانقوا البشرۃ ففيه الدلالة منوجهين على ماذکرنا احدها 
ان الانف فيه شعر ويشرة والفم فبه بشرة فاقتضى ابر وجوب غسلھما وحديث علىايضًا 
وجب غسل داخل الائف لان فه شعرا جه فان قبل ان العين قد يكون فيها تمر ل 
قبل له هوشاذ نادر والاحكام امانتعلق بالاعى الاک ولاحكم للشاذ النادر فيها وعلى انا 
خصصناه بالاجساع ومع ذلك فانالكلام فىوجهدلالة التخصیص‌خروج عن المسئلة والعموم 
سا نا فا شم دلالة خصوصه 5ه فان قبل انان عر كان بدخل ا ماء عينيه ق النابة د 
قبل له لم يكن شله على وجه الوجوب وقد کان مصما على نفسه فى اص الطهارة شيل 
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٠‏ فیا مالابراء واجبا قدكان يتوضاً لكل حاوة ويفمل اشباء على وجه الالحتي لط لاعل وج 
الوجوب وحدیث وسف إن اسباط الذى ذ كرا یه نص على امجاہہا فرضما # فان قبل 
ذكر فيه ان الى صلی اللہ عليه وسلم جعل اثلاث فرضا وات لا قوف به پد قیل ظاهره 
بختف ی کون الثلاث فرضا وقد قامت الدلالة على سقوط فرض الا نين وبق حكم افقط 
فيا وراءه ويدل عليه من جهة النظر ان المفروض قى عسل اطلحتابة عسل‌الظای والاظن 3 
يلحقه حکم التطهير'بدلالة ان عليه ابلاغ الماء اصول الشمر لانہا يلحقها حكم التطھیر 
لواصابتها "مجاسة فكذ لك يازمه تطهيرد اخ ل الفم والائف ليذه الملة »زد فانقيل فيسجب على هذا 
غسل داخل العينين ليذه العلة #+ قیل له لواصاب داخل عبنیه جاسة لم يلزمه تطهيرها 
هكذا كان قول اواطسن وايضا فليس فی داخل العينين بشرة واما یلزم فى النابة تطهير 
البشرۃ ب فان قبل لما كان داخل العنین باطنا وم يلزم تطهيره وجب ان يكون كذلك 
حكم داخل الانف والفم #۶ قبل له وكيف صار داخل العينين باطنا فان اردت ‏ انه 
ينطيق عليهما المفن فذلك موجود ف الابطين لالہسا ينطق عليهما العضد ولاخلاف 
فیلزوم تطهيرها فی الحنابة ٭ ولا بلزمنا اجا بالمضمضة والاستنشاق فى الوضوء لاجل امجاہنا 
لهما قیالنسابة وذلك لان الا ية فی امجاب الوضوء اما اقتضت عسل الوجه والوجه هوما 
" واجهك فلم بتساول داخل الانف والفم وال ية فیغسل الناية قد اوجبت تطهير سائر 
البدن من غير خصوص فاستعملنا الا تعن على ماوردنا والفرق ایضا مهما من جهة انظر 
ان الواجب فى الوضوء غسل الظامی دون الباطن بدلالة انه لا يلزمنا فیه ابلاغ الماء اصول 
' الشعر فلذلك لم يلزم تطهير الفم وداخل الانف ؤفىالنابة عليه غسل الباطن من‌الشرة 
بدلالة ان عليه ابلاغ الماء اصول الشمر و بهذا جیپ عن‌قوله صلىالله عليه وسلم عشر من 
الفطرة مس فىالرأس وخس فىالدن فذ كر فى الرأس المضمضة والاستشاق تحملہ على 
انه مسئون فالطهارة الصفری وتفرق ينه وبين اللثابة عا ذكرنا والله اعلم 


یت 

ھی باب الیم یک 

قالالله تعالى ہل وان كنم صرضی اوعلىسفر اوجاء احد منکم منالغائط اولامسم النساء فلم 
تحجدوا ماء فتيمموا صعيداطببا6 فتضمنت الا يةببانحکم الریض الذى مخاف ضرراستعمال 
الماء وحكم السافر الذى لاجد الماء اذا کان‌جنبا اومحدا لان قولہ تعالى ( اوجاء احد منكم 
من الفالط ؛ فيه يان حکم الحدت لانااغائط هواسم للمنخفض من‌الارض وكانوا _مضون 
الحاجة هناك عل ذل ككتاية عن الحدث و قوله اولامست|لنساء + مفيد لمكم انا بةی حان‌عدم 
الاء لما يستدل عليه ان شساءاللہ تعالى جو قددلٍ ظاهى قوله ؛ وان کتم مرضى ما على 
اباحة التيمم لسائر المرضى محق العموم اولا قيام الدلالة على ان المراد بعض الرضی 
عن ابن عباس وجماعة من النابعين الہ المجدور ومن بضره الماء ولاخلاف مع ذلك 


۾ فروی 
إا 


بپسي می سد 
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( قولہ وکیف سار 
إلى آخرہ) عہاد 
المسمن هذا الجواب 
اند اخل السنين لیس 
من الباطن واعاسقط 
غسله لاله لا يلحقه 
حکمالتطهیر ما فيه 
منا حر (لمصححه) 
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ان الریش التى لایضره استعمال الاء لا بباح له التیمم مع وجود الماء ٭ واباحة اليم 
للمريض غير مضمتة يعدم الماء بل هی مضمنة خوف ضرد الماء على ماینا وذلك لاه 
تمالی قال ( وان كنم صرضی اوعلی سفر اوجاء احد منکم من الغائط اولامستم السام 
قل تجدوا ماء فتیمموا ) فاباح التیمم للمريض من غير شرط عدم الماء وعدم الماء اما هو 
مشروط للمساقر دون المريض من قل اله لوجمل عدم الماء شرطا فىاباحة التيمم 
للمريض لادی ذلك الى اسقاط فائدة ذکر المريض لان العلة المبيحة للتیمم وجواز 
الصلاة به فى المريض والسافر لو كانت عدم الماء نا كان لذ کر المريض مع ذ:کر عدم‌الاء 
فائّدة اذلا تأثير للمرض ف اباحة التيمم ولامنعه اذكان ا کم متعلقا يعدم الماء 8ہ فان قيل 
اذاجاز ان بذكر حالالسفر مع عدم ا ماء وان‌کان جواز التيمم متعلقا بعدم الماء دون! لسفی 
اذ لوكان واجدا للماء لا اجزأء التيمم لم بمتنع ان تكون اباحة التيمم للمریض موقوفة على 
حال عدم ا ماء مهد قل له اعا ذکرالمسافر لان الاء اما یعدم فى السفی فىالاعم الا کش فاعا 
ذکرالسغر ايانة عنا لال الت يعدمالماء فها فى الاعم الاك کاقال صلی الله عليه و سل لاقطع فى عر 
حت بأويه الحرين ولیس المقصد قيه ان يأوبه ا حرن فحسب لالہ لوآواء یت اودار كان 
ذلك كذلك واعا حادم بلوغ حال الاستحكام وامتناع اسراع الفساد اليه وانواء الحرز 
لانالجرن الذى يأويه حرز وکا فال فى مس وعشرين ینت عخاض ول برد به و جود ا خاض 
بامھا واعا اراد به أله قد الى عليها حول وصارت فىالثثالى لانهااذا كانت كذلك کان بامہا 
تخاض فیالاعم الا كثر فکان قائدة ذ كرالمسافر مع‌شرط عدم الماء ماوصفتا ولیس کذلك 
المريض لان المر يض لاتعلق له يعدم الماء قعامنا إن ع اده مایلحق منالضر ریاستعمال الماء و مو ماللقظ 
عتضی جواز التیمم للمريض فى کل حال لولا مادوى عر السلف وا فاق الفقھاء عليه من 
انالمرض الذى لايضر معه استعمال الماء لاسح له اليم ومناجلذلك قال بوحنيفة ومد 
ومن خاف برد الماء ان‌اغتسل جازله التيهم لما مخاف منالضرر وقدروى ف‌حدین مروین 
العاص انه تيم مع وجود الماء وف البرد فاجازه النى صلىالله عايه وسلم ول شكره وقد 
انققوا على جوازه فىالسفر مع وجود الاء لحوف البرد فوجب ان يكون ا حضر مثلهلوجود 
العلة المبیحة له وک لم مختاف حکم المرض فى السفر واطضر كذلك حکم خوف ضرد 
الماء لاجل البرد * وقوله تصالی ‏ اوجاء احد متکم منالغائط © فاناو ههنا ععنى الواو 
نقديره وان کنتم صرضی او على سق وجاء احد منکم من الغائط وذلك راجع الى المريض 
والمسافر اذا كانا حديين وزمھما فرضالصلاة واعاقلنا انقوله ژاوجاء احد متكممن الغائط) 
عسنی الواو لانه لولم يكن کدلت لكان اطائی من الغائط تاا لهما غيرالمريض والسافر 
فلا يكون حينتذ وجوب الطهادة علىالمريض والمسافر متعلقا بالحدث ومعلوم ان المريض 
والسافر لایازمھما التیمم الاان يكونا محديين فوجب ان يكون قوله تعالى لآ اوساء احد 
منكم من ‌الغائط © ععنى وجاء احد کم كقوله لإ وارسلناه الى ماثقالف او زیدون ) معناه 
ويزيدون وكقوله ان يكن غتیا اوفقيرا الله اولى بهما» ومعناء غنیا وفقیرا 7: واما قوله 
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تعالى ڑ اولامسم النساء فلم یدوا ماء قتیمموا صعيدا ) فانالسلف قم ازعو فى مغق» 
الملامسة المذ كورة هده ال ية فقال على وای‌عباس وابو موسی واطسن وعييدة والشمی 
هىكتاية عن اماع وكانوا لانو جبون الوضوء لمن مس أ حمس أده وقال مر وعيدالل بن مسعود 
المراد اللمس باليد وکانا بوجبان الوضوء بمسالمرأة ولارريان للجنب ان یقیمم هن تأوله من 
الصحابه على الماع لم وجب الوضوء من‌مس المرأة ومن مله على اللمس باليد او جب الوضوء 
من‌مس المرأة رم مجز النيمم للجنب واختلف الفقهاء فى ذلك ایضا فقال ابوحنیفة وابو 
وسف وم مد وزفر والئوری والاوزاعى لاوضوء على من مس إحسأة لشهوة مسها اولغير 
شهوة وقال مالك ان مسها لشهوة تلذذا فعليه الوضوء وكتلاف انمسته تلدذا فعابھاالوضوء 
وفال انمس مرها تلذذا فعليه الوضوء واذا هال لها شعرك طالق طلقت وقال الح-ن بنصالح 
ان قبل لشهوة فعليه الوضوء وان كان لغيرسهوة قلاوضوء عليه وفال اللیثٹ انمسها فوق 
الاب تلذ دا فعليه الوضوء وفالالشافى اذامس جسدها فعليه الوضوء لشهوة اولغير سهوة 
٭ والدليل على انلمسها ليس حدٹ على آی وجه كان ماروى عن عائشة من طرق ختلفة 
نانالنى صلىالله عليه وسلم کان قبل بعض نسائه ثم یصل ولابتوضاً کا روى الدكان قبل 
بعض نساته وهو صاتم وقدروی الامران جیما ق حديث واحد ولامجوز حله على اله 
قبل خارها وو بها لوجهين احدها اله لا مجوز ان حمل اللفظ على ا از بغير دلالة 
اذحقيقته ان یکون قد باشر جلدها حيث قباها وما ذکرہ ا حصم يكون قبلة ادها 
والثاتى انه لافائدة فى أله وايضا فاه لم يكن بين‌النى صلى ال عليه وسلم من الوحشة 
وبين ارواجه ما وجب ان يكن مستورات عنه لایصب ما الا حجار ومنه حدمت عائشة الها 
طلت الى a‏ ها تر سی سے س یہ سی بت 25 شول 
اعوذ بعقوك من عفوبتك ورضاك من سخطك فلوكان مسالمرأة دا ما مضی سحو ده 
لانالمحدث لا مجوزله ان بقی على حال السجود وحدیث‌ای قنادة ان التبى صلی ال علیه‌وسل کان 
يصلى وهو حامل امامة شت ای‌الساص فاذاسیحد وضعها وادا دقح راسه مايا ومعلوم انمن 
فعل ذلك لامخلو من‌وقوع بده على شی" من بدنہا قبت بذلك ان مس المرأة لیس حدث 
وهذه الاخبار حجة على منيجعل الامس حدا اشهوة اولغير شهوة ولاحتج بها على من 
اعتير اللمس لشهوة لاله حكاية فعل النی صل الله عليه وسلم لم مخيرفيه الى صل الله عليه 
انه کان لشهوة و مسه‌امامة قدعل قينا انه لمبكن لشهوة ٭ والذى محتيم به على المر شبن انه 
معلوم عموم الباوی عی‌النساء لشهوة والبلوی بداك اعم متها بالبولوالغائط وحوها فلوکان 
حدا لما اخلىی النبى صل اللهعليه وسلم الامة من‌التوقیف عليه لسموم البلوی به وحاجتهم الى 
معرفة حکمه ولاجائز فىمثله الاقتصار بالتباخ الى بعضهم دون بعض فلوکان منه توقيف 
لعرقه عامة الصحاية فلما روى عنالماعة القن ذکرناهم منالصحاية انه لاوضوء فيه دل 
على انه لم يكن منەصل العلیەوسا وقیف لهم عليه وعلانه لاوضوء فيه »زد فانقيل يازمك 
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مح سس SEE‏ 
مثله لخصمك لان ول لوںمیکن فیەوضوء لكان من | لی صل ال علیه وسلم تو قيف للكافةعليهلانه 
لاوضوء فيه لسموم البلوی به »زد قل له لالجب ذلك فى نی الوضوء ت قش اسایه 
وذلك لاله معلوم ان الوضوء منه لم يكن واجيا فى الاصل غا ان ت ركهم الى صلی ال عليه 
وسلم على ماکان معلوما عندهم مننتى وجوب الطهارة ومتى شرع الله تصالی فيه اجاب 
الوضوء قغير جائز ان يتركهم يغير توقيف عليه مععلمه عدکانوا عليه من نق اجابه لان 
ذلك وجب اقرارهم على خلاف ماتصدوا به فلما وجدنا قوما من جلة الصحابة لم يعرفوا 
الوضوء من مس المرأة علمتاانه لم يكن مته توقیف على ذلك ه فان قبل الل آن‌لایکون 
مته صلی الله عليه وسم و قرف فى حال ذلك ١‏ کتفساء عا فى طاص الكتاب من قوله تا ی 
7 ا ولامستم النساء © وحقیقته هواللسی بالید ويغيرها من الحسد ل قيل له لیس فالا ب 
نص على احد آلعتین بل فيها احمال لكل واحد منهما ولاجل ذلك اختلقوا فى معاها 
وسوعوا الاجتهاد فى طلب الراد پا فلس اذا فہا توقیف فى اجاب الوضوء ء مع موم 
الحاجة اليه وایضا اللمس محتمل ا لماع على ماتأوله على وان عباس وانوموسی وشتمل 
اللمس باليد على ماروى عن مر وابن مسعود فلماروی عنالی صلىالله عايه وسلم انه 
قبل بض نسائہ ثم صلی ولم يتوضأ ابان ذلك عن ادال تمال‌و و جه آخر بد لعلى!نالمراد 
مته اماع وهو ان اللمس وانكان حقيقة للمس باليد فانه لا كان مضافا الىالنساء وجب ان 
يكون المراد منه الوطء كا ان‌الوطء حقیقته المشى بالاقدام فاذا اضيف الىالنساء لم يعقل منه 
عبر اماع کذلت هذا ونظیر. قوله تعالى ل( وان طلقتموهن من قبل ان عسوهن © يعنى 
من قبل ان تجامعوهن وايضا فانالبى صلى الله عليه وسلم اص الب بالتیمم فىاخبار مستفيضة 
ومى ورد عناتی صل الله عليه وسلم حكم ينتظمه لفط الا بة وجب ان یکون فعله اما 
صدر عن الکتاب کا انه ما قطع السارق وکان ف‌الکتاب لفظ هتضه كان قطعه معقولابالاً. 3 
وكسائر الشرائع التى فعلها النی صلی ال عليه وسلم ماینطوی عليه ظاهرالکتاب واذا بت 
ان الراد باللمس الماع انتنی منه مسر‌الید من وجوه احدها اتفاق السلف من‌الصدر الاول 
انا مراد احدها لان علیا وابن عباس وابوموسی لما تأواوه على الجاع لم بوجیوا قضالطهارة 
لس اليد وعمر وان‌مسعود لا تأولاه على اللمس لم مجبزاللجتبالتیمم فالفق ايع منهم علىان 
ا مراداحدھا ومن قال انا مرادمماجیعافقدخ ربعن فاقهم و خالف اماعهم فى!نالمراد آسجد‌ها وما 
روی‌عنا ین مران ق لقا لر جل لاعس أنه من ا ملامسةفلاد لال فيه على اکان ری المعنيين جیعاص ادن 
بالا ية بل کان مذهبه فی ذلك مذهب ۶روا ن مسعود فين فیحذاالبربان‌اللمس لیس عقصورعلی 
اليد واعا يكون ایضا بالقلة وبغيره من‌المانقة والضاجة ونحوها ووجه آخر يدل على انه 
لامجوز ان برادا جیعا بالا بة وهوان‌اللسی بالید انما وجب الوضوء عند خالفتا والماع 
وجب الفسل وغیر جائز ان بتعلق بسموم واحد حکمان ختلفان فیا انتظمه آلانری 
الى قوله تعالی ‏ والسارق والسارقة 6 ماکان لقظ عموم ‏ مجز ان‌بنتظم السارقين لاشطع | 
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ادها الاق‌عشرة وقطع الا خی فی خسة واذا تيت انا اع راد ما وسقنا وحو یوجب 
الضل التفى دخول اللمس بالید قه عله فان قل لم ختلف حکم موجب اللفظ ‌ارادنه 
الماع واللمس بالید لان‌الواجب فيهما التيمم ا مذ کورف‌الا ية یچ قبل له التیمم بدل‌والاصل 
هوالطهار: بالماء وال اماب التیمم الا وقد وجب قل ذلك الطهارة بالاء وعو بدل 
فیها فغير ہائز انبحکون اللمس الذ كور موجیا للوضوء فى احدی اطالتين وموجبا 
للغسل ق‌اخری «ایضا فان التيمم وان کان بصورة واحدة فان حکمه ختلف لان احدها 
ينوب عن غسل مع الاعضاء وال خر عن غسل بمضها فغيرجائز ان‌بنتظمهسا لفط واحد 
فتی وجب لاحد المعليين فكأنه قد نص عليه وذکرء بان قال هوا ماع خلابدخل فیەاللمس 
باليد ويدل على انتفاء ارادتهما ان اللمس مت ارید به الماع كان اللفظ کناية واذا ارید 
مته اللمس بالید كان صرحا وکنلك دوی عن على وان عباس انہما قالا اللمس حو 
الماع و لکنه کنی وغبر حائر ان یکون لقظ واسد كناية صرحا قحال واحدة ومن جهة 
اخری بعتنع ذلك وهوان الماع جاز والقيقة هى اللمس بالید ولا يجوز ان یکون لفط 
'واحد حقيقة مجازا فی حال واحدة 8ه فان‌قیل ]9 بکونموما ف اللمس من‌حیث کان اماع 
ایضا مسا ویکون حقیقة فیهما جیعا د قبل له تنم ذلك من وجوه احدها اله قد روی 
عن على وان عباس اله کتایة عن الجاع وها اعم باللغة من هذا القائل فطل قول القائل 
ان اللمس صرح قیه‌سا جیعا والآخر ما بینا من امتناع حموم واحد مقتضیا کین 
مختلفن فا دخلا قبه ولان اللسی اذا أريد به مماسة ی‌اسلسد فقد حصل هَض الطهارة 
ووجب الليمم الذ كور فی الا ية عسه اياها قبل حصول الجاع لاسنتحالة ان حصل جاع 
الا وحصل قله لس لسدها فلایکون الماع حيتئذ موجبا التیەم المذ كور فالا ية لوجوبه 
قبل ذلك عس جسدھا ٭ ویدل على!تالمراد الجاع دون مس اليد ان الله تعالى قال و اذا 
قتے الى الصلوة فاغساوا وجوحکم ) الىقوله لآ وان کنتم جنبا فاطهروا کہ ابانبه عن حكم 
الحدث فىحال وجود الماء ثم عطف عليه قوله لآ وان کننم سضى اوعلى سقر ) الىقوله 
( قتيمموا صعيدا طییا ‏ فاعاد ذکرحکم الحدث فى حال عدم الماء فوجب انيكون قوله 
( اولامستم النساء > على اللتابة لشَکونالایة منتظمة لهما مبینة الحكمهما قحالو جود الاء 
وعدمه ولوكان ا مراد اللمس بالید لكان ذکر التيمم مقصودا على حال الحدث دون ا حابة 
غير مفيد لمكم النابة فی حال عدم الماء وحمل الا ية على قائدتين اولى من‌الاقتصار بها على 
فائدۃ واحدة واذا بت ان الراد الماع انتفی الس بالید لما بینا من امتناع ارادتہما بلفظ 
واحد ‏ فان قل اذا حمل على اللمس بالید كان مفيدا لكون اللمس حدا واذا جعل 
مقصودا على الماع لم بفد ذلك فالواجب على قضيتك فىاعشار القائدتين حله عليهما جیعا 
فیفید کون اللسس حد ا و بفید ايضا جوا التبم للجنب فان لم جز حمله على الاصرین ما 
ذ کرت من‌اتفاقالسلف علىانهما یرادا ولامتناعكوناللفظ جازا حقیقة اوكناية وصر محا 


فل سس ست 

الفاعلة لاتكون الا 
من اثتين الافیق اشياء 
نادرة 


صع a8 VY‏ ۰ 
فقد ساويناك فی الات قائدة مجددة بحملہ على اللدس بالید مع استعمالنا حقیقة اللفظ فيه 
فا جعلك ابات فاندة من جهة اباحة التيمم للجنب اولى من البت فاندته من جهة کون 
اللمس بالید حد ا یچ قبل له لان قوله تعالى از اذا قم ا یالصلوۃ 6 مقيد لحکم الاحداث 
ف‌حال وجود الماء ونص مع ذلك على -حكماطنابة فالاولى ان يكون ماف لسق الا ية من‌قوله 
( اوجاء احد منکم منالغائط ‏ الى قوله ( اولامستم النساء ‏ بيانا کم الحدث والنابة 
قیحال عدم الاء كاكان فی اول الا ة بیانا طکمهما فىحال وجوده ولیس موضوع الآية 
فی سان تفصیل الاحداث واعاي فى بیان حکمها وانت منی‌جات اللس على بیان الحدث 
فقد ازلتها عن مقتضاہا وظاهرها فلذلك کان ماذ کرناء اولى ووجه آخر وهو ان حملہ على 
الساع بفید معنیین احدها اباحة النيمم مجنب فی‌حال عوز الاء والاً خران اثقاء تانین 
دون الاتزال وجب الغسل فکان مله على الماع اولى من الاقتصار به علی‌فاندة واحدة 
وهو کون اللمس حدنا ودلیل آخر على ماد کرت من معنى الا بة وهو انها قد فرئت على 
وجهین اولا مم النساء ولستم هن قرأ اولامستم فظاهی» الام لاغير لان المفساعلة 
لاتکون الا من الین الا فاشياء نادرة کقولهم قاللہ اللہ وجازاه وعاقاء الله وتحو ذلك 
وهی احرف معدودة لا قاس علیها اغبارها والاصل ف المضاعلة انها بين اثنين کقولهم 
فانله وضاربه وساله وصاله وتحو ذلك واذا کان ذلك -حقيقة اللفظ فالواجب حملہ على 
الماع الذى یکون منهسا جیعا ویدل على ذلك انك لا تقول لامست الرجل ولامست 
الثوب اذامسته بيدك لانفرادك بالقعل فدل عل‌ان‌قوله (اولامستم) معن اوجاممتمالنساء 
فکون حقيقته الماع واذا صح ذلك وکانت قراءة من قرأ (اولستم» محتمل اللمس بالید 
ومحتمل الماع وجب ان يكون ذلك مولا على مالا محتمل الامعنى واحدا لان مالا محتمل 
الامعنى واحدا فھوا حکم ومامحتمل معنيين فهوالمتشابه وقد امنا الله تعالی محمل المتشابد 
على ا حکم ودده اليه بقوله ( حوالذی انزل عليك الكتاب منه آيات محكمات هن ام 
الكتاب ) الا ية فلہاجعل المحكم اما للمتشابہ فقد امنا بحملہ عايه وذم متبع التشابه 
باقتصاره على حكمه بنفسه دون رده الى غیرہ بقولہ ( فاماالذين فىقاوبهم زيغ فتبعون 
ما تشابد مله © فلت ذلك ان قوله ( اولمستم © لما كان حتملا لله نيان کان متشاب وقوله 
لر اولامستم مم لا کان مقصورا فی مفھوم اللسان علی‌معنی‌واحد كان حکما فوجب ان يكون 
معنی التشابه منیا عليه :ز. فان قبل لما قرت الا ية علی‌الوجهین اللذن ذ کرت وكان احد 
الوجهين لا حتمل الامعنی واحدا وهوقراءة من‌قراً اولامستم اللساء والوجه الا خر حتمل 
اللمس باليد ومحتمل الماع وجبانتجعل القراءتين كلا تين لووردنا احداهها كناية عن الماع 
فنستعملها فيه والاخرى صربحة ق‌اللمس بالید خاصة فنستعملها فيه دون الماع ويكون 
كل واحد مناللفظين مستعملا على مقتضاء من کناية اوصر عم اذلايكون لفظ واحدحقيقة 

مجازا ولا كناية صرحا فىحال واحدة ونکون مع ذلك قد استعملنا حكم القراءتين على , 


جع ۲۷۷ يوه ١‏ 
فائدتین دون الاقتصار مهما على فائدۃ واحدة عند قبل له لا جوز ذلك .لان السلف من 
الصدر الاول الختلفين فی ساد الا ية قدعيقوا القرإءتين جیما لانالقراءتين لامكونان الا 
توقیغا من‌الرسول للصحابة علیهما واذا کانوا قدص فوا القر اءتبن ثم لم يعتبروا هذا الاعتبار 
وم حتی بهما موجیوالوضوء من‌اللمس علمنا بذلك بطلان هذا القول وعلى انهم مع ذلك 
م محملوها علیالمعنیین بل اتفقوا علىان المراد احدها وحمله كل واحد من ا حختلقین على مسنى 
غيرماتأوله علیه‌صاحبه من جاع اولس بيد دونالخاع فتبت بذلك انالقراءتين على أىوجه 
حصلتا نقتضیا عحموعهما ولا بانفراد کل واحدة منھما الان یسا ول محملوهما عازلة 
الا تین اذاوددانا فیجب استعمال کل و احدة منہما على حيالها وحملها علیمقتضاحا ومو جما 
وكان ابوالحسن الکرخی يجيب عن ذلك مجواب آخر وهو ان ييل القراءتين غیرسبیل 
الا تين وذلك لان حكم القراءتين لايازم معا فىحال واحدة بل قيام احدها مقامالاخری 
ولوجعاناها کالاً بتین لوجب امع بینهما ف‌القراء2 وف المصحف والتعليم لانالقراءة الاخرى 
بعضالقر آن ولا جوز اسقاط شى" منه ولكان من‌اقتصرعلی احدى القراءتين مقتعمرا على 
بعض القرآن لاعلی كله وللزم من ذلك ان المصاحف لم بت فيها جیح القرآن وهذا 
خلاف ماعليه حميع المسلمين قبت بذلك ان المراءتین لسنتاكلاً بتين فی ا حکم یل تقرآن 
' على ان شام احداها مقام الآخری لاعلى ان جمع بين احکامهما كلا مجمع بین قراءتیہما 
- والباتہما قالصحف معا ٭ و بدل علی اناللمس لیس محدث ان ماکان حدلا لامختلف فیەالر جال 
والنساء ولومست اص أة1مسرأة یکن حد ا کذلك مس الرجل اياها وکذلك مس الرجل الرجل 

: لیس محدث فكذلك مس المرأة ودلالة ذلك على ماوصفنا من وجھین احدها انا وجدنا 
الاحدان لاختلف فيها الرجال والنساء فكل ماکان حد ا منالرجل فھومنالمرأۃ حدث 

٠‏ وكذلك ماکان حد لا منالمرأة فهو حدث من الرجل هن فرق بین الرجل والمرأة فقوله 
خارج عن الاصول ومن جهة اخری ان العلة فی مس المرأة المرأة والرجل الرجل انه 
مياشرة منغیرماع فلم يكن حدثا كذلك الرجل والمرأة ؛ فان قيل قد اوجپ اوحنيفة 
الوضوء على من شر احرأنه وانتشرت آله و لس بینھما لوب ولافرق بين مسها بيده 
وبين مسها بداد #: قيلله لم بوجب ابوحنيفة ههنا الوضوء بالباشرة واعا اوجبه اذا التق 
الفرجان من غير ايلا كذلك رواء مد عنه وذلك لان الانسان لا یکاد يبلغ هذه الخال 
الا ومخرج منه شی“ وان لم يشعر به فلما كان الغالب فی‌هذه الخال خروج شی منه وان لم 
پشعر به اوجب الوضوء له احتياطا فحکم له کم الحدث کا انه لا كان الغالب من حال 
النوم وجود الحدث فيه حكم له کم الحدث قايس اذا فی ذلك انجاب الوضوء من اللمس 
والله اعلم بالصواب 
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قال الله تصالی هو فلم جدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا يه قالابو بكر شرط الوجود ختاف 5 
ےی یں 


جع پاب جرد سے ا ہی پر مم یھو 
فه جو التی اتفق اابنا علیها ان الوجود امکان استعمال ا ماء إل می ات عم ان رصان ا اد الذي کت ار لطهار تمرم" 
غبرضرر فلوکان معه ماء وهو ماف العطش اوغ مجده الا ن كثير تیم ولیس عليهان يتالى ' 
فه الا ان ده من کا باع بغبر ضرورة فیشتره وان کان کمن ن ذلك فلایش‌تره 
وجعل اعاستا جیا شرط الوجود ان یکفیه يع طهارنه واماالمل بکونه قی دحلہ فختلف 
فه اه من شرط الوجود وسنذ كرءانثاءاللك په وا ختلف١ایضا‏ فی وجوبالطلب وهل يكون 
غيرواجد قب لالطلب واعا قتا اله اذاخاف العطشس باستعماله للطهارة فهو عبر واجد للماء 
المفروض به الطهارة لاله مق خا قالضرد فی‌استه‌ماله كان معذورا فىترالله الى التيمم كالمريض 
قال الله تعا ی © ما بريد الله لیحعل علیکم من حرج ولکن بريد لیطهرک © فنفی اطرج 
عنا وهوااضيق وقیالاص باستعمال الماء الذى مخاف فيه العطش اعظم الضيق وقد فاء الله 
تمالی فا مطلقا وقال تما ی ( بر دالله یکم‌الیسر ولار ی يكم السار > ومن العسر استعمال 
الاء الذى یو ده الىالضرر تفال ألا ری اند لو اضطر ای شرب الاء و حضر ته الصلاة 
ولاماء معه غيرء انه مأمور بشر و تر له استعماله للطهارة فکذلك اذا خافالعطش ف المستأئف 
باستعماله وروی و قەن خاف العطش عن على وان عباس والحسن وعطاء 
د وا عات رطا ان ده من متل قیمته فیغبرالضرورة من قل ان المقدار القاضل عن قسته 
غبرمستحق عليه اتلافه لاجلا لطهارة اذ لا حصل پازا ته مدل فكان اضاعة للمال لان من 
استری مايساوى درها بعشرة درام فهو مضیح للقسعة وقد هی ای صلى الله عليه وسلم 
عن اضاعة ا مال وایضا لوكان علی‌ُویه جاسة و جد الاء لم يكن عليه قطع موضع النجاسة 
لاجل الصلاء بل عليه ان يصلى فيه لاجل مایلسقه من الضرر شطعه فکذلك شری الاه 
عن قال واما اذا وجده يمن مثله فعليه ان یشستریہ ويتوضاً ولامجزیه التیمم من قبل 
اه لس فيه تضیع ا مال اذ ککان علك بازاء ما اخرج من ماله مثله وهو الماء الذى 
اخذه فکان عله شراوّه والوضوء به + وقد اخلف الفقهاء یمن وجد من اماء ما 
لایکفیه لطهارته ففال اصحابنا جیعا یقیمم وليس عليه استعماله ‏ وكذلك لوکان جنبا فوجد ما 
یکفه اوضوئه ولايكفيه لنسله بتیمم وقال مالك والاوزاعی لایستعمل ا نب هذا الماء فى 
الابتداء ویقیمم فان احدث بعدذلك وعنده مايكفيه لوضونه بتیمم ایض و قال اما بنا فی‌هذه 
السئلة الاخيرة بتوضا بهذا الاء مالم مجد مايكفيه لغسله وقال الشافعی عایه غسل ما قدر 
على غسله ويتيمم لامجزبه غير ذلك ٭ قال ابوبکر قال ال تعالی ‏ اذا مالیا اصلوة فاعسلوا 
و جوهکم ) الى قوله تعالی ( فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا > قاقتضي ذلك وجوب احد 
شٹثن اما الاء عند وجوده اوالتراب عند عهمه لاه اوجه هده الشريطة و لاخلاف ان 
من قرض هذا الرجل التیمم وان صلا به غيرمزية الا به فعلمتا انهذا الاء لیس هو الاء 
المفروض بد الطهارة اذلوكان الماء المفروض به الطهارة موجودا لمتكن جعة صلانه موقوفة 
على فعل التيمم منه ٭ فان قیل قال اللہ تعا ی(فلمتجدوا ماء) فاباحالنیمم عند عدمماء مشکور 


جع جب ہپ ہیں 


وذلك بتناول کل جزء مته سواء كفن كايا لطهاو» اوغیر كاف فلا مجوز التیمم مع وجوده 
٭ قبل له الدليل على فساد هذا ا نویل الفاق ايع على انمن فرضه التیمم وان‌استمل 
الماء فلوکان هذا القدر من‌الاء مأمورا باستعماله بالا ية لا زمه التيمم معه لان ا قعالی انما 
اوجب عليه التيمم عند عدم الاء الذى تصح به صلاه ٭ فان قيل فنحن لاحجيز یمه الا 
بعد عدم هذا ا ماء باستعماله ايام فحینئذ بتیمم ٭ قیل له لوکان هذا على ما ذکرت لاستخی 
عن التيمم پاستسمال الاء الڈی معه فلما انفقوا على ان عليه التيمم بعد استعماله ست ان 
هذا الاء لیس هوالفروض به الطهارة ولا مااییح التیمم بعدمه وایضا ماکان وجود هذا 
الماء عنزلة عدمه فىباب استياحة الصلاة به صار يمزلة ماليس بموجود غازله التيمم وايضا 
ما لم مزا لع بين غسل احدی الرجلين والسح على الف فالرجل الاخرى لكو نال مسح 
بدلا منالغسل قلم مجز الع بینہما وجب انلا یلزمه الع بین غسل الاعضاء والتیم لهدء 
العلة وايضا فانالتيمم لابرقم الحدث کالسح لایرفع الحدث عن الرجل فلم جز ا لجع بین 
مابرفع الحدث وبينمالا برفعه ف المس حكذلك لامحوز ا لم بين التيمموالغسل فى يعض الاعضاء 
على انيكونا من فرضدوايضا فان ا لتیسم بدلمنغسل جيع الاعضاء وغَيرسائر وقوعه عن بعض 
الاعضاء دون بعض آلا ری اله سنو ب عن الغسل أنارة وعن الوضوء اخری على الدقام مقام يح 
الاعضاء الق اوجب ا حدث غسلها فلواوجينا علیه‌غسل ماعکنه غسله معالتيمم لمحل التيمم 
منانيقوم مقام غسل بعض اعضانه اوجیعه فان قام مقام مالم يغسل منه فقد صار التيمم ابا 
هم طهارة عن بعض الاعضاء وذلك مستحیل لانه لاشعض قلما بطل ذلك لم بق الا ان 
قوم مقام ميعها فیصبر حينئذ متوضأ متيمما فى الاعضاء السولة وذلك محال لانالحدث 
ذائل عن العضو المغسول فلا سوبي عنه التيمم فثبت اله لاجوز اجماعهما فىالوجوب وعلى 
ا نالشافى بوجب عليه عسل الوجه والذراعين يذلك الاء و تيمم معذلك لهذين المضوین 
فيكو نتيممه ف‌هذینالمضوین‌قاما مقامهما ومقامالعضوينالآ خرن فیکون‌قدالزمه طهارتين 
فى هذبن العضوين فكيف موز ان يكون طهارة ف العضوين المغسولين وهو اذا 
حصل طهارةلم پرفع الحدث ويكون حکم الحدث باقيا مع وجوده فکیف جوز وقوعه 
مع‌عدم رفع الدتعماوقع فيه ۴: فانقيل يلزمك مثله اذا قلت مثله فا اذا غسل بعض 
اعضائه لالہ يلزمه التيمم ويكون ذلك طهارة یمه »زد قبل له لابازمنا ذلك لاا لا وجب 
عليه استعماله فسقط حکمە ان استعمله وانت توجب اسستعماله کا وجه لووجد ما 
یکفه یع اعضانه فكان عتزلة من نوضاً واکل وضوء. فلا مجوزان شوم الیم 
مقام شی“ منه »زد فان قال فقد جوز عند المع بین‌التیمم والوضوء ولایتافی احدهاالا خر 
وهو الذى جد سور اجار ولاجد غبره #: قبلله ان طهارته احد هذین لا مهما 
ولذلك اجزنا له ان بيدا باهما شاء لانه مشکوله فيه عندنا فلم یسقط عنه فرض الطهادة 
بالشك فاذا مع ينهما فالفروض احدها کا لوا جیعا فیمن نسی احدی الصلوات اس 
دلا يدرى ایہا ھی يصلى حمس صاوات حق يصلى على اليقين واعا الذی عليه واحدة 


معا سس مه 
فى حكم من ضل 


صع ۲۷۰ جب 
لاجیمها كذلك ههنا وانت ازعم ان القروض ھا جیما فىمسئلتنا وایضا لما کان سس 
من|ا ماء کالصوم بدلا منالرقبة و جز اجماع بعض الرقبة والصوم وجب مثله ف التيمم وال ] 
و فان قبل الصغيرة قدنب عدتها بالشهور فان حاضت قبل انقضائها وجب ایض وكذلك 
ذات الیش اواعتدت محيضة مم يست وجبت الشہور مع اليضة التقدمة ج قبل له اذا 
طرأ عليها ماذ کرت قبل انقضاء العدة خرج‌مانقدم منانيكون عدة معتدابہ وانتلاتخرج 
ماغسل من ان یکون طهارة وكذلك اليم ودليل آخر ف المسثلة و هوقوله‌صل ال عله وسم 
الراب طهور اس مالم جد الماء والدلالة من هذا قوله مالم جد الماء فادخل عليها الالف 
واللام وذلك لاحد وجهين اما ان تكون لاستغراق انس او المعهود فان کان اراد به 
استغراق ا نس صار فالتقدير كأنه قال التراب طهور مالم جد میاه الدنيا وان کان ادادبہ 
المعهود فهو قولا ایضا لاله لیس ھنا ماء معهود مجوز ان يتصرف الكلام البه غير الما 
الذى بقع به كالالطهارة وذلك و جد فی‌مستاتنا از تعمه بظاهى ابر ٭ واختلفوا العم 
بکون الماء قی رحلہ هلهو شرط فیالوجود املا فقال اوحتيفة وم مد اذا نسى اماء فی‌رحله 
وهو مسافر فتیمم وصیی اجزاه ولايمد فىالوقت ولابعده وقال مالك يعيد ق‌الوقت ولا 


وتسی الام یر | لعيد بعده وقال ابویوسف والشافی يعيد ق‌الاحوال كلها والاصل فيه قوله تعالى و فم 


تحیدوا ماء قتيمموا ) والناسی غير واجد اهو ناس له اذلاسیل لہ الی‌الوصول الى استعماله 
فهو عنزلة من لاماء فی رحلہ ولاحضرنه وفال الله (-ربنا لاتؤاخذنا ان نسینا از اخطأنا ) 
فاقتضى ذلك سقوط حكم النسی وایضا قال الله تعالی ( فاغساوا وجوهکم ‏ ومعلوم ان 
هذا اخطاب لم بتوجه الى الناسى لان تکلیف النامی لایصح واذالم يكن مأمودا مکلفا 
بالفسل فهو مأمور بالتيمم لاحالة لاند لامجوز ستوطهما جیدا عنه مع‌الامکان فتبث جواز 
تممه وایضا لامختلفون انه لوكان فیمفازۃ وطاب الماء فلم مجده فتیمم وصلى ثم عل اله کان 
ناك بثرمغطى الرأس جب عليه الاعادة ووجود الاء لامختلف حکمه بان يكون مالك 
اوی نہر اوفى بٹرفلماکان جهلهجاء الب خرجه من حكم الوجود كذلك جهله بلماء الذى 
فی رحلہ 22 فانقيل لونسیالطهارة !والصلاة لميسقطهما النسان فكذلك نسيانالماء ٭ قیلله 
لاه قو لەصل ال عليه وسل رفع عنامت الخطأ والنسیان قتفی‌سقوطه ‏ وکذلك قول والذی!الزمناء 
عند ال کرهوفرض آخرغبرالاول واماالاول فقدسقط وا ماالزمنا اللامی‌فعل! لصلاةوالزمناء 
الطهارة المنسيةبدلالةاخرى والا فالنسیان يسفط عنها لقضاء لولاالدلالة وايضا فلاتأثير للنسان 
بانفرادہ فی سقوطالفرضالابالضماممعنی آخر اله فیصبران‌عذرا فىسقوطه محوالسعر الذى هو 
حال عدم الماء فاذا انضم اليهالنسيان صارا جیعا عذرا فی‌سقوطه واما نسبان الطهارة والقراءة 
والصلاة ونحو ذلك فل نضم الى النسان فی ذلك معنى آخر حتی يصير عذرا فیستوط هذه 
الفروض ومن جية اخرى ا اجعلنا الاسیان عذرا فى الانتقال الى بدل لا فی‌سقوط اصل 

5 مس نی 


5 جد YY‏ چو 


EN‏ وق المسائل التی ذکرتہا فبا اسقاط الفروض لانقلها الى ابدال فإداك اختلفا 
۷ فان قبل الناسی للماء فی‌رحله هوواجد له قبل له لیس الوجود هوكونالماء فی رحلہ 
دون امكان الوصول الى استعماله من غير ضرر یلحقه آلاتری ان من‌معه ماء وهو محاف 
على نفسهالعطش شجوز لهالتيمم وهوواجد للماءفالتاسى ابعدمنالوجودلتمذروصولها ی استعماله 
نارق انس اس خا ماء و هو قا على شفیرنہر انهو اجدللماه وان يكن 4مالکا لامكان 
الوصول الى استع اله فعلمنا ان الوجود هوامکان التوصل الى استعماله من غيرضررألاترى 
ان الاء آوکان فی‌رحله ومنعه مله مائع جازله الم فعلمنا آن‌الوجود شرطه ماذکرنا دون 
الاك 4 فان قبل ما قول لوکان على وه تحاسة قنسی الماء فى رحلہ وم یله وصلى قیه هل 
محجزیہ م قيل له لافعرفها حفوظة عن اصحاہنا وقیاس قول الى حنيفة انه مجزی و گذاك کان 


قول ابوال سن الکر خی فمن نسی فیدحلہ وبا وصلى عریانا انه مجزیہ ٭ واختلموا فىتارك مطل سسس 
الطلب اذا یکن حمر بد ماء هل هوغير و اجد فقال ااا اذا م یطمع‌ی‌الاء وم شیر خبرفلیس رو لایتتفی 


عليه الطلب و مجز یہ ااتيمم وقال الشافى عله الطاب وان يم قبل الطاب ۸ يزه وقال اتھاہنا 
انطمع فيه اواخيره مخبربموضعه فانکان بینه وبينه ميل اوآکثر فلیس عليه الیانہ لایلحقه 
من المشقة والضرر خلفه عن ااه واشطاعه عناهل رفقته وان كازاقل من ميل اناء وهذا 
اذالم خف على نفسه ومامعه من لصوص اوسيع وجوه ولیتقطم عن‌اصحابہ وا ماقالوا قيمن 
کانتحالہ ماقدمنا اند جز اليم ولیس عليه لطلب من قبلانه عبرواجدالماء وقالالله تعالى 
) فرجدوا ماء فتیمموا ) وهذا غيرواجد م فان فالوا لایکون غيرواجد الابعدالطلب + 
قیللہ هذاخطأ لان‌الوجود لابقتضی طلاقلالل تعالى ١‏ فهل وجدتم ماوعد ريكم حقا 
قالوا نعم > فاطلق اسم الوجود على مالم يطلبوه وقالالبى صل ال عليه وسل من وجد لقطة 
فلبشهد ذوى عدل ويكون واجدا لها وان ميطابها وقال فی الرقة ھنم مجد فصيام شهررن 
متتابعين ) وممناء إبسفى ملک ولاله قيمها لاانه اوجب عليه ان‌یطلہا فاذا كا نالوجود قد 
يكون منغير طاب فن ليس شمحضرٴ٭ ماء ولاهوعالميه فهوغيرواجد واذانناوله اطلاقالفظل 
جزلا ان نزد فيه فرض الطاب لان‌فیه الاق الزيادة محکم الا ية وذلك غيربالاً * ويدل 
عليهايضًا قولەصل الله عليه و سلم جعلتلى الارض سس حدا وطهورا وقال الى صل اللّعليهوسلم 
التزاب طھورالمسل ما یجد الماء وقال لانىذر التراب كافيك ولوا ی عش رحج فاذاوجدتاماء 
فامسسه جلدك ويدل ایضا على انالوجود لاشتضی الطلب انه قد يكون واجدا مامحصل 
عنده من‌شی" منغير طلب منه من‌ماء اوغيره فبقال هذا واجدللرقة اذاكانت عنده وانلم 
يطلا 8 فان‌قال فائل ماانكرت اله حائز ان قال انه واجد لالميطليه ولاقال انه غيرواجد 
الاان يكون قدطله » قیل له اذا كا نالوجود لا قتضیالطلب ولیس ذلك شرطه فنئىالوجود 
مثله لايد ضده شاجاز اطلاقه عليه حاز على عدمه ألاترى أنه يصح إن قال هو عير واجدلالف 
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دیتار وانلم بتقدم منه طلب ولوضاع منه مال جاز ان قال ان جده وانلم یکن‌منه طلب کا 
قال هو واجده وان یطلبه فالوجود ونفیه سواء فان کل‌واحد منهما لابتعلق اطلاق الاسم 
فيه بالطلب وقدفال اللہ تعالی ۷ وماوجدنا لا کترهم من‌عهد وان وجدنا اکٹ رم لفاسقين) 
فاطلق الوجود یا لنفی کا اطلقه فی الالبات مععدم الطلب فیهما ٭ فان قیل لوکان‌مع دفیقله 
ماء فلریطلبه يصح یمه حت يطلبه فیمنمه وحذابدل على وجوب‌الطلب ویو کده مادوی ان التی 
صلی ال عليه وسل قال لعبدائله بن مسعود لیلقاگن‌هل معك ماء فطلیه ٭ قیل لہ اماطلیه 
منرفيقه فقد روی عن‌ای حنيفة ان‌صلاته جائزة وان يطلبه واماعلى قول ای ہوسف 
و حند فانه لامیزید حت يطلبه قیمنعه وهذا عندا اذا كان طامعا منه فىيذله لەوانەانم يطمع 
فى ذلك فليس عله الطلب ونظيره انيطمع فى ماء موجود بالقرب منه اومخبرم به خير 
فلامجوز تمه لان غالب الظن فى مثله قوم مقام البقين کا اوغلب فى ظنه اه انصار الى 
اھر وحوبالقرب مله افترسه سبح اواعترضله قاطع طريق حاز له انتم وانعاب على ظنه 
السلامة جز له اليم فلاس هذا من قول من و جب الطلب فىشى” واماحدیث عبدالله ن 
مسعود وسوّال النی سلىی اشعليەوسل ایاء الاء وان اللپی سل ال عليەوسل وجه علیا ق‌طلب 
ا ماء فان فعله ص ی الله علیه وس لس‌علیا لو جوب وهو عندنا مستحب کافعله الى صلی اللةعليه 
وسل‌وایضا لامخلو الذی ق‌الفازة ولیس بحضرته ماء ولیطمع فيه من‌آن‌یکون واجدا اوغير 
واجد فان‌کان واجدا فالطلب ساقط لاله غير جائز تكليفه طاب ماهو واجده وان كان غير 
و اجد جازتیمه وله و ل نجدوا ماء فتيمموا» و قول الی‌صی ال علیه وس ا لتراب طھو دا مس 
مالم جدالماء »زد قان‌قیل اذاکان شرط جواز التیمم عدما ماء فواجب ان لآامجزی حت شقن 
وجود شرطه کا انه لا كان شرط جواز الصلاء حضور الوقت ل جز. فعلها الابعد حصول 
القين بدخول الوقت :: قبل له الفصل ,ينما ان الاصل هو عدماماء فی مثل ذلك :وضع وذلك 
بين عنده واعا لایس هل هو موجود ف غيره وهل يكون موجودا ان طاب املا فلس 
عليه ان یزول عنالیقین الاول عالایعلمه ويشك فيه وو قت‌الصلاة ایضا کان غير موجود فغير 
جائزلہ فعلها بالشك حی تن وجوده فهما سواء فىهذا الوجه قی باب البتاء على الیقین‌الذی 
كان الاصل جو فان قبل قال ال تعالی ڑ فاغسلوا وجوهکم ) الى قولد ۲ فل یدوا ماء 
فت موا ؟ فالفسل ابدا واجب وعلیه التوصل اليه کف امکن فاذاکان قد عکنه التوصل اله 
با لطلب فذلك فرضه يآ قیلله الذی قال ر فاغسلوا » حوالذی قال ٦‏ فزتجدوا ماء فتیس‌وا > 
فوجوپ الفسل مضمن بوجود الاء وجواڑ اليم مضمن پندمه وهو عادم له فیالحال 
لاعالة واعا يزعم ا خالف اله جاتر ان یکون واجدا عندالطلب قغير جار ترك ماحصل 
من شرط اباحة التيمم لاعسی جوز ان بحکون ووز ان لایکون والذى قله ا حالف 
کان‌یازم لوطمع فی‌الاء وغلب علیظنه وجوده واخبرهه خبرفامامع فقدذلت فقد حصل 


شرطالا ية على الوجه الذی سبح الدمم فغیرجائز لاحداسقاطه وامجاباعتبار «میی‌غیره وما 
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آ۱ قدر احابنا اقل‌من‌میل من قبل ازوم استعماله اذاعل بموضعه وعلب فىظنه وإبوجبوء ذلك 

ىسل فصاعدا اجتھادا ولان الیل هو اعد الذى 'نقدر به السافات ولا تقدر باقل مله 
فی‌المادة فاعتيروه فىذلك دون ماهواقل منه کاقلنا فی اعتبار ایو سف الکثیرالفاحش اله شير 
‌شبرلاه اقلالمقاد ر التى نقدر بها الساحات ولانقدر ف‌المادة باقل منه وروی نافع عنابن 
عمرانهكان یکون فیالسفر منالاء علی‌غلوتین اونلاث فيتيمم ويصلى ولاعيلاليه وعن سعید 
انالسیب ف‌الراعی یکون ينه وین‌الاء ميلان اونلانة وتحضرء الصلاة اله يتيمم ویصلی 
وقال‌اطسن واءزسيرين لا تیمم‌من‌رجا ان قدر عل الماء فی الوقت # واختلف فيمن وجدالماء 
وخاق‌ذهاب الو قت انكمم فقال اساسا واثوری والاوزاعی والشافی من‌وجد الاء 
منمسافراومقمو هو ف‌مصروهوف آخرالوقت فخاف ان توضاً ان فونهالوقت|شجزه الا الوضوء 
وقالمالك جردا تيم اداخاف فوات‌الوقت وقال‌اللث بن سعد اذاخاف فوات الوقت ان 
توضاً يصل بتي.م ثماعاد بالوضوء بعدالوقت والاسلفيه قوله تعا ی ز فا جدوا ماءفتیمموا ) 
اوجب اسستعمال الماء فى حال وجودہ واقله عه الی‌التراب عند عدمه فغیر جار هله اله 
مموجودہ لاله خلاف ال ية وحين اعرء اللهتعالى بغسل هذه الاعضاء ل قيده بشرط بقاء 
الوقت وادراك فعلالصلاة فه فهو مطلق ف‌الوقت وبعده وفال اللہ تعالی ار لاقربوا الصلوة 
وانم سکاری حتى تعلہو' مانقولون ولاجنبا الاعابرى سیل حتی تغتسلوا ) فنعه من‌فعل 
الصلاة اذاكان جنا الابعد قد الفسل و يذ رقه بقاءالوقت ولاغيره ويدلعليه من جهة 
الج قو له صلی الله عایه وس لا ی ذرااترا بکافیك ولوا یعشر مع فاذاوجدتاماء فامسسه جلد ك 
می کان واجدا فعليه استعمال ا ماء سواء شاف فوت الوقت او محف لمموم قوله (فاعساوا4 
ولقوله صلی اللهعلياو - اترا طهور السام ما جدالماء کنو جدا اللماء فلس التراب‌ طهورا 
لدفلاحزبه صلا وم جهة النظر انفرض الطهارة آ كد من فرض الوقت بدلالة 
اندلا تجرى صلاة بنيرطهرة وى جائزة معفوات الوقت ج فانقيل اذاخاف فوت‌الوقت 
صلی بتيمم ليدرك فضیلةالوقت :: قي لله كضيكون مدرک افضيلة الوقت وهو عيرمصل لاه 
صلی بغيرطهارة فانقالالتي.م طهور قيلله الناهوطهور مععدمالماء کاقال اللدتعا ی وكاشرطه 
الى صلی الله عليه وسلم وامامع وجوده قلس بطهور فالواجب عايك انتدل اولا على ا ندطهور 
معوجوداماء وامكان استعماله ٠ن‏ غير رد حت ہنی عليه بعدذلاك مذحك فا مدرك لمصلة 
اأوقت یز فان قال قائل المسافی اما بسح له تيم لیدراكدالو قتلا لا جل عدمالماء ا قبل لهل وكا ن كذلك لا 
جازله التيمم فی اول الوقت فی حال عدم ا ماء لانه غير خاف فوت الوقت وق الفاق ا حیع 
على جواز ممه فىاول الوقت دلالة على ان شرط جواز التيمم ليس هو لاجل فوات 
الوقت» فان قال لوان شرط التيمم عدمالماء لما جاز للمريض ولمن مخاف العطش أن شيمم 


لان الله قد ذ کر المريض والسافر فعدم الماء على الاطلاق شرط وخوق الضرر باستعماله 
بر 


مع وجودالماء»: قیلله اما قانا مجوازه لان الوجود هو امکان استعماله بلاضرر ولامشقة | 


ملل 
قيمن وجد ال اء فى 
آخر الوقت بجب 
عليه الوضوء وان 
خاف فوات الوقت 
خلانا امالك 


فا تیه 
فى حكم الحجوس 
الفاقد اطھورن 


جع +۳۸ تب ۲ 
ايضا شرط وانت فلم تلساً فی‌اعتبارلالوقت لا الى آية ولا ا ی اثر بل الکتاب والائر قطان 
ببطلان قولك : فان قبل ما جازت الصلاء قحال الحوف مع الاختلاف والشی الى غير 
القيلة ورا کا لاجل ادراك الوقت دل على وجوب اعتسار الوقت فی‌جوازهسا بالتیمم اذا 
خاف فوته زد قیلله اما اععت صلاةا ای على هذه الو جو لاجلا وف لاللوقت و لالفبرء 
واطوف موجود والدلیل على ذلك جواز صلاة ٣حوف‏ فىاول الوقت مع غلبة الظن 
بانصراف العدو قبل خروج الوقت فدل على انها اما ا بت للعخوف لا ليدرك الوقت والتیمم 
اما ایح له لعدم الماء فنظير صلاة الخوف من التیمم ان یکون الاء معدوما فیجوز له الیم 
فام حال وجود الماء فهو عرلة زوال الحوف فلا جوز له فعل الصلا: الا علی ينها 
حال الامن واا جعل صلاةالحوف زلةالافطار للمسافر وعنزلةالسح على الخفين فی انہا 
رخصة خصوصة بحال لا وف فوات الوقت وايضا فانه ان فات وقته بانتغالہ بالوضوء 
فانه يصير الى وقت آخر لها لان النى صلىاللة عليه وس قال من نام عن صلاة اونسہا 
قلصلها اذا ذکر ها فان ذلك وقتها فاخبرانوقتالذ کر مع فوانهاوقت لها کا كانالوقتالذىكان 
قله وقتا لها فاذا كان وقت الصلاة باقیا مع فوانها عنالوقت الاول م مجزلنا تركالطهارة 
بالاء وف فوالنہا من وقت الى وقت وقد وافقنا مالك على وجوب الترتيب بان الفائتة 
وین صلاتالوقت وانالفائتة اخص بالوقت من التی هی فی و "ہا حتی انه اوہداً بصلاتالوقت 
قبلها | جره فلو کان خوف فوت‌الوقت میحاله التيمم لوجب ان بباح لالم بعدالفوات 
ایضا لان کل وقت يأأى بعدا لقوات هو وقت لها ۷ يسمه تأخر‌ها عنه فیلزم مالکا ان جز 
لمن فانته صلاة ان يصلها بتيمم فی أى وقت کان لان اشتغاله بالوضوء بوجب تأخبرها عن 
الوقت المأمور بفعلها فه والمهى عن تأخيرها عنه ولا اتفق الیم على اله غير جا له 
فعلها بالتيمم مع خوف فوات وقنها الذى هو مأمور ضعلها فيه اذا اسستغل باستعمال الماء 
صح انالوقت لا تأثير له فى ترك الطهارة بالماء الى التيمم واما قول الليث بن سعد اله يتيمم 
ویصلی فى الوقت ثم بتوضأ ويعيد بعد الوقت فلامعنى له لاله معلوم اله لايحتد بتلك الصلاة 
فلا معتى لاه بها وتأخبرالفرض الذی عليه تقد به ٭ واختلف فبمن‌حبس فی‌موضم قدر 
اهدر على ماء ولا كراب نظف فقال او حليقة ویر وزفر لايصلى حن هدر على الماء 


اذا كان ف المصروهو قول‌اللوری‌والاوزاعی وهال ابو وسف وا لشافیییص ی وید والححةلالى ٠‏ 
حضفة ومن قال وله قوله تعالى ( اذا شم الىالصلاة فاعساوا ‏ الى قوله ١‏ قل جدوا با 


قتيمموا © وقالالنى صلی ال عليه وسم لاش لاله صلاة بغير طهور ومن صلی لغير وضوء 
ولا تم فقدصى بغيرطهود فلا يكو ن ذلك صلاة فلا معنی لام نا ایام بان نفعل مالس بصلاة 
لاجل ان عليه فرش الصلاة وقد قال ابوبوسف انه يصلى بالاعاء ثم يعيد فل يعتد بموامىم 
بالاعادة فلو كانت هذه صلاة ما كان مأمورا بالاعادة آلاتری اند من لم بقدر على الركوع 
والسجود صلی بالاعاء ولایؤمی بالاعاة ۶ فان قبل قد يأصه اذا كان حوسا فى بت 


ا 


2 


fT TT 


نطف ان تسم ویسد ووجوب الاعادة لم یط غته فعلها بالتبمم پچ قبل 4 قه روی 
امسن بن الى مالك عن الى بوسف عن أتى حليقة انه لابقیمم ولا يصلى حتی رےفھذا 
مستمرعلىی هذا الاصل وذکر فی الاصل اەیتیممویسل ويعيد وغی کر خلافا وحاتزان‌یکون 
هذا قول ای وسف وحدہ فان كان قولهم جیما فوجه حذم الرواية على قول الى حتينية 
ان‌الصلاة بالتیمم قد تکون صلاء #صحة محال وهوحال عدم الماء اوخوف‌الضرد قلما کان 
عادما للماء فى هذه الال جازله التيمم وکان القیاس ان یکون کللسافر اذا کان الماء منه 
قریبا وخاف السبع اواللصوص فیجوزله التیەم ولا يعيد فهذا هوالقیاس الا اند تركالقياس 
واعرء بالاعادة وفرق بین حال‌السفر وا حضر لان الاء مومجود ف الضر واعا وقع النع 
قعل آدعی و فمل الا دعی فى مثله لایسقط اافرض آلاتری اله لومنعہ رجل مكرها من فمل 
الصلاة اصلا اوءن فعاها بر کوع وسجود وصلى بالاعاء آنه یمد ولوکان النع من فمل ال 
تعالى باغماءو حو د سقط عنه‌الفرض ولوکان ح‌یضا سقط عته فعل ال رکوع ا ی الا عاءفاختلف 
حکم المع اذا کان بفعل اللہ او فمل الا دعی فكذلك حال اضر شا کانت حال وجود 
الماء لم يسقط فرض استعماله نع ال دی منه فاص بالتيمم واعادنها بالماء وعلى الرواية 
الاولى ۸ یاه شلها لاله لایستد بها فلامسنی للاص بها »زد فان قبل فانت تعس الحرم الفی 
لاشعر على رأسه واداد الاحلال ان عر الوسی على رأسه متشابها بالحالقین وان ۶ محلق 
فهلا ات ا حبوس الذی لا قدر على الاء والتراب ان يعلى متشاہہا بالمصلين وان ۾ 
یکن مصلا وکا تأص الاخرس تحریك لسانه بالتلية استحابا وان الم يكن ملیا 
بد قیل له الفصسل بینہما ان افعال الناسات قد وب عنه الغير فا فى حال فیصیر حکم 
فمله كفمله كاز ان ينوب عن الق اسار الوسی على رأسه کا فعله الغیرعنه فیجزی وكذلك 
تلبية الغير قدتنوب عله علد الى حليفة فیحال الاتماء فلذلك استحب‌له حريك لسانه بها وان 
لم يكن ملبيا اذا كان اخرس واما الصلاة فلا ينوب عنه فيها غبرہ ولا جوز ان‌فعل مالس 
بصلاة متشيها بالمصاين فيصير هذا الفعل وتركه سواء لامعییله فلذلك ۸ يستحيه بت فان 
احتجوا عاروى فىقصة قلادة عائشة حین‌ضلت واناتحابالنی صل الله عليهو سل الذين بهم 
لطلب القلادة صلوا بغير عم ولاوضوء واخبروه بذلك ثم نزلت آیة التیمم وم کر علیهم 
فعاها بغير وضوء ولا هم مز قيلله ان آية التيمم لم تكن نزلت وقت ماصلوا وم يكن 
التيمم واجبا وایضا فانهم لم یؤصروا بالاعادة فینیفی ان بدل على ان لااعادة على من صلی 
بغير وضوء ولا یم اذالم مجدها فلماقال خالمونا انه يعيد علمنا ان حکم من ذکر خالف 
لاو لك وایضا فان او لئك کانوا واجدین للتراب غير واجدن للماء وانت لاتقول ذلك 
فیمن کان فىمثل حالهم ٭ واختلف فق‌جواز التيمم قبل دخول الوقت فقال اصحابنا جائ 
قبل دخول وقت الصلاة لمن لامجد الاء ويصلى بهالفرض اذا دخل الوقت وقال مالك بن 
انس والشافی لامجوز الابمد دخوله ودليلنا قوله زز اوجاء احد منکم منالغائط اولاهسم 


YAY He‏ وه ے 
النساء في تیدوا ماء فتيمموا صعيدا طیا ) فاعم باليمم بعد اطدث اذا عدم الاء ولم شرق 
فيه بین حاله قبل دخول الوقت او بسده وايضا قال ٹر اذا قتم الى الصاوة فاغسساوا 
وجوعكم ) وقد دللا فی اول الکتاب ان ماه اذا اردتم القيام واتم حداثون ثم عطف 
عليه التيمم واباحه فى الال التى امس فيها بالوضوء لوكان واجدا للماء وايضا لما قال تمالی 
2 ام الصلوة لدلوك الشمس > واص بتقدم الطهارة لها فىغير هذه الا ية وكات الطهارة 
شيئين الماء عند وجوده والتراب عند عدمه اقتضی ذلك جواز 'شدم التيمم على الوقت 
ليصلى ىاوله على شرط الا ية ویدل علیه قولهصلىاللهعليهو سل التراب طهودالمسل مال مجدالاء 
وقوله لاف ذرالتراب كافيك ولو الى عش رحج ول عرق إينه قبل الوقت اوبسده واعا علق 
جوازء بعدما ماء لابالوقت #: فان قبل على استدلالنا بقولہ تعالى ١‏ اوساء احد متکم من 
الغائط > ان ذلك معطوف على قوله ( اذا فلم ا یالصلوۃ © وحومضمر فيه فكان تقدرره 
اذا مم الى الصلاة وماء احد منکم من الغائط و ذلك يكون بعد دخول الوقت :2 قيلله 

هذا علط من قبل ان قوله و اذا قم © معاد اذا ارد القيام واتم محدثون فهذه حلة 


مكتفية بنفسها فىاجاب الوضوء للحدث ثم استأنف حکم عادم الماء فقال ١‏ وان کنتم ‌ضی 
اوعلى سفر © الى قوله ‏ فتیمموا 4 وهذء ایشا حلة ءفيدة مستقلة ۔نفسہا غير مغفتقرة الى 
تضمینھا بغيرها وما كان هذا وصفه من الكلام ففى تضمینه بغيره تخصیص له وذلك غير جاتر 
الابدلالة فوجب انيكون شرط المجى” من الغائط فی اباحة التيمم مقرا علىبابه وان لایضمن 
بغيره وايضا فان حکم كل جواب علق پشرط ان برجم الى مایلیه ولا برجع إلى مانقدم 
الا بدلالة والذى بلى ذلك هو شرط الحی" من الغائط وایضا کا جاز الوضوء قبل الوقت 
وجب ان مجوزالمم كذلك لاله طهارة لم«وجد بعدها حدث ج فان قبل المستحاضة لاتصلى 
وضوء فملته قبل الوقت بت قبل له جوز ذلك عندنا لانہا لوتوضأت قل الزوال كان لها 
ان تصلى به الى خروج وقت الظهرواما اذا توضأت قیوقت الظهر فانہا لاتصی به فىوقت 
العصر للسيلان الموجود بعد الطهارة والوقت كان رخصة لها فىفعلالصلاة مع الحدث فلما 
ارقمت الرخصة خروجه وجب الوضوء للحدث المتقدم ٭ واختلف فیفعل صلاق فرض 
بتيمم واحد فقال يصلى بتيممة ماشاء من الصلوات مالم حدث اوجد الماء وهومذهب 
التورى واحسن بن صا والليث بن سعد وحومذحب ابراہم وحماد والحسن وقال مالك 
لايصلى صلا فرض بتيمم واحد ولا يصلى القرض تيمم النافلة ورصى النافلة بعد الفرض 
یمم القرض وقال شريك بن عبداللة شيمم لکل صسلاة وال الشافى تيمم لکل صلاة 
فرض ويصلى الفرض والنفل وصلاة النازة بتیمم واحد والدلیل على صحعة قولنا قوله صلی 
الله عليه وسسلم التراب كافيك ولوا ی عشر حه فاذا وجدت الماء فامسسه جلك وقال 
التراب طهور المسلم مالم مجد الماء مل التراب طهودا مالم مجد الماء و وقته بشع ل الصلاة 
وقوله ولوالى عشر مج على وجه التأ كيد ولیس المراد حقيفة الوقت وهو كقوله تصالی 


- یار‎ Hier 


a, 
ان تستغفر لهم سبعين صہت فلن يعفر الله لهم ) ليس ا مراد به توقیت العدد الذ كور‎ " 
1 واعا الراد تأ كد ننى الغفران جد فان قيل ۸ یذ كر الحدث وهوینقض التيمم كذيك فمل‎ 
الصلاة + قیل له لان بطلانه بالحدث کان معلوما عند الحاطيين قلم حتج الى ذد کہ واعا‎ 
ذ کر مالم يكن معلوما عندهم وا كده بقانه الى و جود الماء وایضا فان العتی اليح للصلاة‎ 
بالتیمم بديا كان عدم الساء وهو قائم بعد فعل الصلاة فينبنى ان ببق همه ولافرق فيه يان‎ " 
الابتداء والبقاء أذ كان المعنى فیهما واحدا وهوعدم الاء وایضا ما كان ا مسح على ا حقین بدلا‎ . 
من الغسل ان لتیمم دلمنه ثم جازعنداطیم فمل صلاتین مسح واحد جاز فعلهما ایضا بتیمم‎ 
واحد وایضا فلا خلوالتیمم بعد فعل صلاته من‌ان تکون طهارته باقية اوزائلة فان كانت زائلة‎ | 
فالواجب ان لايصلى بها نفلا لان‌الفل والغرض لامختلفان قیباب‌الطھارۃ وان كانت باقية جار‎ 
ان یصلىبہا فرضا آخر :! فان قیل قدخفف اع سالتفل عن الف رض حتیحاز على الراحلة وا ی‎ 
غير القلة من غير ضرودة ولا شجوز فعل الفرض على هذا الوجه الالضرودة #6 قبل له‎ 
اهما وان اختلفضا من هذا الوجه فلم مختلفا فان شرط کل واحد منهما الطهارة فن‎ 
حيث جاز النقل بالنیمم الذی ادى به الفرض فواجب ان مجوز فعل فرض آخربه واعا‎ 
ختف اس التفل فى جواز فعله على الراحلة وا ی غير القبلة لان قعل الفرض جات على‎ 
هذه الصفة فیحال الضرودة واما الطهارة فلا ختلف فیها حكم التقل والفرض فى الاصول‎ 
واستدل من‌خالف ف‌ذلك بقوله تعالى ( اذا هتم ا یالصاوۃ فاغسلوا وجوعكم > الىقوله‎ :# . 
و فلم تجدوا ماء قتیمموا ) وذلك ختضی وجوب جدید الطهارة عل ىكل قاثم اليها فوجب‎ - 
> بمحق السموم امجاب تجدید التیمم لكل صلاة :#: قيلله هذا غلط لان قولهتمالى < اذا قم‎ ' 
لا قتطی التكرار فی اللغة وقد ياء فیا سلف ألاترى اله لم يقتضه فىاستعمال الماء فكذلك‎ 
فالتيمم وعلى انه او جب التیمم فىالحال التی لوكانالماء موجودا لكان مأمودا باستعماله سل‎ : 
التيمم بذلا منه فابما جب التيمم على الوجه الذی میب فيه الاصل فاما حال اخری غير هده‎ 
فليس فالآ بة ذ کر امجابد فا فاذا کان‌الاء لوکان موجودا ل يلزءه شجدید الطهارة به للصلاة‎ 
الثانية بعد ماصلى بها الصلاة الاولى كان كذلك حكم التيمم #د فان قیل التيمم لابرقع الحدث‎ 
فلس هو عحزلة الماء الذی برفعه فلما کانامدت ياقيا معالتيمم وجب عله لمجديدء هزه قبل‎ 
له لیس بقساء الحدث علق لمجاب تکرار اليم لاه لوکان كذلك اوجب عليه تکراده‎ 
أبدا قبل الدخول فالصلاة لهذه العلة فلما جاز ان قعل الصلاة الاو ی بالتيمم مع هاء‎ 
الحدث كانت الثالية مثلها اذا كان التيمم مفعولا لاجل ذلك الحدث بعينه الذى بريدا جاب‎ 
التيمم من اجله وقد وقع له مسج فلا حب ثانية وايضا فان هذه الملة منتقضة بالمسح على‎ 
الحفین لبقاء الحدث فی الرجل مع‌السیح و تجوز فعل صلوات كثيرة ه وتقض ایضا جوز‎ 
مخالفنا صلاة نافلة بعدالفرض لوجود اسلدت له فان قبل حلاجعلته کاستحاضة عندخروج‎ 
وقتها :هه قيل له قد يت عندنا ان رخصة الستحاضة مقدرة بوقت الصلاة ولانعلم احدا‎ 


٠‏ متیر چا 


مجعل رخصة التيمم مقدرة بالوقت فهو قاس فاسد منتقض وعلى ان المستحاضة خالفة للمتيمم 
من قبل انه قدوجد منها حدث بد وضوءها والوقت رخصة ف‌قسلالصلاة مرالحدث فاذا 
خرج الوقت توضأت لحدث وجد یمد طهارتها ول وجد فالمتيمم حدن يمد یمه 
فطهاره باقية ٭ واختلف ق‌التيمم اذا وجد الاء ق‌الصلاة فقال ابو حنيفة وام وسف 
ومد وژفر اذا وجد الاء قالصلاة بطلت صلاته وتوضاً واستفیل وقال مالك والشبافى 
عضی ٩‏ | ومجزيه وروی عن اف سلمة بن عدالرهن انه اذا وجد الماء قل دشوله 
فىالصكاه لم يازمه الوضوء وصلى بتیممه وهو قول تاذ مخالف للسنة والاجاع والدلیل 
على حة قوانا قوله تعالى ( اذا قم الى الصلوة فاغساوا وجوهکم ) الى قوله لإ فلم تجدوا 
ماء فتيمموا صعيدا ع فاوجب عسل هذه الاعضاء عند وجود الماء ثم قله الى التراپ عند 
عدمه تمت وجد الماء فهو خاطب باستعماله بظاهى الا ية وعلى ان حقيقة اللفظ تقتضی 
وجوب القسل بعد القيام الى الصلاة غغیرجائز انيكون دخوله فيها مانعا منلزوم استعماله 
وايضا لامختلفون ان حكم الا ية فیفرض الفسل عند وجود الماء قشم عليه بعد دخوله 
ق‌الصلاة لاله لوافسد صلاته قل اعامها لزمه استعمال الماء بالا بة فثبت بذلك ان دخولہ 
فىالصلاة لم يسقط عنه فرضالغسل والخطاب کم الا ية فوجب عليه محكمالا ية استعمالہ 
لبقاء فرض استعماله عليه وايضا لامخلو قوله تصالى لإ اذا هنم الى الصلوة ) من انيكون 
المراد به حال وجود الصلاة بعد فمل جزء منها اوارادة القيام اليها فی حال ا حدث قان کان 
الراد وجود جزء من‌الصلاة فقد اقتضی ازوم استعماله اذا و جده بعد فعل جزء منها 
لاقتضاء الا ية وان كان ا مراد ارادة القيام البها دنا وجعل ذلك شرطا للزوم استعماله 
فقد وجد فعليه استعماله ولاسقط عنه ذلك بالتیمم والدخول فيها مع وجود سيب تكليقه 
اذكان المسقط لفرضه هو عدم الماء فی وجد فقد عاد شرط لزومه فازمته الطہسارۃ به 
ودل عله ايضا قوله تعالى لا قروا الصلوة واتم سكارى حق تعلہوا ماتقولون ولا 
جنبا الا عابرى سبيل حت تغتسلوا © قاذا كان جنبا ودخل فى الصلاة بالتیمم ثم وجد الما 
لزمه وله ور لا قروا الصلوة» الى قو لە حت تغتسلول) * فان قل فی نسق ا حطاب لاوا نكنم 
می‌ضی اوعلی سفر ‏ الى قوله © فام جدوا ماء فتيمموا ؛ ۶ قبل له ها مستصلان جیما 
کل واحد على شریطته قاثیمم عند عدم الاء والغسل عند وجودم وغبرحائز اسقاط اأخسل 
عند و جوده اذ کانالظاهی بوجبه ومفرق‌الا ية بین اله بعدالدخول فى !اصلاة او قله‌و دل 
عليه قو لا نی صلی له علیه وسلم! لتراب طهود السام مال جدالاء قعله طهو دا بتمريطة عدم الاء 
فاذا وجد ا ماء خرج من‌ان یکون طهادة ول هرق بين ان یکون فی! لصلاء او فی غیرحا فاذا 
بطلت طهاره برؤية الماء لم مجر له ان عضی فیها وایضا فقال صسلی الله عليه وسام 
الاء طهود ا مسام وقال صلی الله علیه و سلم اذا وجدت الماء فامسله جلدلك وق ؛عض الالقاظ 
وامسسه بشر نك ودلالته على ماوصفنا من و جهین ادها ماذ كرنا من قوله التراب طهود 

3 مت 


کت حجں Ao‏ ہیں۔ 
اسم مالم مجد ا ماء غاخبر با حال التی یکون التراب فیهاطهورا وهو ان لامجد الا وم ضرق 
" بان حاله قب لالد خول فیالصلاة وبعده قاذا کان النې صل الله عله و س خص کو نه طهود! ده 
امال دون‌غیرها فتی صلی به والاء موجود فپومصل بغيرطهود والآی قوله ص ال علیه‌و 
. فاذا وجدت الاء فامدسه, جلدك ول عرق ينه قل الدخول وبعده فهو على ا الین یازمه 
اسستعماله می و جده بظاهس قوله ٭ ویدل عليه انفاق ايع على ان و جود الماء بعد التيمم 
قبل الدخول نم الابنداء فوجب ان عنع البناء کا ان الحدث ما مئع ابتداء الصلاة ملع 
البناء علیها اذ کان من شرط ممتہما جیعا الطهارة ٭ وایضا فان کونہ ق‌الصلاد لاعتم ازوم 
الطهارة لانه لو احدث فہا زمته الطهارة و کذلك لاعنم ازوم سائ الفروض ای هى من 
شروط الصلاة مثل و جود الثوب للعريان وعتق الامة فى ازومها نخطة الرس وخروج 
وقت السح فوجب ان لا عنم کو نه فا لصلاء من لزو م الطهارة بالاء عند وجوده وایضا لما 
لم مجز النحر عة بالتیمم معوجود الاء لاله يكون فاعلا لزء من‌الصلاة بالتیمم مع وجود 
الاء وکان‌هذا العتی موجودا بعدالدخول وجب ان عتع الفی فیها ٭ فان‌قیل لواحدث جاز 
البناء عندك اذاتوضاً و لامجو زالتح عة بعداسلدت » قل لەلافرق بینھما لانەلو فمل جزأ من 
. الصلاح بعدالحدث قب لالطهارة بطلت صلاته واعاجيزلهاليناء اذاتوضاً وانت تزه قبلالطهارة 
بائاء ٭ فان‌قیل اعا اختلف حال الصلاة وقبلها فى التيمم لسقوط فرض الطلب عنه بدخوله ۔ 
فالصلاةلا نکوٴ+ فیھا ساق‌فرضص! لطاب واعاقیل‌الدخول فيا فقرض الطلب قائُمعليه فلذلك 
أزمته الطهارة اذا و جده قبل الدخول * قل له اما قولك فى ازوم فرض الطلب قبل 
الدخول فا ففاسى على ماقدمناء فیا سلف ومح ذلك فلوسلمناءلك لانتقض على اصلك وذلك 
ان قاء قرض الطلب بنافی صحة الدخول فى الصلاة عندله فلا خلو اذاطاب وخ بد فتیمم 
ان یکون فرض الطلب قاما عليه او ساقطا عنه فاذا کان فرض الطلب قاتا عليه قواجب ان 
لایسح دخوله اذکان بقاء قرض الطلب ناف ةا لصلاة وعنم صحة اليم ایضا على اصلك 
وانکان ف رض! لطلب سا قطاعنه قالو ا جب على قضتك ان لا باز مه استحمال! ااءاذاو جده بدا لتیمم قبل 
الدخول قالصلاة کا خی عن‌ای‌سلهة بن عبدالرحن فلما الزمته استعمال الماء عند وجوده 
بعدالتيمم قبل الدخول فا لصلاء مع سقوط فرضالطلب بت ان سقوط فرضالطلب لیس 
بعلة لواز ترك استحمال الاء عند وجوده وایضا قداشقوا جیعا ان الصضرة لواعتدت شهرا 
ثم حاضت انتقلت عدتها الی‌ایض لان‌الشهور بدل منا فيض واعا تکون عدة عند عدمه 
کا انالتیمم طهور عند عدم ا ماء قلما اتفقوا على استواء حالهما قبل وجوب العدة و بسده 
کون افيض عدة عندوجوده وجب ان‌پستوی حکہوجود الماء نعف الد خول قالصلاه 
وقبله وایضا لا كان التیەم بدلا منالماء لم مجز ان ہبی حکمه معوجود الدل عله كسار 
الایدال لاشت حكمها مع وجود الاصل ٭ فان قل فلو ان متمتعا وجدالیدی بعد صوم 
کس الايام وبعد الاحلال جازله ان يصومالسبعة معوجود الاصل ٭ قیل لہ الثلانة يدل من 


دا مس م ع عل 


۰٩ (‏ سب احکام القرآن > + ۲ ) 
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فى الوضوء شید 


الثر 


الهدی لان بها بقع الاحلال ولیست السبعة بدلا من‌الهدی لان‌الاحلال یکون قبل السبعة! 
٭ فان قل ليست حال الصلاة سالا للطهارة فلا يلزمه استعمال الاء ٭ قبل له فين ان 
لابلزمه عسل الرجلین مخروج وقت ا مسح وهو ق‌الصلاة وان‌لابازم الستحاضة الوضوء 
بانقطاع الدم فیالصلاۃ وانلاتازمها الطهارة لواحدث فما لهذه العلة ٭ فان احتجوا قول , 
صلی اشعليه وسل فلا تصرف حتی پسمع صونا اونجد رحا ٭ قبل له لم بقل ذلك ايتداء 
بل‌یکلام متصل هوهو انه قال اذاوجد احدکم حركة فی دیرم فلایتصرف حت سمع سوتا 
اوتجدريحا وقال انالشيطان مخيل الى احد؟ اله قداحدث فلايتصرف حتی يسمع صونا 
اومجد رشا وقال فى بعض الالفاظ لاوضوء الا من صوت اور فاما ابتداء قول مله 
فلا منصرف حقی یسمع صونا اومجد رحا فانذلك ۸ تقل وم روه احد واذا كان كذلك 
55 هوق الشاك قیالحدث فلم یصح ان نحمل ف غبره من لم يشك و و جدالاء وعلی ان قوله" 
لاوضوءالا من صوت اور م قتفى ظامرء اباب الوضوء بوجود الماء لان الحدث الذى 
عنه وجبت الطهادة باق لم يراقع بالتيمم * فان قيل مانقول لو مهم ودخل فی صلاة اليد 
اوصلاۂ النازة تُموجد الماء ٭ قبل لہ تقض مه ولامجوز لهالمضى عليها وبطل صلاته اذا 
امكنه استعمال ا ماء والدخول فالصلاة لافرق بنهما وبينالصلاة المكتوبة وجواب آخر 
ما اورده من افير انه عمل لايصيح الامجاب به لاله مفهوم اله اردبه کل صوت اودع 
نوجد قیدار الدنیا واعا اراد صونا اورمحا على صفة لابدرى ماهو بنفس الشظ فسيله ان 
يكون موقوفا على دلالة فان ادعوا فه المموم کان دلالة 920 الاء وجب 
عليه بظاهیء اذغ طرق قه بين الاصوات 


وی فصل ,7ه 


ا ا 0 
ويستدل وله تسا ی ( اذاقام ا ىالصلوة فاغسلوا وجوهكم ) الا ية على جواز الوضوه 


بنييذ العر منوجهيناحدما قوله تعالى لإ فاغساوا وجوهكم ) وذلك موم فيجميع المائعات 
لاه یسمی اسلا بہا الا ماقام الدليل فيه و یذ العر ما قد شمله العموم والثانی قوله تعالى 
( فلم تحجدوا ماء ختيمموا ) فأما اباح النیمم عند عدم كل جزء منالماء لاله لفظ منكر 
تناول کل جزء منه سوا ء كان خالطا لغيره اومتفردا بنفسےه ولاعتع احد ان قول فى 
سد الهر ماء فلما کان کذلث وجب انلا جوز الت أتيمم مع و جوده بالظاحی وبدل عل ذلك * 
ان ای صلی الله عليه وس توضاً به يمكة قل نزول آیة التي.م وقبل ان شل من‌الاء | 
الى بدل فدل ذلك على انه بق فه حکم الاء الذی فه لاعلى وجه البدل عن | اما | 
أذ قد توضاً به فى وقت كانت الطهارة ل ا وقد تكلمنا فى هذه | 
المسثله فى موا ضع م نكتبنا وروی جي بن ڪڪ ٿر عن عكرمة عن ابن عباس قل 


الوضوء بالنسذ الذى لایسکر وضوء من مد الماء وفال عكرمة البیذ وضوء اذالنجد غده ۾ 
یر ی و ٹک یہ کی سے 


مع a WAVY‏ 
وروی ابوجعفر الرازی عنالربيع بن انس عن اف المالية قال ركيت معا حاب الى صل ال 
عله وسل البحر ففق مام فتوضوا بالنبيذ وكرهوا ماء البحر وروی المبارك بن فضالة 
عن انس اه کان لا دی باسا بالوضوء بالئیہذ فھڑلاء الصحابة والتاہمون قدروى عہمجواز 
الوضوء بائیذ من‌غیر خلاف ظهر من‌احد من نظرانمم علیوم و روی‌عن اف حنيفةق‌الوضوء 
شید العر ثلاث روايات احداحا وعی المشهورة اه بتو أنه ولایتیمم وهو قولزقر وروی 
عنه اله بتوضأ به ویتیسم وهو قول عمد وروی وح ان ابا حنيفة دجم عن الوضوء بالنیڈة 
وقال ,تيمم ولابتوضاً به وقال مالك والتورى وابو وسف والصافی تیم ولابتوضاً به 
وروی اطسن بن زياد عن ای بوسف اله يتوضأ به ويتيمم وكذلك روى عنه السی وقال 
حيدين عبدالرحمن الرؤاسى صاحب‌السن بن صا متوضأً بنیذ اهر معو جود الاء ان‌شاء 
وروی الوضوء بنیذ العر عن‌النی صلىالله عليه وسلم عبد الله بن مسعود وابو امامة دوی 

عن عبداللة منطرقعدة قدییناها فی‌مواضم 


و“ ۲ ۶+ کے 
سد لا رکه نب صاعة أل 3 
کی ا یم بر 


لاله تصالی « فتیمموا سعیدا طيبا فامسحوا بوجوهكم وايديكم منه ) فاختلف الفقھاء 
ق‌صفته فقال اصحاينا التیمم ضربتان ضرية للوجه وض بقللیدین الى ا مرفقین فقالوا بضرب 
بيديه على الصعيد ثم محر کهما فيقبل بهما ويدبر على الصعید ثم بتفضهما ثم مسح بهماو جهه 
ثم یمد الى ااصعید كفيهدجيعا فیقبل‌بهما ويدير ويرفعهما فيتقضهما ثم مسح بك لكف ظهر 
ذراعه الاخرى وباطنها الى المرفقين واتفق مالك والثورى واللیث والشافی انه ضر بتان 
ضرية للوجه وضرية لليدين الى المرفقين وروی مثله عن جار وابن حمر وحی بعض اكاب 
مالك انه ان تیم بضربة واحدة اجزأء وح عن مالك ایضا اله یتیس الى المرفقين فان 
یم الى الكوعين لم يمد وقال الاوزاعى تجزى ضرية واحدة للوجه والكوعين وروی 
حوء عن‌عطاء وقالالزهمرى عسح يديه الىالايط وقال ابن اف یی وا حسن بنصاط تیم 
بضریتین سح بكل واحدة منهما وجهه وذراعیه و فقيه وقالا بو جعفر الطحاوی لم جد 
عن عیر هاا نه عسیح يكل والحدةهن | لضر بتین‌و جهه و ذراعيه وحس فقو والحِةلقول اصحابناماروی 
ابنحمر وابن‌عباس والاسلع عن‌النى ص ىالل عليه وسلم فی صفةالتیمم ضربتان ضربة للوجه 
وضربة لايدبن الى المرفقين واختلفت الرواية عن ‏ مار فروی عله عيد الرحن بن اذى 
عن ا لی صلی الله عايه و سلم‌شمر بة واحهدةللوجهوالبدينوروى عبیدا له.ن عد اللدعن ابن عباس عن 
مادعنالنی صل الله عليه وسلم‌ضمر بتین وهذا اولىلانه زائد وخيرالزائد اولى وایضا فکماانه 
لامجوزاقیالوضو ء الا کتفاء ماء واحد لعضوين بل‌عایه‌جدیدالاء لکل عضوکذك ا حکم ف 
التیمم لانہما طهارتان وان‌کانت اسداهیایحاوالاخری غسلا ألا ری اله حتاج الى شید ید 


الماء لکل رجل ف‌السح على الحقین وان غ يكن غسلا واعا قلنا ان التیمم الى الر فقین 


۱ 


SE WAA Hw 


9 محدیث ابنعمر عن‌النى صل اله عليه وسلم وحدیث الاسلع ذکرا فيه جیعا انالتیمم الى 
المرققان واختلف عن عار فا روا عناتی صلی اللہ عله وسلم ق‌صفة التیمم فروىالشعى 
عن عدالر هن بنازى عن مار انالنى صل الله عله وسام قال اوفوا الیم الى ا لمر فقين 
وروی غير دعن سید ن‌عبدالرحن‌عنابیه عن عمار قال سألت ور اف 
قاع فى بضرية واحدة للوجه والكفين ورواء شعة عن سلمة بن كهيل عن زر عنان 
عبد الرحهن بن اڑی ‌عنابیەعن عمار و قال فیههاو شخ قيهماو مسح مهما وجههوكقيهالىالمر فقان 
وروی سلمةعن ای مالكءعن عبدالرحن نا زی عن عار انه عاك فیا تر اب فی النابة فن کر للنتى 
صل الله عليه وسل فقال له اما کان‌يکفيك ان تقول‌هکذا وضرب بيديه ا لی الارض ثم شخهمام 
مسح بهما و جهه ویدیه الى نصف الذراع وروی الزهی‌ی عن عبيدالله ؛ن‌عبداللہ إن عتبة عن 
مار ام مسحو و هر , معرسول الله صلى اللدعايه و سلم پالصصد ضر بةو احدءللو جه و ضمر بة للدین 
ال ىالمتاكب والاً باط فلا ختلقت احادیت عمار هذا الاختلاف وافقوا انالتيمم الى النا کب 
غير ایت الحکم ومع‌ذلت لم يعزه عمارالى التبى صل ال علیه‌وسلم واعاحی فعل اضه لم یت 
التیمم الى النا کب وان كان له وجه ق‌الاحمال وهو انه جائز ان یکون مار ذهب ق‌ذلك 
مذهب الى هی برة فىغسله ذراعیه فى الوضوء الى ابطيه على وجه البااغة فيه لفول الى صلی 
الله عليه وسلم اتكم الغر الحجلون من آثار الوضوء فن اداد ان يطول غمينه فليفعل فقال 
انوھ بر إلى احياناطيل سن ثم بتى من اخبار عمار ما عنام الى النی صل اللةعليه وسلم 
الوجه والكقان وتصف القداع الى المرفقين فكانت رواية من روى الى المرفقين او لی 
لوجوه احدها اله زائد علی دوایات الا خرن وخبر الزاید اولى واشای ان الا ية تقتضی 
الدن الى النکین لدخولهما حت الاسم فلا مخرح شی" منه الا بدليل وقد فامت الدلالة 
على خروج مافوق المرفقين فبق حکمه الى المرفتين والثالث ان فىحديث ابن عمر والاسلع 
التيمم الى المرققين من غير اختلاف عنهما فی‌رواییما وقول الزهرى بسح يديه الىالابط 
قول شاد ومع ذلك لم روه احد عن الى صلی الله عليه وسام ٭ واما قول ان اف لیلی 
واطسن بن صا أنه سح بکل واحدة منا اضر تن وچیه و ده فحلاف ماروی عن 
الى صلی الله عليه وسام فى سائر الاخبار التی ذ کرفپا صفة اليم لان الذی دوی ف بعضها 
ضربتان ضربة للوجه وضرية للیدین الى الرفقین فلم جعل ما للوجه للیدین وما للیدرن 
للوجه وق بعضها ضربة واحدة لهما فقولهما خارج عن حکم ابر ن جیما و هومع ذلك 
خلاف الاصول لان التیمم مسح فلیس تكراره إعسئون كالمسح على الحفین ومسيح الرأس 
ولوكان التكرار مستونا فيه لكان ملا ا کالاعضاء الفسولة وأا قال اصصابنا قصفة التیمم 
انه يضع يديه على الصعيد قبل مهما ويد لتخلل اصابعه ويصيب جیمها وا عاقالوا يتفضهما 
ما روى الامش عن سفیان عن الى موسى ان مارا قال وذ کر قصة التيمم فقال انه صلی 
الله عليه وسام قال انما كان يكفيك ان تصنع حكذا وضرب بيده على الارض وق‌حدیث 
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* عبدالرحمن بن ابزى عن عمار عن الى صل الله عليه وسلم اله ضري بيده الىالارض ثم 
نفخهما وفىحديث الاسلع انه نفضهما فىكلمية والنفخ والنفضجيعا اما هولازالة التراب 
عن بده وهذا بدل على اله ليس المقصد فيه وصول التراب الى وجهه ولاحصوله قه لا 
لوكان القصد حصول التراب فىالعضو ما فضه 


۰( باب ماقم ٭ 4 
قال الل تسا ی لإ فتیمموا صعيدا طيبا 6 اختلف الفقهساء ہا جوز به التيمم فقال ابوحتيفة 
مجزی التیەم بكل ما كان منالارض التراب والرمل وا حجارۃ والزرنیخ والنورة والطین 
الاحروالرداسنج وما اشبهه وهوقول مد وزفر وكذلك مجزی بالکحل وال جر الدقوق 
فىقولهما رواه محمد ورواه ایضا اطسن بن‌زیاد عن الى حنیفة وان تیم سبورق اورماد او 
ملح اونحوه لم مجز عندهم وكذلك الذهب والقضة فی قولہم وقال ابو بوسف لامجزی 
الا ان یکون ترابا اورملا وان ضرب بده على صخرة اوحائط لاصصد علهما اجزأء 
فى قول إلى حیفة وقال انو وسف لامجزبہ وروی المعلى عن الى بوسف انه إن نهم بارض 
لاصعيد عليهسا لم مجزہ وهو مزا الحائط وهوقوله الا خر وفال التورى مجوز بالزرنيخ 
والنورة و حوها وکل‌ما کان من راب الارض ولا تمم يال جر وقال مالك تيمم باحصا 
وال یل وكذلك حكوعنه اصمابہ فی الزرنیخ والنورة وحوها قال وان تیم بالثلج وم يصل 
ای‌الارض اجزأء وكذلك الحشیش اذا کان تمتدا وروی اشہب عن مالك اله لاتیمم بالثلج 
وقالالشافى يتيمم بالقراب ما تعلق باليد * قال ابو بكر لماقال ال ( فتيمموا صعيدا طيبا ) وكان 
الصعيد اسما للارض اقتضٰی ذلك جواز الهم بكل ما کان‌من‌الارض‌واخبرنا ابو جمرغلام أعلبعته 
عنابن الاص ای قالالصعيد الارض والصعید التراب والصعيد القبر والصعيد الطريق فكل ما 
كن مزال رش فهو مس فسجوز اليم ه بظاه الا يه # فانقيل اما ابا التيمم بالصعيد الطب 
والارض الطية هی الى نات والخص والزر يخ لانت شا با فلیس اذا بطب قال الله تعالى 
ر واللد الطب حرج اله باذن ره ) ٭ قيل له اما اراد بالطب الطاھ ا ماج 
كقوله تمالی (کلوا من طیات مارزقا 6 فافاد بذلك امجاب‌التيمم بالصعيد الطام دون 
النجس واما قوله لإ واللدالطب ) فاعا بريد به مالیس بسحخة لاه قال 2 والذىخبث لا 
مرج الانکدا > ولاخلاف فی‌جواز اليمم بالسبخة التى لاخرج مثلما مخرجعبرها فعلمنا 
انه لم يرد پالطیب ماذ کرت وقد روی ابوظیان عن ان عباس قالالطیب الصعد اطرز 
اوقالالارض الحرز وقال ابن جر مج قالقلت لعطاء لقتيسمواصعيداطيبا ) فالاطيب ماحولك 
ويدل عليه ایضا قولالنى صل الله عليه وسل جعلت لىالارض مسجدا وطهورا وهو يدل 
من وجھین عل فى ما ذکرنا | احدها اخازه ان الارض طهور فك لما كان من الارض فهو 
1 طهور عقتفی ابر والاً خر ان ماجعله من الارض مسحدا هوالذی جعلہ طهورا وسار 
هو 


(قوله الرداسنج ) 
معرب ص داسنك 
يضم اوله وسکین 
الراء وهو جوھی 
ح کب من الفصدرر 
والرصاص کذاذکره 
عاممافندی فىترجة 
البرمان الها 
اافتاوی الهندية انه 
جوز التيممبالمرد سج 
العدی دون المخد 
من‌شی" خر ھکذا 
فى يط السرشسی 
( اصححه ) 


(قوله ببورق) هو 
نوع من الاملاح 
وقال له النطرون 

( لصحعه ) 


جع دوم يبه ۲ 
ما کر هو منالارض وهی مسجد فیجوز التيمم به حق السوم ودوی رو بن ديثار 
عن سعدن المساب عن اف هی رة ان اع ابا انوا الى صل الله عايهو سم فقالوا يارسو لال 
انا نکون فى هذه الرمال لانقدر على الماء تلائة اشير اواربعة اشہر وفنا اللفساء والحائض 
وال نب فقال صلى ال عليه وسل علیکم بارضکم فافاد بذلك جوازہ یکل‌ما كان من الارض 
ولا ذکرنا من عموم الا ية والخير اجزنا التيمم بالحجر والائط لاله من‌الارضلانهاتعتمل 
على انواع مختلفة ولا خرجها اختلافانواعها من‌کون‌جیمها صعيدا و قال‌تعالی( فتصبح‌صصدا 
زلقا > یی الارض اللساء التى لا شى“ عليها وقالالنی صل الله عليه وسل بحشرالناس عاء 
حفاة فی صعید واحد يعنى الارض الستوية الق لیس عاہا شی“ کقوله تعالى لإ فذرها 
قاعا صفصفا لاتری فها عوجا ولا امتا © فلا فرق بین ماعليه مہا تراپ اولا تراپ عليه 
لوقو عالامم عليه على الاطلاق زد فان قبل انالا جر وان کان اصله من‌الارض فقدانتقل 
عن طبع الارض بالطسج وحال عن حدالتراب فهو كلماء التقل عن حاله عا سخل عله 
من الرياحين والاصباغ حق يحول الى جنس آخر ويزول عنه الاسم الاول وکالزجاي فلا 
جوز الوضوء به د قیل له اما لم بجز الوضوء بالماء الذی ذکرت لغلبة غيره عليه حتی 
ازال عنه اسم الماء واما الا جر فلاخالعله ماخرجه عن حدالارض واعا حدثت فه صلابة 
يالا حراق فهو كا لجر فلا عنم ذلك التيمم به وقد روى ان حمر ان اتی صلی الله عليه 
وس ضري ده على الخائط قتيمم به وروی انه تقض بده حين وضعهما على التراب واه 
شخهما فسلمنا ان القصد فيه وضعاليد على ماکان من الارض لاعلى ان محصل فى ده اووجهه 
شی“ منه ولوکان القصد ان حصل ق‌یده منه شیآلاعی بحمل التراب غيل ده ومسح الوجه 
به کیا امس باخذالماء القسل اوللمسح حتی بحصل فى وجهه فلما۔م یأص باخذالتراب ونفض 
انی صل ال عليه وسل يديه وضفخھما علمنا اند ليس القصد حصول التراب فى وجهه 
6 فان قیل قوله تعالى و فتیمموا صعیدا طیبا فامسحوا بو جوحکم وایدیک مله ) يقتضى 
حصول ی" منه فی الاعضاء المسوحة به 24 قیل له اما افاد بذلك تأ كد وجوب اة 
فيه لان‌من قدتکون لبدء الغایة کقولك خرجت منالكوفة وهذا کتاب من‌فلان الی‌فلان 
کون معناء على هذا لیکن ابتداء الاخذ من الادض حت یتصل بالوجه واليد بلا فاصل 
خصل بین‌الاخد وین‌السح فینقطع حکم النية وتاج الى تجدیدها وهو كقولك توضاً 
م ناير يعتى ان ابتداء اخدہ منالهر الى ان اتصل باعضاء الوضوء من غير قعلع الاترى 
انه لواخذه من الہر فی اناء وتوضاً منه م هَل انه توضا من البر ومحتمل ان یکون قوله 
( فامسحوا بوجوهكم وایدیک منه € يعنى من بمضه وافاد به ان أى بض مته مسح به 
على جهةالاطلاق والتوسعة ٭ واماالذهب والفضة واللۇلۇ ونحوحا فلاجوز ایہم بها لانها 
لیستمن طبع الارض وا ای جواص مودوعة فہا قال اتی صلی ال عليه وسل حينسئل عن 
الركاز هوالذهب والعضة المذان خلقھما ال تعالى فىالارض ہوم خلقت واللؤلقٌ من‌الصدف 
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الارض ولا من‌جوم‌ها واما اتلج وا شیش فهما کالدقیق وا یوب وتحوها قلا جوز اليم 
بہالانہا ليست منالصعید ولامجوز نقل الابدال الى غيرها الا بتوقيف فلماجعل ال افصصد 
بدلا من الماء مج نا اثبات بدل منه الا بتوقيف ولوجاز ذلك لاز ان یضرب بده على 
ثوب لاغبار عليه فيتيمم بدو طازالتیمم بالفطن وا طیوب وقال انی صل اللّعله وسل جعلتلى الارض 
مسجدا وطهورا قال وترابها ثنا طهور وقد افقوا على امتناع جوازء بالثلج والحشیش اذا 
وصل الى الارض فلوكان عا جوز التيمم به لاز مع وجود التراب لان التيمم بالصعيد بدل 
فلاینتقل الى بدل غيره ٭ فان قبل اذا لم يصل الى الارض فهو كالزرنيخ والنورة والفرة 
اذا كان ينه وبين الارض » قيلله الزرنيخ ونحوه من الارض ویجوز التيمم به مع وجود 
الراب وعدمه ولس هو هم ذلك حاللا متا وبين الارض واعا الارض فى الاغلب حالاق 
یننا وبينه فكيف يشبهه اتلج والحشیش وان تیم بنبارئوب اولیدو قد نفضه جاز عند انی 
حتيفة ولاجوز عند ای بو سف واعا جاز عند إلى شفة لان الغار الذى فيه من الارض 
ولا تاف حکمه فىكونه فى الثياب اوعلى الارض کا ان الماء لامختلف حکمہ فىكونه فى 
اناء اولہر اوما عصر من لوب مبلول وذهب اووسف فى ذلك كله الى ان هذا لایسی 
ترابا على الاطلاق فلامجوز التیمم به ومن اجل ذلك لجز النيمم بارض لاتراب علیها 
وجعلها عنزلة ا لحجر على اصله وروی قتادۃ عن نافع عن ان شمر أن مر صلى على مسح 
من بلج اصابہ وادادوا ان یتیەموا فم مجدو اترابافقال لينفضاحدك و ەاوصفة سرجه يم 
به وروی هشام ,ن حسان عن اطسن قال اذالم جد الماء وم يصل الى الارض ضرب 
بيده على لبده وسرجه ثم يتيمم به ٭ قوله تعالى ( فامسحوا بوجوھکمواہدیکم منه ) قال 
ابوبکر الذى يقتضيه الظاهی مسح البعض على مابينا فی قولہ تعالى ( وامسحوا برؤسكم ) 
وان الباء تقتضی التبعيض الا ان الفقهاء متفقون على انه لامجوز لهالاقتصار على القلیلِ مله 
وان عليه مسح الكثير وذكر ابو الحسن الکرخی عن اسحابنا انه ان ترك التیمم من 
مواضع التيمم شيأ قليلا اوكثيرا لم مزه وروی اسن بن زياد عن الى حنيفة انه مجزیہ 
اذا ترك السسير مله وهذا اولى عذعبه لان من اصله جواز التيمم بالحجارۃ التى لاغبار 
عليها ولس عليه مخلیل أصائعه بالجحارة وهذا بدل على ان ترك السير منه لافضرہ وقال 
اللہ تعالى ل وليعلوفوا بالييت اامتیق ) ولاخلاف فیوجوب اسئیعاب الیت كله وغیر جانرله 
ترك شی مله ::: قوله تعالى هل مابريدالله لبحعل علیکم من حرج ولکن رید یطبرع که 
قال ابوبکر ماکان ا حرج الضرق وف الل عن نفسه ارادة اطرج بنا ساغ الاستدلال بظاهیه 
فى نی الضیق والبات ااتوسعة ىكل مااخناف فيه من‌احکام السمعیات فیکون الفائل 
با بوجب ا حرج والضیق حجوجا بظاهی هذه الا ية وهو نظبر قوله تعالی ‏ پریدال بكم 
ايسر ولا يريد یکم الس ٭ وقولهمالی ( ولکن بريد ليطهر) حتمل مین الطهارة 


(قو لها و صفةسرجه) 
الصفة بضم الصاد 
وتشديد القاء هو 
مو ضع الرا کب من 
السرج (للمصححه) 


(قوله وقال الله تعای 
وليطوفوا) هذا دليل 
ما ذکره ابوا حسن 
الکرخی من‌و جوب 
استیعاب التیمم‌مواضع 
التیمم كلها فکان 
التاسب تقدیه على 
قوله (وروی السن 
ابن زياد الى آخره) 
( لصححه) 


می ۷۳۵۷۲ ومس 
من الذنوب کاقال النی صلى ان عليه وسل اذانوضاً الد فغسل وجهه خرجت ذئویه من‌وجهه ا 
واذا غسل يديه خرجت دنوه من بده الى آخخرء کا قال تعالى لآ انما بريداللة لیذحپ‌عتکم : 
الرجس اهل الببت ویطهر؟ تطھیرا © محتمل التطهير من الذنوب یحتمل التطهیر من 
الاحداث والنابة والنجاسة كقوله تعالى و وان كلتم جنبا فاطهروا ) وقوله تسا ی 
( وینزل علیکم منالسماء ماء لیطهرک به ويذهب عنکمر جزالشیطان © فانتظم لطهارة النابة 
والطهارة من ‌النحاسة وقوله تعالى ( وسايك قطهر ‏ فلما احتمل ا میعن فالو اجب هله 
علیهما فیکون المراد التطهير من الاحداث والتطهير به ایضا من الآنوب وهذا يدل اذا كان 
الراد حصول الطهارة على سقوط اعتبار التریب وانحاب النية ق‌الوضسوء ٭ فان قيل 
لما ذکر ذلك عقيب النیمم فینیفی انيدل على سقوط اعتبارالنية ف‌التیمم کادل على سقوطها 
قالوضو. ٭ قل له ما كان التیمم شتضى احضار اللية فیفحواء ومقتضاه علمنا انه لم بردبه 
اسقاط ماانتظمه واما الوضوء والغسل فلا تضيان النية فوجب اعتبار عمومه فیهما وعلى ان 
قوله (مار بدا لیجمل علک من حرج ولکن رید لیطهرع ) کلام مکتف بنفسه غير 
مفتقر الى تضمينه بغیرہ فصح اعتبار عمومه فی‌جیم ماانتظمه لفظه الا ماقام دایل خصوصه 


قال ابوبکر قد ذ كرتا ماحضرا من عل احکام هذه الا ية وما فى ضمنها من الدلائل على 
العای وما يشتمل عله من وجوه الاحتال على ماذهب اله ال ختلفون فبها وذکرناه عن 
قائلها من‌السلف وفقهاء الامصار واتزال الله ایاها هذه الالفاظ احتلة للمعاتی ووجوه 
الدلالات على الاحکام مع اعسء ایانا باعتبادها والاستدلال بها فی‌قوله تعالى ١‏ لعلمه لین 
یستتبطونہ منهم ) وقوله تمالی ‏ والزلنسا اليك ال كى لتبين لناس مازل الیهم و لعلیم 
بتفکرون > فحنا على الفکرقه وحرضنا على الاستاباط والندیر واعرنا بالاعتبار للتسابق 
الىادراك احکامه وسال درجة الستنبطین والعلماء ااناظرین ودل عا ازل من الى 
ات لة للوجوه من الاحکام الق طریق استدراك معانہا السمع على تسویغ الاجتهاد 
فیٴطلبھا وان كلا منهم مكلف بالقول عا اداء اليه اجتهاده واستقر عليه ریه ونظاره وان 
عی‌اد الله من كل واحد س المجتهدين اعتقاد ما اداء اليه نظره اذ لم يكن لا سبيل الى 
استدراکه الامن‌طریق السمع وكان جائزا تسد کل واحد منهم من طریق النظر عثل ماحصل 
عليه اجتهاده فوچپ مناجلذلك ان يكون من‌حیث جعل لفظ الكتاب محتملا للمعای ان 
یکون مشرط لکل واحد منالمجتهدين مادل عليه عنده فحوىالآية وماقمضهونالخطاب 
ومقتضاه منوجوه الاحمال فانظرعلی کم اشتمات هذه الا ية شحواها ومقتضاها من لطف 
السای وكثرة الفوائد وضروب ماادت اله من وجوه الاستتساط وهذه احدی دلائل 
اجساز القر آن اذغیرجائز وجود مثله فىكلام البشر واا ذا کر عملا ما نقدم ذکرہ مفصلا 
لیکون اقرب الى قهم قارئه اذا كان مموعا محصودا والله تصالی نئل التوفیق * فاول 

سے سمل 
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۱ 


5 تما اه ات وامکتا ات الما استت‌اناها فی حالین وان کان فى احدها عازا 


مب WAY‏ يبو 


والثاتى ما اقتضته حقیقة الافظ من اجاب الغسل بعد القيام ٠‏ والثالث ما احتمله من القيام 
من‌النوم لان الا ية علىهته الال نز لت ٭ والرايع اقتضاوها امجاب الوضوء منالنومالمتاد 
الذى يصح اطلاق القول فه باه ہائم من الوم ٭ وا جامس اسحیا لها لاحاب الوضوء لکل 
صلاة و احمالها لعلهارة واحدت لصلوات کئیرة مالم حدت ٭ والسادس احیالها اذا اردتم 
القیام وا درن را اب العلهارة من الاحدات » والسایم دلالها على جواز الوضوء 
پاصار الماء على ا مو ضع من‌غبر دلگ و احمالها لقو لمن او جب الدلك ٭ وا امن اماما بظاه‌حا 
اجراء الماء عل الاعضاء وان مسحها غير جا لزعل مابينا وبطلان قول مناجاز المسح فى جيع 
الاعضاء » والتاسح دلالتها على جوازالوضوء بغير ية ٭ والعاشر دلالتها على وجوب الاقتصار 
بالفرض على ماواجهنا منالمتوضی“ قوله تعالی و وجوهکم 6 اذ کان‌الوجه ماواجهك وان 
المضمضة والاستنشاق غير واجین‌ق‌الو ضوء ٭ وا حادی عشردلالتهاعلی‌ان تحخلیل اللحية غير 
واجب اذغ يكن باطنها من‌الوجه » والثانى عشر دلالتهسا على نی امجاب التسمية فى الوضوء 
٭ والثالك عشردلااتهاعلی‌دخول الرافق فى الغسل ٠‏ والرابع عشراحیالها ان تکون‌الرافق 
عبرداخلة فيه ٭ والحامس عشم د لا اتها على جوازمست بعض الرأس ٭ والسادس عشراحهالها 
لوجوب‌مسی ال حیعح ٭ والسایع عشمر احنیالها لحوازمسح البعض ای بعض کان منه » والتامن 
عشردلالتها على انه غیرہائز ان .کون الفروض ثلاث شعرات اذغیرجائز تکلیفه ما لاکن 
الاقتصار علیه ٭ وااتاسم عشرا-حمالهالو جوب غسل‌الرجلین ٠‏ والعشرون احمالها طوازااسح 
على قول مو جی استیعاها بانس - واسلادی وااعشرون دلا لها على بعللان قول زی مسع 
العض بقولەر ال یا سین ۰۰ واا۔ایراام سرون دلا لها علی عدما مجاب اع بینا لسل‌والسح 
وان الواجب امااكان الحدها .“فاق اأفقهاء »واانااث والمشروندلا لتهاعی جواز المسحق حال 
لس احفن ور جوب اأعسال حال ظھور الرجاین ٭ والرابع واامشرون دلالتھا على جواز 
السی على ا حفین اذا ادخل رجلیه وها طاهر نان ثم ۱ | کل العلهارة قل ا حدث لانہا من حت 
دلت عی‌السع دات على 7 ازه ی<-.ااحوال الاماقام دليله » وا حامس والعترون‌دلالها 
على قول منا مازالمسے سی اسر مو قان من حیث دات على المسع على الخفين لاناماسح على امین 
وا رموقین جائز ان قال قد مس على ر جاده 6 قول قدضریٹرجايه وان کان علیھما خفان 
٭ والسادس وااحنر وندلااتها على جوازااسح على الموربین وانہ تاج الى دلیل ق‌انالسح 
على الور بين غير جراد ۰ والسائع وااعسر ون دلالتها على ازوم مباشرة الرأس بالمست وامتناع 
جوازه 2 و انار ٭ فان قبل فان کان ذلك دالاعلى بعللان المسب على العمامة فقوله 
و وارجلكم ٠‏ بدل على بطلان المح على ا حفین ٭ تيل له لا کان قوله ۰ وارجلکم ۰ 
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ge‏ ۳۹ يه 
مت 
لثلا نسقط واحدا منهما و نكن بنا حاجة الى استعمال قولہ لا وامسحوا ,رسک ) عل 
لجاز فاسستعملناء على حقیقته ٭ والثامن والعشرون دلالتها على جواز الوضسوء عة ص 
وان مازاد فهو تطوع * والتاسع والعشرون دلالتها عل نق فر ض الأستجاء ول جواز 
الصلاة مع ركه وعلی بطلان قول من اوجب الاسستنجاء من الع ٭ والثلائون دلالتها 
على بطلان قول من اوجب عسل اليد قبل ادخالهسا الاتاء واه ان ادخلهما قل ان 
یفسلهما لم جره الوضوء ٠‏ واسلادی والثلاثون دلالتها على ان مسح الاذنین لیس شرض 
و بطلان قول من اجاز السسح علیهما دون الرأس » واشای واثثلائون دلالتها على 
جواز ضريق الوضوء با باحة الصلاء بالفسل على أى وجه حصل ۰ والشالت واثلائون 
دلالها على بطلان قول موجی الترتيب ف الوضوء » والرابع واثلائون افتضاق‌ها لاحاب 
الغسل من اطتاية * والخامس والثلاثون دلالتها على اقتضاء حذا اللفظ لمن سمی به اجتناب 
اشياء اذ كانت اللنابة منمجانية ماقتضى ذلك اجتنابهو هو ماقديين حكمه فىغيرها » والسادس 
والثلاثون دلالنها على استيعاب البدن كله بالغسل ووجوب المشدضة والاستتشاق فيه وله 
و وا نكم جنبا فاطهروا > ٭ والسايعوالثلانوندلاتها علىانه متى طهر بدنه استباح الصلاة 
وانالوضوء لیس غرض فيه ٭ والنامنوالثلانون جاب التیمم لاعحدت عندعدم الماءهو التاسع 
والتلائون‌جوازه للمريض اذاخاف ضرر الاء» والادبمون جواز النيمم لغيرالمراض اذاخاف 
ضردالبرد اذكان الممنى ق الرض مفهوما وهو انه خوفالضرر » واسلادی والاربعون دلالها 
على جواذالتيعم للجنب اذ كان قولەتعا یئ( اولامستمالنساء » محتمل ال ماع ۰ والثاق ه الاربعون 
احالها امجاي الوضوء سمس المرأة اذ کان قوله تعالی اولامستم)© بحتمل الا نءوالثالث 
و الا ریمون‌دلا لهاعنی ان من خاف العطش جاز لهالتيمم اذ کان قی معنی ا حائف لضر دا لاء باستعه اله 
وھوالمریض وا جروح ٭ والرابع والاریمون دلالہاعلی انالناسیا۔ا۔ فی دحلہ جوز له الم 
اذهو عير واجدللماء وال تعالی‌شرط استعمال الماء عندوجوده ٠‏ وا حامی والار بمو ن‌دلاتہا 
على انمن معەماء لایک ند لوضو نه فلیس عليه استعمالہلانہ امس بغسلاعضاء الوضوء ثمقالتعالى 
فل حجدوا ما یمنی مایکنی افسلھا ولاه لاخلافانمن فرضه التیمم فدل عی‌ان‌هذا القدر 
من الماء عبر ساد ٭ والنادس والاربعون احمالها لاستدلال من استدل هو له الى 8 فلم 
حجدوا ماء فتی‌موا ) فذکر عدم كل جزء منه اذکان تكرة فی‌جواز التيمم فاذا وجد قليلالم 
بح زالاقتصار على التيدم ٭ والابع والاربعون دلالها على سقوط فرش!اعللب و بطلان قول 
موجه اذ كان الوجود اوالعدم لا ختضیان طلبا فو جب الطاب زائد فيها مالس منها ٭ والنامن 
والادبعون دلالها على انمنخاف ذهاب الوقت ان توضاً لم مجزله التي.م اذكان واجدا للماء 
لاه تعالىايانا بالفسل عند وجودالاء بقولهتعالى و فاغساوا) غير ذکرالوقت ۰ والتاسم | 
والاربعون دلالتها على ان احوس الذى لامجد الماء ولا ترابا نظیفا انه لايصلى لان الله اص ا 


ا هملالسلاة باحد ما كرء فى الاي منماء اواتراب » واسوناحالیا لاز انیس المحبوس ز 


5 جع AS‏ وم 
۲ 
اذا وجدا ترابانظیفا ۰ والحادى واسون جواز التدمم قبل دخول الوقت اذ لم محصرءبو 
واعا علقه بمدم الماء بقوله تعالی ( فا ھدوا ماء > » والنانی واشون دلالتها على سا 
الصلوات المكتوبات بتّمم‌واحد مالم محد او جد الماء ظوله تعا یئز اذاقّم ا ىالصلوة فاغساوا 
وجوحکم » ثم قوله ف‌سیاقه ‏ فتیمموا ) فاص‌بالصلاة بالتيمم على الوجه الذی اص بها بالوضوء 
فلما ل قتض الا ية تکرار الوضوء لكل صلاء | تقتض تکرار التيمم » والثاات‌واطضسون 
دلالها على ان على المتيهم اذاو جد ال ماء قالصللاة الوضوء لقوله سای ( اذاقم الى الصلو 2 
فاغسلوا ) على ماہینا مندلالها على ذاك فهاسامف ۰ والرابع وا مسون مسح الوجه واليدين 
ق‌التیمم واستبعا بهما به ٠‏ والخامس والخسون مسح اليدين الى المرفقين لاقتضاء قوله تعالى 
( واسیکم الی‌الرافق © ایاها وان‌مافوق الر فقین اعا خرج بدلیل » والسادس واسون 
جواذه بکل ما كان من‌الارض لقولهتعالى و فتت‌موا صعيد! طيبا) والصعید الارض ٭ والسابع 
وا مسون بطلان التي م بالتراب النجس اقوله تعالى از طیا > والنجس لیس بطیب » والثامن 
واسون و جوب اة فاليم من و جهین احدها ان‌التيهم"القصد واشای قوله تصالی 
ف( فامسحوا بوجو هکمو ایدیکم منه > على مایا من‌دلالته على أن اتداءه یکونمنالارض 
حق بتصل بالوجه من غیر قطع وان استعماله لشی" آخر قطم حکم النية ویوجبالاستیناف ٭ 
والناسع واسون احنالها لاصابة بمض‌التراب وجهه ویدیه لقوله لإ منه > وهو للتبعيض ۰ 
والستون‌دلالنا على بعللان قول من اجاز التيمم بالثاج وا شش اذلیسا منالصعيد » و الواحد 
والستوند لالة قول قعالى ل او جاء احد منكممن الغاط #علىا حاب الطهارة من افارج‌من| لسییلان 
وان‌دم الاستحاضة وساس اابول والذی و حوها توجب‌الوضوء اذکان الفانط هو الطمتن 
من‌الامض يو ی لکل ذلك ٠‏ والثاتى والستون دلالة قوله تعا ی + فاغسلوا وجوهکم 4 على 
جواز اافسل يسائر الا عات‌الاماخصهالدلیل فبستدل بدعلى جواز الوضوء یذ العر ویستدل 
به ایضا ا لسن ن‌صاط على جوازه باطل و ماجری‌راه ویستدل به ايضا على جواز الطهارة 
بالماء الذى خااطه ی" منا لطامہات وم یغاب علىالمساء منلماء الورد والابن وال ونحو 
ذلك ‏ واائالث وااستون دلالة قوله سای د فام یدوا ماء فتیمموا + على جوازه بالنسذ 
اذكان قىاانريذ ما۔ واعا اطاق انا التبم عند عدم ديل جزء من‌الاء لذاكره اياه بلقظ 
منکور ويستدل بد ایضا من یز الوضوء يلماء الضاف كالمرق وخل القر ونحوء اذكان 
فه ماء ٭ والرابع وااستون دلااتها لمن عنم المستحاضة صسلای قرض بوضوء واحد على 
أزوم اعادة الوضوء افرض ان لقوئه , اذا قم الى ااصلوة ؛ فقد روی اذا هم وام 
حدئون وهی حدة اوجود اطدت بعد ااعلهارة ۰ واطامس والستون دلالتها على امتناع 
جواز فرضين تیعم واحد كدلالاها ى الاستحاضة اذکان التیمم غير رافع لاحدث فهومق 
اراد القیام الى اأصلاة ھام اها وحو خد ٭ والسادس والستون دلالتها على جواز الیم 
فى اول الوقت عند عدم الماء لقوله تعا ی + اقم الصلوة لدلوك الشمس ‏ وقوله ز اذا قم 


> 


مطل 
اغتساله عليه السلام 
بالصاع غير موجب 
اعتبارہ 


( قرلەلاشضى ماء) 
أىمن حبت هو ادا 


وه 


دع A‏ يه 2 
الى ااصلوة ) الى قوله ١‏ فل تجدوا ماء فتیمہوا ) فاص بالصلاة عند دلوکھا واص بتقدم | 
الطهارة آها بالاء ان كان موجودا او التراب اذا كان معدوما فاقتضی ذلك جواز الیم ف 
اول اوقت وقل الوقت کا اقتضی جواز الطهارة بالاء قبل الوقت وق اوله ٭ والسایع 

وااستونٍ دلالتها على امتناع جواز امم فی‌اطضر للحبوس وجواز الصلاة بهلقوله تعالى 
رز وان كنم مرضىاوعلى سفر اوجاءاحد منکم من الغائط ) المىقوله١‏ فتیہءوا صیدا) 
فشرط فی اباحة التبم شيئين احدها الرض والآخر السفر مع‌عدم الاء فاذا لم یکن مسافرا 
و کان مقما الا انه منوع مله حيس فير جاتر صلانه پاات م ٭ فان قل فهو غير واجد 
للماء وان كان مقها ٭ قبل له هو كذلك الا انه قد شرط فى جوازه شيئين احدما السفر 
الذى الاغلب فيه عدم الماء والثانى عدمه واما ایح له ااتيمم وجواز الصلاة بتعذر وجود 
الماء للحال الوجية لذلك وهو السفر لافی اضر الذى الماء فيه موجود فی الاغاب واعا 
حصل المع غعل آدمی من غير حال العادة فيها والغالب ما عدمه ۰ اأثاءن والستون 
دلالة قوله ( ماريدالله ليجعل علیکم من حرج 4 على نی کل مااوجب اطرج والاحتجاج 
به عند وقوع اطلاف على منتحلی مذهب التض‌یق فيدل ذلك على جواز اليم وان 
كان معه ما اذاخاف على اسه من ااعطش فیحاسه اشرب اذ 6ن ويه ب الضیق وا حرج 
وعلى لتى امجاب التريب والوالاء ف‌الطهارة وعلى ننی امجاب اللية فيها وماجرى جری 
ذلك » 08ل والستون دلالة قوله و ولکن پر بد لبطه رک + می ان المعصد حصول 
الطهارة على آی وجه حصلت من ترئیب اوغيره ومن موالاة اوشريق دمن وجوب لية 
او عدمها وماجرى جری ذلك » والسعون دلالة قوله و فاطهروا + على سقوط اعتار 
تقدہر الاء اذكان ۱ ال مراد التطهير وعلى ان اع سال انی صلی الله عايه به «سم بالصاع عير موجب 
اعشارہ » والواحد والسبعون ان قوله تعا ی زر فامسحو سحوا برژستم فيه دلالة على ان الراد 
المسسح با اء اذ السح لافتفی ماء فلما قال . في تھیدوا ماء , ذل على ان المراد مسحه 
بالاء فهذه وجوه دلالات هذه الا ية الواحدة على العای وشروب الاحکام «نها فوص 
ومنها احیال فا لطهارة التى مجب قد ھا امام الصلاة وش وطہا او تی اصح وعسى ان‌بکون 
کئیر من دلائایا وضروب احت‌اها عام بباغه علمنا متی حث عنها واستقصی اانظر فیها ادركها 
من وفق لفھ ها واله الوفق 


حول باب القیام بالشهادة والعد 5 0 4 


0 900000" 
فال اللہ تعا لی فلؤیاایہا الذین امنوا کونوا قوامین لله سوداء بالفسط» ومعناء نووا قوامین له 


بالحق فیکل ما یازمکم القيام بد من الاص بالعروف‌والعمل با والنهى عنالنکرواجتناہہ فهذا 
ہوالقیامشبالحق * وقوله ( شهداء لله بانقسط ؛ یعنی بالعدل قدقل‌فالشیادة انها الشهادات 


فیحقوق الاس روى ذلك عن الحسن وهو منل قوله + کونوا قوامين بالعستط سهداء له 
¬ 


ل ینوہ ٹ 


ولو على افسکم ) وقيل انه اراد الشهادة على الناس عماصیه مکقوله‌تمالی ( لتكو نوا شهداء 
على الناس 4 فکان معناه ان كونوا من اهل المدالة الذين حكم اله بانمثلهم یکونون شهداء 
على الاس هوم القيامة وقیل اراد به الشهادة لاصر اللہ بانه الحق وجار ان تكون هذه المای 
كلها ‌ادة لاحتال اللفظ لها ٭ وقوله تعا لی ولا مجر منکم شُنآن قوم على ان لاتمد لواچ 
روی انبا زلت ف‌شأنالبهود حين ذهب الهم الى صل اللاعليه وسل لبستینهم فی دیة فهموا ان 
قتلوه وقال الحسن تزلت فی قریش ماصدوا کو لت رك 
ذكرالله تعالى هذا العنی فی‌هذه السورة فى قولہ ( ولامجرمنکہش۔آن قوم ان صدوكم عن 
السجد اطرام ان تعتدوا ) فحمله الحسن على معنى الا ية الاولى والاولى ان تكون تزلت 
فى غيرهم وان لاتکون تكرارا وقدتضمن ذلك الا بالعدل على ا حق والمطل وحكم بان 
کفر الكافرين وظامهم لاعنع من العدل عايهم وان لا تجاوز فىقتالهم وقتلهم مایستحقون 
وان قتصرمهم على الستحق من !تمتال والاسر والاسترقاق دون المثلة مهم وتعذیہم وقتل 
اولادهم ونسامم قصدا لایصال العم والالم ا مهم وأكذيك قال عدالله بن رواحة حين دہ 
ای صلى الله عليه وسم الى خر خارصا شموا له تیا م حليهم وارادوا دفعه الله لیخفف 
افرص ان هذا سحت وانکم لابئض ا ی من عد انکم قردة وخنازم وما عنعنى ذلك م نان 
اعدل علیکم فقالوا بهذا فامت ااس‌وات والادض ٭ فان‌قیل ا قال لز هو اقرب لتقوی) 
ومعاوم ان‌العدل ی التقوی فخیف یکون الثی" هو اقرب الىنفسه * قبل معناء هو 
اقرب ا ی ان نکو وا متقان ن باجتنابجیع السات فیکون العدل فهاذ كر داعا الىالمدل فیجیع 
الاسیاء واجتناب جم الاي ولت للعو اقرب لاشاء النار وقو له 7 هو اقرب لتقوی ) 
فقوله هو راجع ا الذى دل عله اافعل كأنه فال العدل اقرب لاثقوی کقول القائل 
من كنب کان شرا له یعنی کان الکذب‌شراله ٭ وقوله تعالى ٭٭ولقد اخذاله میثاق ې 
اسرائيل وبطنا منهم انی عشمر فیا4 قداتاف فا راد باللقیب ههنا فقال الحسن الصمين 
وقل الریع بن ادس الامین وقال قتادة الشهمد على قومه وقبل ان اصصل الب مأخوذ 
من اقب" وهو التب الو اسع فقيل شب القوم لانه سقب على احوالهم وعن مكنوان 
ضائرهم واسرارح تی سر ار لقا لهذا المعنى واما قول اسن اله الضمین فما 
ازادبه انه الضمان لتعرف احوالهم و امورهم وصالاحهم و فسادهم واستقامتهم وعدولهم 
لرفع ذلك ال یاانی عى ال عايدوسم وکذكجعل انی صلی ال عليه وسم على الانصار ای 
عشر قيا على هذا المعنى وقول اليح بن انس انه الامين وقول قتادة اناالشهيد قارب ما 
قال امسن ایضا لاه امین عليهم وشهيد ما يلون بہ ومجری عايهم امورهم ٭ واعانقب نی 
مل اه عليه وت الت این احدها لمراعاة احوالهم وامورهم واعلامها الى صلى الله عليه 
دس ليدبر فيهم ما برى والتاتى امهماذا علموا انعليهم یا کانوا اقربالىالاستقامة اذعلموا 


۱ 
اناخبارہم تنتهیا ی ای صلی الله عايه وسل ولان کل واحد منهم حتنم خاطبة ال صلی اللہ عليه و 
2 شش سے یس سا سرپ وم سے سس سو 


۱ ےہ جو پاب o‏ 

وسلم فباينوبه ويعرض له من ال مواج قله فقوم عنه القیب فيه ولیس يجوز انيكون التقيب " 
ضامنا عنهم الوفاء بالعهد و الیثاق لان ذلك مع لایصح ضمانه ولا کن الصمين فعله ولا القيام 
به فعلمنا آنه على المسى الاول ٭ وفىهذه الا بة دلالةعلى قبول خبرالواحد لان‌نقیب کل قوم اعا 
«نصب لیبرف احوالهم النى صلىاللّه عليه وسم اوالامام فلولا آن‌خبره مقبول ا كان لنصيه 

وجه ٭ فان قبل انا بدل ذلك على قبول خبر الاثنى عشر دون الواحد ٭ قل له ان الى 

عشریکونوا نقباء على جيع بی اسرائیل مجملتهم وانماکان كل واحد منهم شيا على قومه خاصة 

دون الا خرین ٭ قوله تعالى #وقالت اليهود والاصارى نحن ابناء الله واحباؤه قال ابن 

عباس هذا قولماعة من الهود حين حذرهم الى صل اللهعليهوسلم 'قماتالله فقالوا لامخوقنا 

فانا ابناء الله واحباؤه وقال السدى تزعم اليهود انال تعالى اوحی الى اسرائیل ان ولدك 

بکری من الولد وقال ال سن اعا قالوا ذلك على معتى قرب الولد من‌الوالد واما النصاری 

فقيل انهم تأولوا ما فى الا حیل من قول السیح عليه السلام ای ذاهب الى الى وابيكم 

وقل انهم لما قالوا المسيح ابن الله وحكان مهم جرى ذلك على قول العرب هذيل 

شعراء ای منہم شعراء وعلى قولهم فى رهط مسيلمة الوا حن ابناء الله ای قال قائل مم 

وتابعوه عليه فكان معنی قولهم علىهذا الوجه نحن ابناء الله ای منسا ابن اللہ ٭ وقال تعالى 

لإ قل فلم یمذیکم بذنويكم ) فيه ابطال دعواحم ذلك وتكذيهم بها على لسانهم لانہمکانوا 

: مقرین بانهم یعذبون الذنوب ومعلوم ان‌الاب‌المشفقلایعذب ولده »زد قولەتما ی هو جملکم 

فی مع تاك | ماوكا قال عبد الله بن عمر وزيد بن اسم واطسن الملك من له دار واصرأة وخادم 
وجعلکم ملو وقال عب رهم هوالذى له مایستغنی به عن تکلف الا عمال وحم لالمشاق للمعاش وقال ابن 
عباس وعجاحد جعلوا ملوكا بالن والسلوی واطحر والغمام وقال غيرهم بالاموال ایضا 

وقالاكسن اعا سماحم ملوکا لانهم ملکوا اف بالتخلص من القبط الذین کانوا یستعبدونہم 

وقال‌السدی ملك کل واحد منہم نفسه واهله وماله وقال قتادة کانوا اول من ملك ال حدم 

7 مل قوله هو حرفون الکلم عن‌مواضعه که حرشهم ااه یکون بو جهین احدها بسوءالتأويل 
والآآخر بالتخییر والشدیل واما ماقداستفاض وانتشر فی‌ایدی الكافة فغبر كن تغبير الفاظه 
الى غيرها لامتناع التواطؤٌ على مثلهم ومالم یستفض ؿالکافة واعا كان علمه عند قوم من 
الحاصة جوز على مثلهم التواطق فانه جائز وقوع تغبيرا لفاظه ومعانيه الىغيرها واانبات! لقاظ اخر 
سواها واما المستفيض التسائع فی‌ادی الكافة فاعا تحریفھم على تأويلات فاسدة کاتأولت 
اة وا جبرة كثيرا من الا ی المتشاب'ة على ماتعتقده من مذهيها وتدعى من معانہا ما 
بوافق اعتقادها دون حملھا على مماتى الآ ى ا حکمة واعا قلناانه غير جار وقوع التحريف 
من جهة تغيير الالفاظ فيا استفاض وانتشمر عند الكافة من قبل ان ذلك لاقع الا بالتواطژ 
عليه ومثلهم مع اختلاق همهم وتباعد اوطانہم لامجوز وقوع التواطؤ منهم على متله کا 

لا جوز وقوع التواطؤ من المسلمين على تغيير شى“ منالفاظ القرآن الىغيره ولوجاذ ذلك , 

mn 7‏ سس سس سح سس ژسجمس مےکےےسسدو۔ ھت 


فی‌معتی التحريف 
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ge‏ ۳۹۹ که 
لاز تواطؤهم على اختراع اخبار لااصل لھا ولو جاز ذلك ما صح انیم بالاخبار شی" 
وقد عل بطلان هذا القول اضطرارا ##.قوله تعا ی ٭ؤومن الذین قالوا انا نصارى اخذًا . 
میتاقهم 6» عن ا لحسن قال اما قال <إقالوا انا نصارى» ول بقل من التصاری ليدل علىانہم 
ابتدعوا اللصرانية وتسموا بها وانہم ليسوا على منهاج القين البعوا السیح فى زمانه من 
اطوادیین وهم الذین کانوا نصاری فى ال حقیقة نسبوا الى قرية بالشام قسمى ناصرة فاتسب 
هؤلاء الیهم وان| یکونوا منهم لان اولك كانوا موحدة مژمنین وهؤّلاء مثلثة مشركون 
وقد اطلق الله تعالى فى مواضع غيره اسم اللصاری لاعلی وجه ا حکایة عنهم فی قولہ تعا ی 
لإ وقالت النصارى السیح این الله ) وق مواضع اخر لانهم قد عم فوا بذلك وصار ذلك 
سمة لهم وعلامة مود قوله تعالى + لقدكفرالذين قالوا ان الله هو السیح ابن صم قل‌فن 
علك منالله شيأ ان اراد ان هلك السیج ابن حر اعا لحقتھم سمة الكفر لانہم قالوا 
ذلك على جهة التدن به واعتقادهم آیاء والاقرار بصحته لانہم لوقالوا على جهة الحكاية 
عن غيرهم منکرین له لا کفروا والكفر حوالتخطیة و برجم معنىماذكر عنهم الى التغطية 
من وجهين احدها كفران النعمة مجحدها ان يكون النم بها حواللاما ی واضاقها الى 
غيره تمن ادعوا له الالهية والآآخر کقر من جهة الجهل بالل تعالى وکل اهل بالل كافر 
لتضییعہ حق فم اللةتعالى فكان عنزلة مضیفها الىغيره * وقوله تعالى لإ فن ملك منالله شيا 
ان اراد ان بلك السیح ابن حم 4 ماه من بقدر على دقع اعرالله تعالى ان اراد هلاك 
السیح وامه وهذا من اظهر الاحتحاي واوضده لاله لوكان المسيم الها لقدر على دقع 
االله تعالى اذا اراد الله تعالى اهلاكه واهلاك غيره فلما كان السیح وسائر الخاوقين سواء 
فى جواز ورود الموت والهلاك عليهم صح انه لیس باله اذغ يكن سائر الناس آلهة وهو 
مثلهم فى جواز الفناء والموت والهلاك عليهم #6 قوله تعالى «#یاقوم ادخلوا الارض المقدسة 
التى كتب الله لكم 4 قال ابنعياس والسدى ارض بت المقدس وقال مجاهد ارض الطور 
وقال قتادة ارضص الشام وقیل دمشق وفلسطان وبعض الاردن والمقدسة هى المطهرة لان 
التقديس التطهی واما سماحاالظ المقدسة لانها طهرت من كثير من الشرك وجعلت مسكنا 
وقرارا للانبياء والمؤمنين 28 فان قبل )قال ( کتب ال لكم :؛ وقدقال (فانهاحرمة عليهم) عزه 
قبللہ روى عنابناسحاق انها كانت هبة منالله تعالى لهم ثم حرمهم اياها عه قال ابوبكر 
يشب ان يكون الله قد جعلها على شريطة القيام بطاعته واتباع اسء فلما عصوا حرمهم 
ها وقد قیل انها على الحخصوص وان کان خرجه خرج العموم يه قوله تعالى هل ان قيها 
قوما جار ن 6ه فانه قد قيل ان‌اطبار هو من الاجار علىالاص وهو الاکراء عليه وجير 
العظم لانه کالا کراء على الصللاح والمبار هدر الارش لان فيه معتی الکرء والباد من 
التخل مافات اليد طولا لانه کالبار من الناس والخبار من الناس الذى جرحم على مارید 
واٰار صفة مدح لله تعالی وهوذم قیصفة غيره لان غيره بتعظم عا لیس له والعظمة لله 


موع + + £ 3 ۴ 
عن وجل وحده اسار المتعظم بالاقتدار وم بزل الله جبادا وامعنی ان ذانه يدعو العارف ث۴ 
الی‌تمظیمه والفرق بیناطبار والقهار ان فی القھاد معنی الغالب لمن ناواه اوکان ف حكم المناوى 
بعصيانه اياء د قوله تعالى #إقال رجلان من الین بخاقون انم الله عليهما ادخلوا عليهم , 
اللاب که روى عن قتادة فى قوله «خافون) انهم مخافون الله تعالی وقال غيره مناهل العم 
مخافون الباررن وم عنعهم الخوف من ان قولوا الق فاتى الله عليهما بذلك فدل على 
فضيلة قول الق عند القوقف وشرف مئزلته وقال !انی صلی الله عليه و سل لاعنمن احدک عضافة 
التاس ان شولا لق اذاراه وعلمه فانەلا يعد من‌رزقولایدی‌مناجل وفاللانىذر رضوانالله 
عليه وانلايأخذك فال لومة لاثم وقال حين سئل عن افضل اهاد فقال كلة حق عند 
سلطان جاتر :اه قوله تعالى «قالوا یاموسی انالن ندخلھا ايدا ما داموا فيها فاذهب انت 
وريك فقاتلا انا ههنا قاعدون 6ه قوله با فاذهب انت وربك فقاتلا > محتمل معنيين 
احدها انهم قالوه على وجه ا جاز ععنى وريك معين لك واللای" الذهاب الذى حوالثلة 
وهذا تشيه وكفر من قائله وهو اولی ععنی الكلام لان الكلام خرج خرے الانکاد 
علہم والتسجب من جهاهم وقد قال على ال جاز قاتلداللّ ععنی ان عداوته لهم کمداوة المقاتل 
المستعلى علہم بالاقتدار وعظم السسلطان #- قوله تعالى قال رب الى لا املك الانفسى 
واخیڈ هذا از لان الانسان لاعلاك نفسه ولااخاء اسلر على الحقيقة وذلك لان اسل 
الاك القددۃ ومحال ان قدر الانسان على نفسے او على اخيه ثم اطلق اسم الماك على 
التصرف طعل المملوك فىحكم القدور عايه اذكان له انيصرفه تصرف المقدور عليه واجما 
معناء ههنا انه ملك تصريف هسه ف طاعةالله واطلقه على اخيه ایض اذکان تصرف 
بامسه وینتهی الى قوله وقال الى صكلالله عليه وسلم ما احد امن على نقسه وذات بده 
من ای بكر فى انوبكر وفال هل انا ومالى الالك يارسولالله يعن ای متصرف حبت 
صرفتنی واعسك جائر فی ما ی وقال النی صل اله عليه وسلم رجل انت ومالك لايك 
وم يرد به حقيقة الملك 2 قوله تعا ی ہز فامها حرمةعليهم اربعين سنة تهون فى الارضه 
قال ١‏ كثر اهلا لعام هو حرم مع لاہ مكانوا یصبحون بحيثامسوا ومقدارالموضع ستة فراسخ 
وقال بعض احل ال مجوزان یکو ن محرمم الت ى لان الحرم اصله الم قال الله تعالى "و حرمنا 
عليه الراضع من قبل ) يعن به المنع فالالشاصی يصق قرسا 

حالت لتصرعنی‌فقات لهااقصری ٭ الى او صرعى علیل حرام 
یعتی الى فادس لاعکنت صرعی فهذا هواصل التحرم ثم اجری حرم التعبد عليهلانالله 
تعالى قد منمه بذلك حكما وصارا حرم متزلة الممنوع اذ كان من حكمالله فيه ان لاقم کا لا 
بقع الممنوع منه وقوله تعالى لإ حرءت عليكم الميتة والدم ٠"‏ وموها حرم حكم وتعبد 
لاحرم متع قیالحقیقة ویستحیل اجهاع حرم المع و شرع التعبد فىثى” واحد لان الممنوع 
لامجوز حظره ولا اباحته اذهو غير مقدور عليه واطظر والاباحة تماق بافعاللا ولا یکون 
اع لت 


بن یع جس 


لا الا وقدكان قبل وقوعه متا مقدودا لنا 8 قوله تسالی ہے وائل عليهم نبأ انی آدم 
بالق اذقربا قرباناکه قال ابن عباس وعبدال بن مر وتجاهد وقتادة کانا انی آدم اصضليه 
حابیل وقابیل وکان حابیل مؤمنا وقابیل کافرا وقبل ب لكان رجل سوء وقال ا لسن ها من 
ی اسرائیل لان علامة “قبل القربان لم يكن قبل ذلك والقريان مابقضد به القرب من 
رحمةالل تصا ی من ا مال البر وهوفعلان منالقرب کالفرقان ٭نالفرق والعدوان من‌العدو 
' والکفران منالكفى وقیل اكالم بتقبل من‌اسدها لاله قرب شرماله وقرب الآخر خير 
ماله فتقبل منه وقیل ہل رد قربانه لاله كان فاجرا واعا بتقبل ال منالتقین وقیل كانت 
علامة القبول ان بى“ نار فتأكل التقبل ولا تأ كل ا مردود ومنه قوله تعالى لإ حتی يأنينا 
بربان تأ کلہالنار ) الى قوله تمالی ( وبالذى قم ) ٭ قولہ تما ی لن بسطت الى يدك 
تفتلنی ما انا بباسط بدی اليك لاقتلك ‏ قال ابن عباس ماه لئ بدأتى بقتل ۸ ابدأك به 
ول رد ای لاادفصك عنلضی اذا قصدت قتلی فروی اله قتله غيلة بان التی عليه صخرة 
وهونائم فشدخه بها وروی عنالسن وعجاحد اله كتب علیهم اذا اراد رجل قله انب کہ 
ولابدفعه عن شه + قال او یکر وسائز فى العقل ورود الصادة عثله فان كان التأويل هو 
الاول فلادلالة فيه على جواز تركالدقع عن اسه تل مناداد قتله واما فيه اله لایبداً 
نل غيره وان كانالتأويل هوالثای فهو منسوخ لامحالة وجائز ان يكون فسخه بشريعة 
بعض الاٴیاء المتقدمة وجائز آن‌بکون نسخه بشریعة "يبنا صل الله علیه‌وسل والذى يدل على 
ان هذا الحكم غیرثابت فى شريعة النبى صلی الل عليه وسلم وان الواجب على من قصده 
انسان بالقتل ان‌عله قله اذا امكنه وانه لابسمه ترك قتله مع‌الامکان قوله تعالى و وان 
طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فاصاحوا هما فان بغت احداها على الاخری فقاتلوا الق 
نی حتی فی“ الى احم الله > فا الله بقتال الفثة الباعية ولابنى اشد من قصد انسان بالقتل 
بغي استحقاق فاقنضت الا بذ قنل من قصد قنل غیرہ بغبرسق‌وقال تعالى ( ولكم فىالقصاص 
حيوة ) فاخبران فى اجابه القصاص حياة لا لان القاصد یره بالقتل متی علم انه قتص 
مله لف عن قللہ وهذا اامتی موجود فىحال قصده لقتل غیرہ لان فى قتله احیاء لن 
لایستحق‌القتل‌وفال الله تعالى لإ وفانلوهم حتی لا تکون فتنة 6 فاعم بالقتال لئی الفتنقومن 
الفثلة قصده قنل الناس يغير حق وحدئنا عبدالباقی بن قانع قال حدثنا اسماعیل بن الفضل 
فالحدثنا حسين بن حريث قال حدہنا الفضل بن موسی عن معمر عن عدالله بن طاوس 
عزابيه عن اىه برة قال قال رسول الله صب الله عليه وسلم من شهر سيفه ثم وضعه فدمه 
هدر وقدروى عن الى صل الله عليهوسام فى اخبار مستفیضة من قتلدون نفسدفهو شہید ومن 
قتل دون اهله فهو شهيد ومن قتل دون ماله فهو شهيد وروی عبد الله بن الحسین عن 


عبدالرحهن الاعرج عن الى هر رة ان انى صل الله عليه وسلم قال من ارہد ماله فقاتل | 


فقنل فهو شید فاخبر صلی ال عايه و سلم ان الدافع عن فده واهله وماله شہید ولایکون 


٦١ہ‏ س امکام الفرآن » ج۲) 


ات تست 
جب على من قصده 
انسان بالقتل قتله 
إذا امکته 


( قوله م وضعه) 
ای القاء فیالضروب 
به ا فی تلخیص 
اللباية لسو طى 
(لصححده) 


ہیں ہچ بج 


مقتولا دون ماله الا وقد قاتل دونه ويدل عليه قول انی صلى لله عليه وسلم فى حديث إلى 
سعيد ا ُدری من رأى منکم منکرا قليغيره بيده فان لم یسستطع فیلسانه فان لم یستملع 
فقله وذاك اضعف الاعان فاص يتغيير اللکر بالید واذا لم يمكن تخییره الا :قتلہ ضلیه ان 
قتلہ عقتضی ظامی قول اتی صلی الله عليه وسلم ولا فسلم خلافا ان رجلا لوشهر سیفه على 
رجل لقتله بغير حق ان على السلمین قله فكذلك جاتر للمتصود بالغتل قتله وقد قتل 
على بن ای طالب ال وادے حين قصدوا قتل الاس واصضاب الى صلىالله عله وسلم معه 
موافقون له عليه وقد دوی عن النی صل الله عليه وسلم آ نار ق‌وجوب قتلهم منها حدرث 
ای‌سمدا قدری‌وانس ان رسو لاله صلى الله عليه وسلم قال سیکو نق ام ی ‌اختلافو فرقة فم 
قوم محسنون القول ویس‌ئون العمل عرقون من‌الدین کا عرق السیم من‌الرمية طوی‌لن 
تلهم اوقتلوه فىآثار كثيرة مشهورة وقد تلقتها السلف بالقبول واستعملتهسا ف‌و جوب 
قتلهم وقتالهم وروی او یکر بن عياش قال حدلنا ابوالاحوص عن ساك عن قاوس بن 
ای ا خارق عن ابيه قال فال رجل یارسول الله الرجل یاینی يريد مالى قال ذ ڈرء الله قال 
قان يذ کر قالاستعن عليه من حولك من المسلمين قال فان غ يكن حولى منؤم قال فاستعن 
عليه السلطان قال فان نأى عنی السلطان قال قاتل دون مالك حت تم مالك اوتکون 
شہیدا فی الآخرۃ + وذہب قوم من الو بةا ی!ن‌علی من قصدء انسازيا لقتل اثلا بقاتلہ و لابدفعه 
عن شه حق شتله وتأولوا فيه هذه الا یة وقد نا انه لیس فی الا ية دلالة علی انه کف 
يده عن قتله حين قصدہ بالغتل واعا الآية تمدل على اله لابيدا بالقتل على ماروى عن 
ابن عباس ولو لثبت حكم الا ية على ما ادعوه لكان منسوخا ما ذکرنا من القرآن والسنة 
والقاق المسلمين على ان على سا تر الناس دفعهم عنه وان الى على تفه وتأولت هذه 
الطائقة التى ذ کرنا قولها احاديث دویت عن النی صل الله عليه وسام منها حدیث ای مومی 
الاشمری عن | نی صلى الله عليه و سلم اذاتواجه المسلمان يسيفيهما فقتل احدها صاحه فالقاتل 
والقتول فی النارفقیل یارسول الله هذا القاتل فا بال القتول قال انداراد قتل صاحه‌وروی 
على بن زد بن جدعان عن الى. ن عن سعد بن مالك قال قال رسول ال صلی الل علیه‌وسلم 
ان استطعت ان تکون عبداللة القتول فاقعل ولا نقتل احدا من اهل القيلة وروی ا لسن 
عن الاحنف بن قيس قالسمعت ابا یکر قول سمعت رسول ال صلی الله عليه وسلم بقول اذا 
التق السلمان بسیفیھما فالقاقل والقتول فى النارقلت یارسولالل هذا القاتل ها بال القتول 
قال أنه كان حريصا على قتل صاحه وروی معمر عن اللسن قال قال رسولالله صلی الله 
عليه وسلم انا نی آدم ضربا لهذء الامة مثلافخذوا بالخير منهما وروی معمرعن‌ای ممران 
الو عنعبدالله بن الصامت عن ابىذر قال قال رسولالله صلىالله عليه وسلم کف بك 
يا اباذر اذا كان بالدينة قتل قال قلت البس سلاحی قال شارکت القوم اذا قال قلت فكيفف 
اصنع يارسولالله قال ان خشيت ان سهرك شعاع السيف فالق ناحية تويك على وجهك 


9 رع ۳ غ اه 

بۇ بالعك واعه فاحتجوا بہذہ الآ ار دلا دلالة لهم يها فاماقول الى سلاف عليه وسلم 
اذا التق السدان سسيقيهما فالقائل والعتول فى انار فاعا اراک بذ اذإ قصب؛کل واد 
منهما صاحبه ظلما على محو ماشعله صاب العصیة والفتنة واما قوله صلل اللہ عليه وسلم 
ان استطمت ان تکون عبدالل القتول فافعل ولا قتل احدا من اهل القبلة فأبما عنی به 
ترك القتال فىالفتنة وکف اليد عن الشبهة فاما قتل مناستحق القتل فعلوم إن اتی صلی 
الله عليه وسلم لم ینفه بذاك واما قوله صسل الہ عليه وسلم كن كخير ابی آدم فاا عتى 
به ان لاد بالقتل وامادفع القاتل عن نفسه فلم نعه مزه فان احتجوا يما روی عن الى 
صلالل عليه وسلم اله قال لا حل دم اہی“ مسل الا باحدی ثلاث کفر بعد اعان وزنا 
بمداحصان وقتل نقس بغیں نفس فلایجوز قتله قبل ان‌فتل بقضية أن اتی صل ال عليه وس 
قتل المسل الا باحدى ماذکر وهذا لم بقتل بعد فلا يستحق القتل ىہ قبل له هذا الفاصد 
لقتل غيره ظلما داخل فى هذا الخير لاله اراد قتل غيره فاعا فتلناء نفس من قصد اقتلہ 
ثلا شتله فاحينا هس المقصود شتشا آیاء ولوكان الام فی ذلك على ماذهت اله هذه 
الطائفة من حظر قتل من قصد قتل غيره ظلما والامساك عنه حتی ستل من بريد قله 
اوجب مثله فی سائر ا حظورات اذا اراد الفاجر ارتکابہا من‌الزنا واخذ المال ان مسك عنه 
حتی فعلها قکون فی ذلت لرك الا بالمروف والنهى عن الشکر واستلاء الفحار وغلة 
الفساق والظلمة ومحوا ثار الشریعة ومااعل مقالة اعظمضردا على الاسلام والمسلمين من‌هذه 
القالة ولعمرى انها ادت الى غلبة السساق على امور المسلمين واستيلائهم على بلدانہم حى 
حکموا فحكموا فيها بئیرحکم الله وقدجر ذلك ذهاب الثغود وغلية المدو حين دكن 
الاس الى هذه المقالة فىترك قتال المثة الباغية والاص بالممروف واتھی عن المذكرو الا تكار 
على الولاة وا خوار والله ا مستعان ٭ وبدل علىسحة قول اطمهور فىذلك وانالفاصد لقتل غبره 
ظلما يستحق القتل وان على الاس كلهم ان اوه قوله تعالى لإ من اجل ذلك كتيا 
على بی اسرائیل اله من قل لفسا بغر نفس اوفساد ق‌الارض فكأما قتل الاس عا 6 
فكان فىمضمون الا ية اباحة قتل المفسد فیالارض ومن اعظم الفساد قصد قتل النفس 
ا حرمة قبت بذلك ان الفاصد لقتل غيره ظلما مسنحق للقتل مییح لدمه ينه هال انو بكر 
ذکر ابن رسّم عن محمد عن الى حنيفة انه مال ف اللص ينقب الیوت يسعك قتله لقوله 
صلی الله عليه وسلم من‌قتل دون ماله فبو نہد ولایکون شهيدا الا هو مأمور بالقتسال ان 
امکته نقد تضمن ذلك امجاب قتله ادا قدر عله وقال ایضا فی‌رجل بريد قلع سنك قال | مطل 
فلك ان تقتله اذا كنت فی موضع لایمینات الناس عليه كد فال ابو بكر ا جس 
اعظم من اخذ امال فاذا از قتله لحفظ ماله فهو اولى مجواز الفتل مناجلها 44 قوله تعالى 

ای ارید ان سوء باگی وا ملد که فانه روی عن ان عباس وان سعود واطسن ومجاهد 

و وقنادة والضحاك اثم قتی‌واعك الذی کان منك قبل قتل‌وقال غبرهم اك الذی من 1( 


He‏ کے کہ 
2 تقبل قريانك وامراد ای اريد انہوء بمقاب اعی وامك لالہ لامجوز ان یکون اده 


ومعنی تبوء ترجع قال یاء اذادجع الى الساءة وهی الہزل وباؤا بغضب‌الل رجسوا والیواه 
الرجوع بالقود وم ق ھتہ اللاص بواء ایسواء er‏ ر جعون فيه ا لی معنیواحد ماد قوله 
تعالمی مي فطوعت له شه قل اخیه که فال صاهد سحعتہ شسه على قل اخيه وقال قتادۃ 
زشت له قسه قل اليه وقیل سساعداتہ نفسه على قتل اليه والمعنى فى يسع ذلك اه فعله 
طوعا من نقسه غير مشکرء له و قال ان المرب قول طاع لهذه الظبية اصول الشجر 
وطاع لقلان کذا ای اناه طوعا وهال انطاع مح اشاد و قال طو عت له شه ولا قال 
اطاعته نفسه على هذا الممتى لان‌قولهم اطاع شتضى قصدا منه لوافقة قة معنی الام و ذلك غير 
٠‏ موجود ق فسے ولیس كذلك الطوع لاب لا هَتضی اص! و لاجوز ان‌یکون آعس! | له 
ولا اهب لها اذ کان موضوع الاس والهى من هواعلى لن دوه وقد جوز ان ہوصف 
شعل يتاوله ولا تندی الى غبره كقولك حرك شسه وقنل شه ي کا شال حر لك غيره 
وقل غيره 26 قوله تصالی ٭لفاصبح من ا اسر ن يحتى خر نغسه باهاکه ایاحا لقوله 
تعالى 5 ان اقاسر بن الذين خسروا | تقسسهم واهليوم وم القيمة ) ولا دلالة ق‌قوله 
فز فاصبح منالخاسرين » على انالقتل كان ليلا واهاالمراد به وقت مبهم جائز ان يكون ليلا 
وحار ان یکون پارا وهو كقول الشاعس 
اصبحت ماذای مله 
ولیس الراد النهار دون اللیل وكقول الآخر 
بكرت على عواذلی * یلحیننی والومهنه 
و برد بذلك اول التهاردون ار وهذا عادة العرب ق‌اطلاق مثله وا مراد به الوقت البهم 


1 


ي باب دفن لوف اہم ۔ 


سج مإٛهإم۔مہمسسس جس شبشببججہج شس سیت مس ی ت 
وال الله ہے سر ابا عت ق‌الارض رنه تلف دوارى سواة ہی عال اہن 


عباس وان مسعود و حاحد والسدی وقتادة والضحاك در اف یصنع 3 حتی ر ای غسابا 
حاء بدفن غر‌ایا میتا وق‌هذا دلیل‌علی‌فساد مادوی عن‌اطسن انهها من ی‌اسرائیل 
لانه لوكان كذلك لكان قدح‌ف الدض مجریان المادة فه قبل ذلك وهو الاصل ق‌سنة 
دقن المونى وقال تعالى ۷ 3 امانه فاقره »© وقال تصالی 2 5۹ جعل الارض کضانا احیاء 
وامواناج وقیل ق‌معی (سوأة اخبه) وجهاناحدها جفة اخه لانه لو ركه حق نان لقیل 
فته بو اج واا عورة اخه وحائز ان بريد الان جما لاحمالهها وال السوأة 
| اتکرء ومته ساءه يسوءه سوءا اذااناه پمابشکرحه وقص ال علینا قصته للعتبر ماو تجلب قبح 


حقيقة الام إذغير جا اہر آرادۃ معصبه 2 الله من #فيسه ولام ن غيره کا لامجوز ان‌یامیء 5 


و سا منهما «القاتل منهما وروی عن‌السن عنالنی صلی ال علیه وسا مان ضرب کم ای آدم مثلا 
تت 


۳ سیر انے ۱ 
* فخذوا من‌خیرها ودعوا شرها عبد وقال او تسالی ہل فاصیح من التادمين ک#سقيل انه يدم 
' على الفتل على غيرجهة القربة الىالله تسالی منه وخوف عقابہ واما كان ندمه من حيث لم 
ينتفع ما قعل وناله ضرم بسببه من قبل انيه وامه ولویدم على الوسجه انأمود به طقيلاللة 
توبته وغفر ذنبه »زد قوله تعالى 80 مناجل ذلك کتبنا علی تی اسزائیل که ال ية فيه ابانة 
عنالمعنى الذى من اجله کتب على ی اسرائیل ما ذکر فى الا ية وهو لا تل بعضهم 
بعضا فدل ذلك على أنالتصوص قد رد مضمتة ععان شیب إعشارها فى اغیارحا فىاثيات 
الاحكام وفيه دليل على الات القياس و وجوب اعتبار السای الق علق بها الاحكام 
وجعلت عللا واعلاما لها ع: وقوله تمالی «#من قتل 'فسا بغير نفس اوفساد ف الارض» 
يدل على انمن قنل نفسا بنفس قلا لوم عليه وعلى انمنقتل أنفسا بغر نفس فهو مستحق 
القتل ودل ایضا على ان‌الفساد فی الارض معنى يستحق به القتل اد وقو له‌تعمای ٭ فکاعا 
قتل الناس جیما که قدقيل فيه وجوء احدها نعظمالوزر والثاتى ان‌علیه مثل مام كل قاتل 
من‌الناس لانه سن‌القتل وسهله لغبره فکان کلمشارك له فيه وروی عنالتی صلی الله عليه 
وسلم اله قال ما من قاتل ظاما الاوعلى ابن آدم كفل من الاثم لالہ سن‌القتل وفال انی 
صلی ال عليه وسلم من‌سن سنة حسنة فله اجرحا واجر من صمل بها الى نوم القيامة ومن‌سن 
" سنة سیئة فعلیه‌وزرها ووزر من عمل بها الى بومالعيامة والثالٹ ان علن‌الناس كلهم معونة وی 
الفتول حق بقیدوم منه فیکون كلهم خصومة فی ذلك حتی قاد مته كانه قتل. اولیاءحم جیما 
وهذا يبدل على وجوب القود على اجماعة اذا قات واحدا اذ کانوا عنزلة من قتل !تاس جيعا 
پچ وقوله تعالی © ومن احیاحا قکا ما احا الناس‌جیما 46 فال مجاحد من‌اسیاها تجاها من 
الهلالد وفالاطسن اذاعما عن دمها و قدوجب‌النود وفال غیرحممن‌احل العلم جر عن قتلها 
ما فيه حیانها ن, فال ابوبكر تمل ان رید باحياتها معونة الولى على قتل القامل واستیفاء 
القصاص عنه لان فىالقصاص ححياة كاهال تعالى زو لكمفالقصاص حيوة» ويحتم لان ,يريد 
باحیالہا انيقتلالقادد لقتلغيره ظلما فکون‌عییالهذا المقصود بالقتل ویکون کن‌احیاا ناس 
جیعا لانذلك ردح القاصدبن الى قتل غيرهم عنمثله فیکون فى ذلك حياة لسائر الناس 
. هنالفاصدين للقتل والتصودی به فتضمنت هذه الا ية ضروبا من‌الدلائل على الا حکام متھا 
دلالہا على ودود الاحکام مضمنة معان يجب اعتبارها بوجودها وهذا يدل على صحة القول 
. بالقیاس والثانى اباحة قتلالنفس بالنفس والثالث ان من قتل فسا فهومستحق للقتل والرایع 
" من‌قصد قتل مسلم ظلما فهو مستحق القتل لان‌قوله تعالی و من قتل لفسا بغير نفس ) 
. کادل على وجوب قتلالنفس بالنمس فهو بدل على وجوب‌قتله اذاقصد قتلغيرء اذهومقتول 
: بنفس ارادة انلافها وا لحامی الفساد فى الارض یستحق بد القتل والسادس احهال قوله 
| تعالى ر فكأما قتلالناس جیا ) ان عليه مأتم كل فاتل بمده لاله سن الفتل وسهله لغيره 
ریت ا دعلى الئاس کیم معونة و یالقتول حق شدوه منه والنامن دلالها على وجوب 
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3 القود علىالحاعة اذا قتلوا واحدا والتاسع دلالة قوله تعالى لا فکأھا احیاالناس جیما ) 
على معونة الولی على قتل الفاتل وااعاشر دلالته ایضا على قتل من‌قصد قتل غيره ظلما 
واله اعام بالصواب 


ہے ۹ء ۔ 
نک باب حد مار بين بان 7ھ 
نٹ ا 


قال اللہ تمالی هاما جزاء الذين محاربون الله ورسوله ویسمون فی الارض فساداه الا ية فال 
ابو بكر قولەتعا می ( بحاربون الله ) هومجاز لیس محقیقة لان اللہ يستحيل ان‌حادب‌وهو 
حتمل وجھین احدها انه سمی‌الذرن بخرجون ممتعين مجامرين اظهارالسلاح وقطعالطريق 
عار ین ماکانوا عمزلة من حار ب غيره من‌ا(اس ومالعه فسموا اران تقیہا لهم پا جار بین 
من الناس کیا فال تسا ی ي ذلك بانہم سساقوا الله ورسوله ؛ وقوله ‏ ان‌الذین محادون الله 
ورسوله »© ومعنى المشاقة ان يصير کل واحد منیما یسق سان صاحه ومعنی الحادة ان 
يصير كل واحد متهما قحد على وجه المفارقة وذلك يستحيل عل اللہ سال ی اذليس بذی 
مكان فیشاق اومحاد اونجوز عليه ا مباہنة والفارقة ولکنه تشييه بالعادیین اذصار کل واحد 
منهما ى سق وناحية علىوجه الاينة وذلك منه على وجه المبالغة فى اظهار اعحالسة والمابنة 
قكذلك قوله تعالی و بحاربون الله ) حتمل انیکوتوا سوا بذلك تشببها يمتلهرى افلاف 
على غيرهم و حاربتھم ايام من‌الناس وخصت هذه الفرقة بہذەالسمة طرواجها متلعة بانفسها 
خخالفة اس الله تعالى وانتهاك اطریم واظهار السلاح ولیس بذاك كل عاصلله تعالى اذليس 
بہذم المزلة ف الامتناع واظهار الغالية فٰیاخذ الاموال وقطع الطريق ومحتمل ان ربد الذين 
محاربون اولياء الله ورسوله کامال تعالى (١‏ انالذين يؤذون الله ) والمعنى یوذون اولاء الله 
وید على ذلك انهم لوحاربوا رسول الله لكانوا مسندين باظھار محارية رسولاللة صلىاللة 
عليه وسل ٭ وقديصحاطلاق لفظا حار به لله ولرسوله على من عظءت جر ر به بامحاهر: بالمعصية 
وان‌کن مناهلالملة والد ایل عليه ماروی زد ناس عن ابه ان عر بن ا<عاب رای مماذا 
سی فقال ما سكيك هال سمحت رسول ال صلى الله عليه ولم قول الیسیر من الريا شرك 
من‌حاد یاو لاء الله فقد بارز الله بالحاربة فاطاق عليه اسمالحادية ود کر الردة ومن حارب 
مسلما على اخذ ماله فهو معاد لا و لیا الله تعالى ارب لله تعالى بدلك وروی اسباط عن 
السدى عنصب مولىامسلءة عنزيد بن‌ارغ انا انی صل الله عليه و سل هال لعل و قاعمتواطسن 
والٔسین اناحوب لمن حار سم سام لمن سالم فاستحق من حار ہم اسم ا حارب لله و رسوله 
وان لمبكن مسرک قبت عاذ کر ا ان‌فاطع! لطريق بقع عليهاسم الحار ب لله عن وجل ولرسوله 

ودل عایه ايضا ماروى اسعث عن الشعی عن سعد بن قیس ان حار یذ بن يدر حارب الله 

ورسوله وسی فى الارض فسادا وناب من قبل ان هدر عليه فکنب على رضی ال عنهالى 
1 عامله با لصرة ان حارنغ بن‌ہدر حار يالله ورسوله وباب ٠ن‏ قبل اننقدر عليه فلاتعرضن له 


و یس موی 


حا ہے وت 
RE.‏ ۰ 
أ الا مخبر فاطلق عليه اسما حارب لله ورسوله و رتد واعا قطع الطريق ۶ فهذه الاخبار وما 
ذكرنا من معنی الا ية دليل على ان هذا الاسم یلحق قطاع الطريق وان بکونوا کفارا 
ولا مش ركان مع انه لاخلاف بین السلف والحلف من فقهاء الامصار ان هذا ا ححکم غير 
خصوص باهل الردة وانه فیمن قطع الطریق وان کان من اهل الملة وى عن بعض 
المتأخر بن من لایمتد به ان ذلك خصوص یال رندین وهو قول ساقط یدود خالف للا بة 
واجاع السلف واطلف ویدل على ان الرادبه قطاع الطریق من اهل الملة قوله تعالى 
( الاالذين تاوا من‌قل ان‌هدروا علہم فاعلموا ان الله غفور دحم ) ومعلوم ان الرندین 
لامختلف حکمهم فی زوالالعقوبة عنهم بالتو بة پمدالقدرة کاتسقطها عنهم قب لالقدرة وقدفرق 
الله بین تو تھم قبل القدرة اوبعدها وایضا فان الاسلام لایسقط الخد عن وجب عله 
فعلمنا ان ا مراد قطاع! لطریق من هل المزة وان نو تهم منا لفعل قب لالقدرة علہم هی المدقطة 
للحد عنہم وایضا فان الرند یستحق الفتل بنغس الردة دون الحاربة والمذ كور فالا ية من 
استحق الفتل باظحاربة فسلمنا انه لم بردالرند وايضا ذکی فیەنفی من يتب قبل القدرة عليه 
والرند لابننی فعلمنا انسحكم الا یة جار فىاهل الملة وایضا قانه لاخلاف اناحدا لایستحق 
قطع اليد والرجل بالکفر وان الاسسير من اهل الردة متی حصل فى ایدینا عرض عليه 
الاسلام فان اسل والاقتل ولا تقعلع بده ولا رجله وایضا فان الا ية اوجبت قطع بدالحارب 
ورجله وم توجب معه شيا آخر ومعلوم ان الرند لامجوز ان تقطع ده ورجله وحخلی سیلہ 
بل تلان ليسم واشتدا ی قداو جب‌الاقتصار er.‏ فى حال على قطع| لبد والرجلدونغيره وايضا 
ليس من حكم الرتدین اصلب فسلمنا انالا ية فىغير اهل‌الردة وہدل عليه ايضا قوله تعالى (رقل 
للذ نکفرا ان نتهوا یتفر لهم ماقدساف ؟ وفال ف ا حار بین (الاالذن‌تا دوا من قبل ان تقددوا 
عليهم فاعلموا ان الله غفور رحم ) قشرط فی زوال الد عن ا حاربین وجود التوبة مهم 
قبل المدرة علیهم واسقط عقوبةالکفر اللو يةقبل الغدرة ویمدها فلماعم انەم رد یا حاریین 
احل الردة فهنه الوجوء التی ذکرناها كلها دالة على بطلان قول من ادعی خصوصالا ية 
. فالمرندين ؿئ: فان‌عال‌مائل قدروى قنادة وعبدا لعز بز بن‌صییب وغيرهما عن‌انس عال‌قدم على 
انی صلى الله عليه وسم اناس من‌ص .2 فقال لهم دسول اللہ صلی الله عليه وسل لوخرجم 
| الى ذودنا فشر تم من اأبانها وانوالها ففعلوا فلما جوا قاموا الى داعی رسول الله صلی الله 
عليه وس فقتلوه ورجموا کفارا واستاقوا ذود رسول الله صلى الله عليه وسل فارسل 
فطلهم فاتی بهم فقطع ادمم وارجاهم وسمل اعبنہم وترکهم ف الحرة حیماتوا يه قیل‌له 
ان خبر المرلیین مختلف فيه فذ کر بعضهم عن انس نحو ماذکرنا وزاد فيه انه کان سیب 
نزول الا ية وروی الکلی عی‌ای صا لعن ابن‌عباس انها زلت ق ااب ابی برزة الاسامی 
وكان موادعا لللنی صلىاللاعليه وسلم فقعلموا الطريق على قوم جاوّا پریدون الاسلام فلت 
فهم وروی عكرمة عن ان عاس الها نزلت فالمشركين فل بذکر مثل قصة المرنیین 


1 وروی عنابن عمر الها 'زلت ق‌العرنسن وایذ کر ردة ولاخلو نزول الا ية من انيكون 


لل ت 


ا حکم لسوم الفظ 
الا ان تقوم الدلاله 


على الاقتصار به على 


السبب 


سس 


ل 
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فى شان العرئيين اوالوادعین غان‌کان نزواها فی ااعر مان وانہم ار یده ! فان و لھا فى شا‎ 


لا یوجب الاقتصار بها عاہم لان لا حكم لابب عدا واتا اگم عندنا اوم اللعظ الا 
ان شوم الدلالة على الاقتصار به عا e‏ .ايض قانمن ذا ر زوا 8 4 اسر مان فاه 
ماذكر ان النی صلی ال عايه و بعد فلا هنیس عات مر مہم فى رة حق مان 
ویستحیل و ية الام قعلع من قد قطع وقل منود ل لا لات #بر کن فلمنا 
اہم عبر صادین حکم الا ية ولان‌الا بة عامة ق‌ساء من "وله لإ ا دمر لک 
على الرندین وقد روى هام عن قادة عنان سبرن وال کان اہ 'ابرریں على ان پزل 
ادود فاخبر اه کان قل تزول الا نه و دل عليه ان الى صل الله عأنه وس سمل انهم 
وذلك منسو خ سهی النى صلی الاد عابه و م عن الله واش لن 7 ۱ ة بعد 
قصة المرنیین واقتصر فیها على ماذ کر وم ؛ ند کر سيل الاعين فف اراس لى الاءین ماسوخا 
بال ية لاه لوکان حدا معه لذ کرد و هو مل‌ماروی وله دن یار ار ای عائة 
و لعریب‌عام وا لیب بالنیب اد و الد مج ما نز لا نال ارا 2 والزا: وا جابره | کل واحد 
منهما مائة جادة ٠‏ فصاراطد هو مافی الا بة دون غ.. ومار ای ا هت با وتا دل 
على ان الا ية لم زل ف اامرنبین وانہا تزات بید هم أن فنا قح . "سل وااصاب 
واس فيهسا ذکر مسملالاعین وغير جائز ان مكون الآآية اڑل کل الام - 
وان یکونوا صرادن ہا لاه لوکان ذلك رت الو صل الله اه مل سیا عام 
فامالميصلوا م ع بیان >> كم الا ية لیک ی ان حکم اليه 
عبر مقصو رعلی‌الرندن وا ناوت م 


امي رر ہس سس نید نم يه ب عن شر سک اک سمو 


٥” ذکر الاخلافں ف ذلك‎ ٦ E 


واختاف الساف وکیا مار وح لا من من وڈ کر حا ادا اا انس ۷ ٦‏ 
حار فاهلاملة اذا قطوا العلريق فروی الححاج ۰ ارطاة یںے اب او سرا عاس 
فی‌قوله‌تعالی ۷:۱۰ جزاء الذ ن محاربون الم رسولہ وب ون (الارض د الا دول 
اذا حاري الرجل فل واخد امال ڈ۔ ات ۔م ورجله من ہس م02 رلب فان ڈنل 
و بأخذالمال قل وانا خذا!ال وم قنل ل عاءت ده رر مله نے کم داد لی غا ف الال 
فی وروی اوحنفة عنحاد عر ا راهم قیالرجل تماما طر و ۶ EN‏ وال تسام 
فيه بالار ان ناء قط بد ورجله من خادف و3 واه وان۔ .ہلا هه امہ“ جل 


ا 
وان ناء قتله و بصابہ فان اخذ مالا وم شل قعامت ند ورسله من للا ف ران ,اغد 


مالا وم بقتل عزر ولفیمن‌الارض وله سه وف روایذ اخری او ا ۰ رح مس حی 
حدن خيرا وهوقول الحسن روایة وسیدن جير وعاد و ونادذء ۲ ا ,اسان فهذا 
قول الساف الذين جماوا حكم E‏ :۶ على الريب ز قال ال 0 عر 1م اذا 
خرجوا جری علیوم ای هذه الا - ناء وان لم تاوا وخ بأخذرا دالا ومن مال دال | 


یی تینوی ای میرب ہا ید رہام میت مر رہ بيس بی مو اہ و وا ہے سر وه م ل مد ور لكيه بات 


سید ان السب وصاعد وان رواية وعماد 7 اف 5-7 وقال ای‌جینع قر واي 
' وس و مد ادا قتل اضارون وم یعدوا ذلك كني ١‏ وان اجنوا الا عم عدوا دیف 
قطعت ابد مهم وارجلهم من خلاف لاخلاف بین اسحجابنا ذلك فان قتاوا واخذوا ا ال 
فان ابا حنيقة كال للامام ارم خیادات أن اء قطع آید مهم وار جلهم و قتلیم وان شاء قطع 
اند مهم واد حلهم وصابيم وان شساء صلبیھم وان‌ساء قتلهم ےترك القطع وقال او وسف 
ومد اذا قتلوا واخذوا الال فااهم یصلیون وشتاون ولا مطعون وروی عن اش یوسف 
فی الاملاء اله قال ان شاء قطع بده ورجله وصلبه فاما الصلب فلا اعفیه مله * وقال 
الشافھی فی قطاع الطريق اذا قتلوا واشذوا ا مال قتلوا وصليوا واذا قتلوا ولميأخذوا الال 
" قنلوا و یصسلوا واذا اشذوا المالك و سلوا قطعت ایدم وارجلهم من خلاف واذا 
اخافوا السبیل توا واذا هر نوا طلبوا حى یو خذوا فيقام علیهم الحدود الا من تاب قبل 
ان قدر عليه سمل عنه الد ولا يسفط حتوق الا دمیین و محتمل ان سقط کل حق لله 
تعالى بالتوبة و شطع من اخذ ديع دیناد فصاعدا ٭ وهال مالك اذا اخذ الصارب ايف 
للسبيل فان الا مام ر فىاقامة ای‌اسلدو د التی امر اللّهتعالى بها قتل ا حازب اولمشتل اخذ مالا 
اوغیأخذ الامام یر فق‌ذلاك ان سا- نله وان سا- قعلعه خلافا وان ساء تفاه ولفیه حبسه 
احی يظهر توبة فان م ت.د على ا حارب حتى یاه نایا وضع عنه حد ا حاریة القتل والفطع 
وال واخذ محقوق الاس , وقال الل ن سعد التی قتل ویأخذ الال یصلب فیطعن 
بالحرية حت عون والذی غل انه شتل بااسیف وفال ابوالزناد فیا حاربین مايصنح الوالى 
فيهم فهو صواب من فال او ساب اوقطع اوی .: فال ابو بكر الدليل علىان حکم الا بة 
عل الترتيب الذی ذکرا قول !انی صل الله عليه و لا حل دم ای“ مالم الا احدى 
بلاث کفر بعد امان و زلا سد احصان وقتل مس 8 نفس فنئی صلی الله عليه وسل قال 
من خرج عن عذ. الوجوه اثلامة ولم ماصص هه قاطع الطريق فالتی ہذلك قتل من لم 
هنل من قعلاع ااملربق ء اذا اس قتل من لم ,عل وجب قعلم بده ورجله اذا اخذ الال 
وهذا لا خلای شه :" اقل وروی ابر اه ۳ وتات عن عبدا لعز ۲ بن رقيع عن عريد بن 
تمر عن عائشة عن انی صلی اللہ عليه دس لامحل دم اسی* مس الا پاحدی بلاث زا بعد 


احصان ورجل لی د حلاقتتال ‏ ورحلن رچ عاونا لله ولر-وله قمتل اویصلب او سی 
من الارض . قل له قد رری اا ابیت من وجوم صماح و بذ کر فیه قتل اتحارب 
وروا. سان ھ نت دالا ات عوداسں ؛ انی صلی اله عايه و و بد ؟ بر هه قال ا ح۔ارب 


والصحیح مها مالم 1 دیاب فيه 3 ا مر ند لا ععالة م ستحق لا لى بالانفاق ود احد 
اللاىة الذ کودرن 0 سیر هو وا عل بق من الثلاية غیر هم ویکون امحسادب اذا 3 فال 
خارجا هنهم وان سیت کی فہ فامعنی شه اذا قتل حق يكون موافنا للاخار 
الاآخر ونكون قائدنہ 0 كته سی وه الاب بڑہ دان قل فقد ذ کر قه او سق 
من الارض ۾ قل له لا مه ان کون مدا ار عم ان لم « شل :2 فان فان 
ی ڪي 
ڑ ۰۲ ل احکام اھر آق ء ب ۲ 6 


سید میج 


الطريق لا تكو 
كمارة اداو به 


سس ری ر٘ے۔ ٭ ل و ی 
لحسارب هو الصلب بعد القتل فقول الى حنيعة وكان ابوالحسن اذکرخی می عن ان 
يوست انەیصلب ثم ظتل ہعمج بطه برخ اوغیرہفیقتل وفال!بوالحسن هذا هوالسحیح‌وصله 
بعدالفتل لامعنىله لان الصاب عقوبة وذلك پستحیل الىت قفشل له 0 لا جوز أن يصلب _ 
بعدالفئل ردعا لغيره ففال لان الصاب اذا كان موضوعه لللعذیب والمقوبة لم مجر ایقاعه ‏ 
الا على الوجه الوضوع فی الشریعة يز فان قال ائل اذا كان الله سا ی اما او جب الق 
اوااصلب على وجه النخییر فکیف جوز جمنھمسا عایه :4؛ قبل له اراد قلا سلی غير وجه 
ااصلب اذا قتل ول يأخذ الال واراد قتلا على وجه الصاب ادا قل واخذ السال فتلتلت 
العنوبة عليه فى صفة ااقتل لمعه بين ااقتل واخذ ا مال وروی ميرد عن ابر اهم هال رك 
المصاوب من‌آنحاریین على الخشية نوما وفال می ن ادمملاءة ایام . و حلاف ی !انی فما اصابنا 
هوحرسه حبث بری الامام وروی مله عن ابراعم وروی عن اراہم رواب احری وهو 
ان فبہ طده وفال مالك نی الى باد آخر عراللد الذی امتحق ۵ الشو ميس هناك 
وهال مجاهد وغيره هو ان إطاب الامام اطدعاه حتی رج ع‌دار اسلاء ۰ مال ابو پکر 
قامامی وال الہ سی ع نكل باد دخله فهو اما مه عی!الاد الذی هو فه والافامة فيه وهو 
جامد غير هل من التصرف فیغیرہ فلاممنی لذلبو لام اشا اہ بی يلد عير بلدد اذاطيس 
بسنوی‌ف! اباد لذى؛ ساب فەوی غبره فالصحیح| ذاحسەفی باد مو ایض افلا :لوق وله مالی :او سفوا 
من‌الارضج منانبكونالمراد يديه س یع الارض وذنٹ مال لان لا مکش نويه من جح الارض 
الا ا بقتل ومعلوم انه لم رد بای القنل لانه قد ذ كر هالأءة ال مي الى او يكون 
صادم نمه م الارض الى خرج منها مخاريا من غير حدسه لاله معلوم انامراد تا ذاثره 
زحر۔ عن اخافة السیل وکف اذاه عن المسامان ٠‏ در ادا صار الى بيد آخر فکان ها 
خخا كانت معرنه قائمة على المسامين اذاکان قصرفه هناك کصرفہ وغيره اوان: دون المراد 
شه غندارالاسلام وذلك متنع ايضًا لابه لامجوز دامس الى دا دار ب ما سه من لعرؤضه 
للردة وەصیرہ إلى ان يكون 8 فلت ان معنی االفی هوشه عن سار الارض الاموسع 
حسه الذى لاعکته قبه اث واافساد ۲+ وقولہ سا ی ۰ ذلك ایم حزی ی‌الدیاوایم 
فی الا خرة عذاب عنم چا ندل على ان افامة الح عليه لانخون کنار, اذارہ لاح الله 
نما لی وعیده یا خرة بعد اوامةاعلید عابم فو له سال الا انوا مر یل ان عدروا 
علبهم فاعلمرا انالله عفور رحم»ة اعنثاء اں نأب م ںو لاکره عا واخراج ٠‏ 
من حلت من‌اوجب الله عله الد انا سننا. ۱6۱ هو "خراج 0 مد له لد وديا 
کموله تعالى بر الا ال لوط انا منحوہم اجعین الام أنه ١‏ فاحرب آدرلوط مس -دلة المهلكين 
واخرج المرآة بالاسنثناء سس حمل النحان و ذنوله نمال د كلهم اجعون 
الایلاس) فكان ابلیس‌خارجا می‌حلةالساحدین فکذابلااسدناحہس جل من او حب علبیم 
اد اذا ناوا قلالفدرۃ عالہم فتد نی اياي المد علبهم و قدا؟ كد دل ف شوله‌دمالی ؛ فاعلم‌وا 
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ان ان غفو ررحم ) کفولهتعالی( قل للذی نکفروا انينتهوا يغفر لهم ماقدسلف) عقل بذاک سقوط‎ 


عقوبات اد نیاو الا" خرةعنهم 21 5 فان قال قائل قد قال قا لسر قة فنا يمن بعدظلمەو اصلح فان ال 
شوب عليه ان اله غفوردحم 4 دہع ذلك فلیست توبةالسارق مسقطة للحد عله 8# قبل لہ 
لاله | یستتہم من‌جلة مناوجب عليهم الد واعا اخبرانالله غفوررحم من تاب منهموق 
آیة امار بان استثناء بوجب اخراجهم من 2 وایضافان قوله تمالی (ا اب من بعدظلمه 
واصلح) يصح ان يكون کلاما مبتداً مستننیا بنفسه عن‌تضمینه بنیره‌وکل‌کلام اکتنی بنضه 
محمله‌مضمنا بغيره الابدلالة وقوله تعالی ڑالاالذین تابوا من قبل ان‌تقددوا عليهم) مفتقر 
صحتہ الى ماقبله فن‌احل ذلك کان مضمنا به ب٭ ومتی سقط الحد الم كور فی الا ية وجيت 
حقوق الا دمن من اأقتل »اراحات وغمان الاموال واذا وجب الد سقط ضمان 
حتوق‌الا دمن فى امال والفس واطراحات وذاك لان وجوب الد ذا القصل یسقط 
عانعلق به من حق الآ دعی‌کالسارق اذاسرق وقعلع لميضمنافسرقة وکالزای اذا وجب عليەالحد 
م یازمہ الهر وكااقائل ادا وجب عايا القود لم بلزمه شان الال كذلك ا حاریون اذا 
وجب علهم الد سفعلت حقوق الا دميان فاذا سقط الد عن ا ارب وجب ضبان 
مائتاوله من مال اونفس کالسارق اذا دری" عنه الحد وجب عليه ضمان ا مال وکالزای اذا 
سقط عله اد لزمه اهر × واختلف ف الموضع الذى یکون ه حاريا فقال ا:وحَتیفة من قطع 
ااطرینی ق‌الصمر اللا اولہارا او بين الخيرة والكوفة ليلا اونہار :لا یکون قاطسا للطريق 
' يكون واطءا لاعلریق الا ق ااسحاری وحي اصحاب الاملاء عن ای بوسفف انالامصار 
وعيرها سواء وما لار بون قام حدم وروی عن إلى بوسف ف اللصوص الذہن یکیسون 
لاس ابلا ی‌دورهم قالصر انہم منزلة قطاع الطريق مجرى عايهم احكامهم وخی عن 
مالك انا لا ,کون محارا حتی قمع على لابة امبال س القرية وذ كرعنه ابضا فال الحارية 
ان یقاتلوا على طاب اال مں‌عبر بارت وم شرق ههنا بین الصر وغيره وقال الشافی‌قطاع 
اأطريق الان یع رننو“ٴ اسلاح اقوم حي یو هم المال والصحاری والمصر واحد وقال 
الورى لا بکون ر. ‏ -كوفه حتی بکون خارجا منها د فال ابو بكر روى عنالنی صلی 
الله عامه و لم انا هان لاقعلع على خان ولاعخناس فى عليه السلام اانطع عن ا ختلس 
وا لس هوالذی د ناس الى" وهوعير "الع فوجب بدلك اعتبار المنعة من ‌ا حاریین وام 
متى کانوا ق‌موضح لام ان اوا ود بلحق من دوه الغوث من قبل ا مسلمین 
ان‌لابکونوا مماربین وان‌بکونو! نذا خناس والنتهب کلرحل الواحد اذا فعل ذلك فی‌الصر 
فيكون مخناسا ناصبا لامجری عابه احکام قطاع الطریق واذا كانت جاعة متنعة ف‌الصحراء 
هؤلاء عکنهم اخذ اموال ااسسابلة قبل ان یلحفهم العوث انوا بذلك ا ختلس ومن 
اسر 4 امتناع فىاحكامهم واوو جب ان یدتوی حکم الصر وغيره لوجب استواء حکم 
الر لى الواحد والماعة ومعلوم ان الرجل الواحد لایکون ماربا فی‌الصر لعدمالامتاع مله 
۲ کی 
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اذا سقط اله ار جیب 
طمان‌الال 
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لك نبقى انيكون حکم الماعة قیامصر لفقد الامتناع منهم على اهل المصر واما اذا 
کانوا فی الصحراء فهم متنعون غير مقدور علیهم الا بالعللب والقتال فلذلك اختلف‌سکمهم 
وحکم من ق‌الصر :فان قال فائل ان کان الاعتباد عا ذ کرت فواجب ان يكون العشمرة 
من اللصوص اذا اعترضوا فافلة فیها الف رجل غير عار بين ادقد عکنهم الامتناع علیهم زد 
قل له صاروا محاریین بالامتتاع واطروج سواء قصدوا اأقافلة اوم قصدوها فلا زول 
عنهم هذا ا حکم یمد ذلك يكون القافلة متنعة منهم ا لا۔زول یکون احل الامصار عتنمین 
متهم واجری انو یوسف على اللصوص فالمصر حکم الصاريين لامتساعهم واشروج على 
وجه ا حادیة لاخذ الال فلا مختلف حكمهم بالصر وغیره 6 ان سائر ما وجب الد من 
الزنا والسرقة والقذف والقتل لا مختلف اسحکام فاعلیها بالصر و غبره 


سم 
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واعتبر اصحابنا فی امحجاب قطع ا حارب «قدار ا مال المأخوذ بان إصيب کل واحد منهم عشرۂ 
درام واعتير الشافیی ربع دسار € اعتیرم فى قطح السارق ول اعتبرہ مالا لاه ری اجراء 


الحكم عليهم يا روج قبل اخة ا ال 

ج 

هو فصل ~e,‏ 

وقالاصحابنا اذا کان الذى ولىالقتل واخذا مال بعضهم کان حكم جيعهم كم الحار بین جری 
ا حکم عليهم وذلك لان حکم ا حادیة والنمة لم حصل الا باجهاعهم جیما فاما کان السبب 
الذى تعلق به حکم ا حاربة وهوالنمة حصل باجهاعهم جیعا وجب ان لامختلف حکم من 
ولی‌النتل متهم ومن کان عونا اوظھیرا والدليل عليه ان اليش اذا غنموا من‌اهل ارب 
لم مختلف فيه حکم منولى القتال منهم ومن کان منهم ردأ وظهیر! ولذلك لم تلف حکم 
من قتل بعصا او بسیف أذكان من ۸ بل الفتال مجری عليه ا حکم 


هی باب قطم السادق ”ن 


e 


قال الله تعالى ع والسارق والسارقة فاقطموا ایدے۔اکھ روی ستيان عن جار عن ماي فال 
قراءة عبداللة فاقطعوا ابد بهما وروی ابنعوف عنابراهم فی قراءنا فاقطعوا اعائهما بت فال 
او بکر ۶ مختلف الامة فى انالد القطوعة باول سرقة میالعین فعلمتا ان عساد اللہ تعالى 
وله 2 ایدیہما € اعانہما فظاهی اللفظ فیجعەالایدی من الاننین بدل على انا مراداليدالواحدة 
من كل واحد منهما کقوله تعالى لآ ان نتوبا الى الله فد صعت قلوبكما .. ماکان لکل 
واحد منهما قلب واحد اضافه اليهما بافظ المع كذلك لما اضاف الایدی اابھما بلفظ 
ا لجع دل على ان ا مراد احدى الیدین من کل واحد منهما وهی‌العنی ٭+ وقداخاففى قم 
لشت 


جح و 2۱ چس 


جج ی ی ی 
البسرى فالمرة الثالثة وفی قطع الرجل العنى فی الرابمة وسن دکره فیا بعد ان شاء الله تعالى 
٭ وم حتاف الامة فى خصو ص هذاه ال بة 5 لان‌اسم السارق نے على سارق الصلاة هال اتی 
صلی الله عليه وسلم أن اسواً التاس سرقة هو الذی يسرق صلانه قيل یارسول ال وکف 
يسرق صلانه قال لام زکوعها وسجودها ویقح على سارق اللسان دوی لیشین سعد قال 
حدئنا رزید بن ان حبيب عن ای الخير لد بن عبد الله عن ای دهم عن الى 
صل الل عليه وسلم قال اسرق السادق الذى یسرق لسان الامير قثبت بذلك اله برد 
کل سارق ب٭ والسرقة اسم لغوى مفھومالعی عند اهل‌اللسان بنفس وروده غير محتاج الى 
بیان وكذلك حكمه ف الشرع واعا علق بهذا الاسم حكم القطم كالبيع والنکاح والاجارة 
وسائر الامور المعقولة معانيها من اللغة قد علقت بہا احکام يجب اعتباد مومها بوجود 

الاسم الا ماقام دايل خصوصه فاو خلينا وظاهی قوله ‏ والسارق والسارقة) لوجب اجراء 
الحكم على الاسم الا ماخصه الدليل الا انه قد ثبت عتدنا انٴالحکم متعلق معن غیرالامم 
جب اعتبارء فىانحابه وحوال رز والقدار فهوشمل من جهة القدار حتاج الى بيان من غيره 
فىاثباته فلا يصح مناجل ذلك اعتبار عمومه فی احجاب القطع فكل مقدار ٭ والدليل على 
اجالہ وامتناع اعتبار مومه ماحدننا عدالاق قال حدثنا معاذ بن الث قال حدشا عبد 
الرحمن بن المبارك وال حدثنا وحیب عن إلى واقد قال حدق عامي بن سعد عنابيه قال 
قال رسولالله صلی اللہ عايه وسل لا قطع بد السارق الا فى عن ا جن وروی ابن لهيعة عن 
ای اللصر عن رة عن عائشة أن النی صل الله عليه وسلم كال لا شطع بدالسارق الا غما 
باغ من اجن ها فوقه وروی سفیان عن متصور عن اعد من عطاء ء عن اعن اسسی‌قال 
قال رسول ال صل الله عليه وسل اد ما قطح فيه السارق عن ا جن قات ذه الاخار 
ان کم الا ية فى جاب! اقطع مو قوف على من الجن فصاد ذلك کوروده ممالا به مضموما الها 
وكان تقد رها والسارق والسارقة فاقطعوا اید هما اذا بلغت‌السرقة من الجن وهذا لفل 
مفتقر الىالبيان غیرمکتف سه فی ائ بات ا حکم وما کان‌هذ! سریله يصح الاحتجاج بم ومه 

. ٭ ووجه آخر بدل على اجالها فی‌هذا الوجه وهو ماروی عن‌السلف ق‌تقوم ا جن فروى 
عنعبدالله بن عباس وعدالل بن‌مرو واعن ا تی وای جعفر وعطاء وابراہم فی آخرین 
ان‌قمته كانت عسرة دراه وفال ان خر قیمته للانة درام وقال انس وع‌و 2 والزهرى 
وسلهان ن‌یسار قيمته هسه دراهم وقالت عائشة من الجن ريع دبتار ومعلوم انه غیکن‌ذلك 
تقو یما منهم لسائر ال جان لانها مختلف کاختللاف الیاب وسار المروض فلاعالة ان ذلك 
کان هو عا لامج الذى فطع فه رسولالله صل الله عليه وسلم ومعلوم آیضا مهم حتاجوا 
الى تقو عه من حیث قطع فيه الى صلى الله عليه وسلم اد لبس فىقطع انی صلی الله عليهوسل 
ق‌نی" بعمله دالالة على نی القطع ما دونه 6 ان قطعه السارق والح غيردال على ان حكم 

۱ القطع مقصور عليه دون غبر « ان مافعله بعش ماناوله لفط العموم على حسب حدوث 


عبت ۱۳ همه 

الحادثة فاذا لاعالة قدكان من النی صلی اللہ عليه وسيم لوقيف لهم حين قطع السارق على 
ننی القطم فا دونه غدل ذلك على ا جال حكم الا ية ف‌القدار کدلالة الاخبارالتى قدمناها 
لفظا من نی القطم عمادون قيمة ال جن و جر من‌اجل ذلك اعتبار موم الا ية فالات 
القدار ووجب طلب معرفة قيمة ال جن الڈی قطع فيه النبى صل التدعليه وسل ولیس اجالها 
فالمقدار عوجب اجالها فی سار الوجوء من‌اطرز وجنس القطو ع فيه وغبرذلك بل جار 
ان یکون موما فىهذء الوجوه ملا فی‌حکم القدار فحسب کا ان قوله تعا ی ١‏ خذ من 
اموالهم صدقة ) موم فی‌جهة الاموال الوجب فبها الصدقة عمل ف المقدار الواجب منھا 
وکان شیخنا ابوالحسن يذهب الى انالا ية جملة منحيث علق فیها الحكم معان لاقتضیها 
اللفظ من طریق اللغة وهواگرز والقدار والمای العتبرة فا جاب القطع متی عدم منهاشی" 
با لقطع‌مع‌و جود الاسم لان‌اممالسرقة موضو ع ق‌اللفة لاخذالشی' على وجه الاستخفاء 
ومنه قبل سارق اللسان وسارق الصلاة تشبہا باخذہ ااشی" علی‌وجد الاستخفا. والاصل فبه 
ما ذکرناوهذه الصای التی ذکرنا اعتبارها فی امجاب القطع لم يكن الاسم موضوتا ليا 
فى اللغة واا ثبت ذلك من جهة الشر عم فصارت السرقة فى الشرع اسیا ند سا 
لا یصےحالاحتجاج بعمومه الا فہاقامت دلالته » واختلف فی مقدار ماشطلع فیه ااسادژ رال 
ابوحنیفة وایو وسف وزقر ومد والوری لاقطع الا یعضرتۃ درام قضا عدا ١‏ ےہا 
من غيرها وروی عن الى بوسف وم مد انه لاقطع حت تکون قیمة السرقة عشرة درام 
مضروية وروی ا لسن بن زياد عن الى حتيفة اله اذا سرق ما یساوی عشرت' درام ا 
جوز بین النساس قطع وقال مالك والاوڑای والليث والصافی لاقع الا قري دشار 
قصاعدا قال الشافی قلوغلت الدراهم حتی يكو ن‌الدرهیان بدہنار قطع فی ربع دار وان‌کان 
ذلك نصف درم وان رخص الدنانير حق‌بکونالدینار عائة درم قعلع فی ریم دہتار وذلك 
حسة وعشرون‌درها وروی عن الحسن التصيرى انه قال شطع فی د ر هم واحد وهوقول ساذقد 
شق الفقهاء على خلافه وقال انس بن مالك وصود والڑھری سا ان بن يسار لا میم الا 
فى حسة دراهم وروی شود عن عمر وعلى الما قالا لا شعلع © فى خسة وقال ابن 
مسعود وابن عباس وابن عمر واعن الحبثی وابوجعفر وعطاء وآبراحم لاقعام الا ف‌عشرة 
درام قال ابن حمر شطع فىنلاءة دراعم وروی عن عائشة القطع فی ریم دیناد وروی عن 
ای سعد الخدرى وای هی برد قالا لا شطع اليد الك ف اردحة درام ٭ ‏ الاصل فی ذلك انه 
لاست بانفاق الفقهاء من‌السلفب ومن بعدهم ان اافطع لامجب الا فى ممداد مت 2-- عنه 
جب وكان طريق البات هذا الضرب من المقاديرالتوقيف اوالاتفاق واشت التوقف : 
دون العشرة وت الانفاق ف العشرۃ ابتناها وم نبت مادولہا اعدم التوقیف دال اق 
قه ولایصح الاحتصاج بعموم قوله < والسارق والسارقة فاقطعوا ادم ما + ما نا اله 
مل عا اقترن‌البه من تو قف الرسول عليها لسلامعلى اعتبارممن! نحن و میاتقاق! لاف على ذلك 
ايضا فسقطالاحتجاج بعمومه ووجب الوقوف‌عندالاتفاق فى القطع فی|امشرۃ ونفیه‌عما دونها 
سوه 


وع ۱۷ ع و 
سو ںہ 


لماوصفا » وقد روبت اخار توجب اعتار العشرة فیا یجاب القطع منها ماحدنا عبدالیاقی ن 
فان وال حدنت] عدالله بن احمد بن حنبل قال حدالی ای فال حدشنا نصر بن ثابت عن 


اجاج عن مرو بن سعيب عن ابه عن جده فال قال رسول ال صلی اشعله و لاقطع 
فا دون عسرڈ دراهم وقد سمعنا ایضا فسان ابن قانع حدیثا رواه باسنادلہ عن زحرين 
رمعة عن عدالله ن مسعود ان الى صلی الله عله وسلم قال لا شطع الد الا یق دہنار 
أو عسرة دراهم ووا ر رو إن سعيب ولت أسيعيك بن المساب ان عروۃ والزهرى وسلمان 
ان يسار شواون لا شطع اليد الا فى حمسة درام فقال اما هذا فقدمطت السنة فيه من 
(سسولالله می اللہ عاه وسام عسمرتة درام 05 ان عاس واعن الحیتی و عبدالله بن حمر 
وهالو! كان ئن ات عسرۃ درام ؛ز: فان احتیجوا عا روى عن ان عمر وانس انالنی صل 
اليد عاية وسام قطن ید 5 مله للا دراهم وما روى عن عائشة ان الى صلی الله عليه 
وسام قال ۳ بد اأسارق فدع دنار ب قبل له اما حديث ابن حروانس فلا دلالة فيه 
على موشع اخلاف لا ها ہوماء ملامذ درام وقد قومه غيرها عشرۃ فكان تقدیم الزائد 
اولی واما حديث عا ة ود ا اف فىرفمه وقد قبل ان اأصحيم مله اله موقوف عليها 
7 مهو ا انی سی اللہ عه وسام لانالا بات من الرواة رووه موقوفا وروی ولس 

یا عن عہوے عن عاشة أن رسولاليه صلی الله عليه وسلم فال لا نقطع بدالسارق 
01 : ا جن داث د سام 3 نصف د نار فصاعدا وروی ہشام بن عروة عن امه عن 
عاشة ۳ د السادق لم نکن تملع عد سول اللہ صلىالعابهو سام فی ادی من نا جن 
وكن اجن رہ دل سی رن قاع یا لی ”7ںافه فهذا يدل على إنالذى كان عند عاشة 
ن ذلك الط ق نان ہی و ابا E‏ ی صلی الله عابة وسام عيرذلل اذلوکان‌عندهاعن 
رسول ادف ذلا ی معاو ما دار من الد ہب اوا لفضة .سکن باحاجةالىذ كر من ا جن اذ كان ذلك 
مدرکا من جهدالا جنهادو لاحظ الاج اد ٠«النص‏ وهذا دل‌ایضا على ان ماروی عنهاص فوعا 
لی ای صلی ال علیه و سل ان فاا هو شد ر منها امنا لجن ا نهادا وقدروى هادان زيدعن 
أنوب عن عبد الرحں بن اامامم عن مرہ عن عالشة فالت تقطع بد السارق ق‌دیم دنار 
فصاعدا وال !وب وحدن بد می ع خرة عن عائشة ورفعه فقال له عدالرجهن ن‌الفاسم 
مد لا رفعه فترل شم ئی زونہ فیذا دل على ان من‌رواه صرفوعا فاعا سمعه من جى 

ل رکه ۱ الرفع 2 توت هذا الحدبث اعارضه ماقدمناه من الرواية عن الى صل الله عليه 
۳ من وجوه عندامڈ ف نی الما لع عن سارق مادون العشرة وكان یکون حنئذ خبرنا 
اولى لا فيه من حطر إامعلع عا 7 وخر ديح له وخبر الحظر اولی من خبر الاباحة 
وقد روى عن وڈ عليه وسل اند فال ا الله السارق يسرق اليل فبقطع فه 
ويسرق الیش فععع فيها فرعا ظن بعض من لاروبة له اله يدل على ان مادون العسرة 
بقطع فيه لذ ر أأرضة وا ہل وھا فىالعادة افل قبمة من عسرة درام ولس ذلك على 


۳ سد احکامالقر آن ¢> (r‏ 


> مہوت ڈگ 


SIA He‏ ہی۔ 
که Pa. sm:‏ 


مایظه لان الراد سضة اد ید وقد دوی عن على بن الى طااب ان اان یس لی اللہ عليه وسل 
قطع فى سِضة من حديد قمتها احد وعشرون درها ولاه لاخلاف بین الفقھاء ان سارق 
بیضةال۔جاج لاقطم عليه واما الحبل فد یکون ما یساوی أأعامرة وااعدمن وا لث «ن ذلك 
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مطل | واما اعتبار الحرز قالاعسل فيه ماروى عن اللى ملي ال عله وسام لاقطاع على خان رواء 
فی معتى توله عليه ابن عباس وجابر وهو يشتمل على نا لفط فى جيع ما ا تمن الانسان فيه أنها ان الرجل 
اذا التمن غيره على دخول بيته ولم بحرز منه ماله لم میب عايه القعلع اذا خاد اوم لفظ 
ابر ويصير حینئذ عمزلة الودع والمضارب وقد او و الى ل غ وله الاقم عل 
ان وجوب القطع على حاحد الوديعة وااضارہة وسائرالامانات وهل ایشا عل ااسلم 
مطل عنالمستعیر اذا جحد العارية وما دوی عن النی صلی الله عاندوسلم أنه قمع المراة اتی كانت 
فى تأويل ما ورو | تستعير المتاع وجحدہ قلا دلالة فيه على وجوب الفطع على ااستعیر اذا خان اذلیس فيه انا 
عنه عليهالسلام من | قطعها لاجل جحودها للعارية واعا ذاكر جحوداامارية آعر فا آها اذکان ذلك معنادا مایا 
7 بد المرأة حتی عرفت به فذكر ذلك على وجه التعريف وهذا ملل ماروى عن اآنی لی ہیدہ 
e‏ انه قال للرجلين احدها محجم الا خر فىرءضان افطر الماح وا حجوم فذ ٢‏ اللتجامة 
E‏ تعر ضا لهما والافطار واقع کات ےت وة ان قريشا مهم نان ار أ2 
انحخزومية الى نمرقت وی هده ال راغ التى ذ ذكر فى ابر اما کانت تستعبر الما اع و جحده 
فان فیهذءالاخبار أنه قطعها لسر قتها ٭ ودل على اعتبار الخرز ایا حدیث مرو ن دعب 
عن أبيه عن‌جده اه سئل عن حريسة ال فقال فها غراءة مناھا وجلدات تکال فاذا 
اواها المراح و بلغ "من ا جن ففبها لقطع وفال لیس فی‌المر ا ماق قط حتى يأو دار ن فاذا اواء 
الحرين ففه القطع اذا بلغ تمن الجن ودلالة هذا | ابر على وجوب اتسار ارز اطهن ٠‏ 
من دلا الحبرالاول وان تا كل و واحد ماھما مکتفیا سه فيه جوب اعتاره و لاخلاف ٠‏ 
بین فقهاء الامصار فان ارز شرط ف القع واصله من الستة ماوصفنا ٭ و اطرز عنداتھابنا 
ما ی لاسكنى وحفظ | الاموال من الامتعة وماق اه و جذان اص اطبط والمف ارو الم : 
الق یسکنالناس فها ومحفظون امت متعتهم مها کل ذلاب حرز وان لمبكن فيه حافخط ولا عنده 
وسسواء سرق من ذلك وعو مفتوح کا ام اباب له الا ابد حدر بالناء وما کال عر 
ناء ولاخيمة ولا فسطاط ولامضرب فانه لایکون حرزا الا ان یکون عنده من تحقغلهوهو , 
قریب مله محیث کون حافظا لهوسواء كان الحافظ ناما فی‌ذاثالوضع اومستبقظا والاصل . 
فی کون الحافظ حرزا لہ وان کان قیمسحد اوتحراء حديث صفوانين امية حین کان ناما : 
قى المسحد ورداؤه نحت وأسه فسرقه سارق فام الو ی صلىالله عايہ وسا شعامه ولاخلاف 
ان السحد لیس رز فثبت انه کان حرزا لکون ضنوان عنده ولد قال اما الافرق 


عون 4 2۱ يه 


سوت 
بين ان یکون ال حافظ له نامسا لان صقوان کان ناما ولس السجد. عندهم 


فىذلك ٤>‏ حام قن سرق من ا حام لم قعلع وكذلك اسان وا وانیت المأذون فى دخولها 
وان کن هن حافظ من قلى ان الاذن موجود ق‌الدخول من جهة مالات امام والدار 
فخرج التی" من ان بکون محرا من الماذون له فالدخول الاتری ان من اذن لرجل 
فیدخول دادہ ان الدار لم تفرج من ان تکون حرزا فی فسپسا ولاقطع معذلك المأذون 
له فی الدخول لا مد ین اذن له ق الول فقد ا عله وغ حرز ماله عنه کذلك کل موضع 
إسآياح دخو له باذن الالاف فهو غير حرز من الأذون له ق‌الدخول واماالسحد فلم بتعلق 
اباحة دخوله باذن آدمی تسار کالمغازۃ وااصحراء فاذا سرق مله وهلاك حاقل له قطع 
وحن عن مالك ان ااسارق من ا ٣‏ مام قطع ان کان هناك حافظ له »ود قال اہو بکرلوو جب 
قطعه لوجب قاع السسارق من ا لحانوت المأذون له ف‌الدخول اليه لان صساحب الحانوت 
E‏ ومدلوم | ن اذه له ف‌دخوله قد اخرچه هن ان ,کون ماله فه حرزا مله فكان 
معز لق او عن ولافرق 00 والحانوت الأذون ق‌دخوله ي فان قال قائل إشعلع السارق 

من اسلحانوت والان الأدون له :: ل له هو کان للو دال والعوارى والمضاربات وغيرها 

اذلافرق بن ماد کر ٦‏ و ينها و قد اله اجه بان حرزء کا انه ابداعه وقال عمان 
الچ تی اذاسرق‌من ام قعلع ٭ وا ختاف فی قسلع الاش فقال ا و حنقة والتورىو تقدوالاوزاعی 
لاقطع ke‏ وعو قول اسن عام ن ومکحول و قال‌الز هر ی اجتمع رای اباب رسو لالله 
پا الله عايه وسام فیزمن كن صروان اميرا على الدتة ان ابا لا شطع ويعزر وکان 
ااصیجابه متوافرن وذ وفال ابو وسف لی واوالزناد ور معة شطع وروی 
مثله عن ان الزبير و جر ن عبد العزز واه شسحی والزڑھسی ومسروق 2ھ وااخی 
وعطاء وهو قول اعافعی والدلیل على جهن القول الاول ان ١امبر‏ لیس رز والدليل عليه 
سے على اه لوکان هناك دراه مدفونة فسرقها شطع لعدم ارز والكفنكذلك 


۴ فان قل ان الاحراز عتافذ هنیا سر محة ااہضال حرز ا فى الخانوت والاصطبل حرز 
2 ا للاموال و کون الرجل جردا لما هو حاط له وکل شى” من ذلك حرز لا 
مھ به ذلا ای 7 یی ااعادت ولایدون حر ڑا أغيره فلو سرق درام مناصطيل لم قطع و 


سرق منه دابة قعل خلت اف هوحرز الکغن وان ۾ يكن حرذا للدراحم عت قل له 
هذا کلام ها سرا مسںو جہن ادها ان الاح بر ازع اختلافھا ١ا‏ ُسھا لاست امه ف یکو ہا 
حرزا جرح ما جعل فہا لانالاصعبل لا ەن حرا ادواب فهوحرز راهم وا اثیاب و قطع 
فا مله جو سا لوت اامفسكال هه و جر ر ز لح ماقه من ساب و دراهم وغير ها 
حون ہووت ہے Da‏ سرق مته دراهم EE‏ 
حر زا 0 دهد د وای عفرلدں المت وستره عن عون الاس وان اکن فاعا 


ین 2۷۰ یو 
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هولابل والهالاك ودليل آخر وهوان الکمن لامالك له والدلیل عليه انه من جمييع المال 
| قدل على اله ليس فی‌ملك احد ولا موقوف على احد فاما صح اله من جم ا مال وجب ۱ 
انلا ماک الوارت کا لاعلکون ماصرف فىالدان الذی حومن بم الال ودل عليه ابضا : 
انالكقن یبدا به علىالدبون فاذا لم ملك الوارث ما هی بەالدہون فهو ان‌لالاكالکفن . 
او ی واذا لم علک الوارت واستحال ان کون المیت مالکا وجب ان لا قعلع سارقه کا 
لا شطع سارق بيت الال واخذ الاشياء الباحه التی لامالك أها ,۰ فان وال فائل جواز 
خصومة الوارت ق‌الطالة بالكفن دلیل على اه مالل :: قل له الامام إطالب با يسرق 
من یت الال ولا علکه ووجه آخر وهو ان الكفن مجمل هناك اہلی والتاف لاللقنية 
والدقية فصار عبزلة ايز واللحم والماء الذى هو الانلاف لا تفه ,۰ فان هال ائل الغبر 
حرز للکفن لما روى عادة بن ااصامت عن اى ذر وال قال رسول الك صلی الله عليه وسل 
كيف انت اذا اصاب الناس موت یکون ایت فه علوصاقف بعتی الدب قات الله ورسوله 
اعلم هال عليك بالصبر فسمى القبر بیتا وعال حاد بن ای‌سامان شاع الاس لاه دخل على 
الميت بيته وروی مالك عن الى الرحال عن امه عمرة ان اانی صلی اس حا ۰۰ لم امن الخ 
والختفية وروت عالشة عن ال ی صلی الله عايا وسل اند قال من اي ۰ ا فطاک هله وول اهل 
اہل الاخة الحتى اللباضش چ قبل له اعا سیا۔ بنا على وجه ا ار لان ااب موت سوج فأعة 
العرب لمان مایا اما على وجه الارض واعا سمی ا لسیر 5 لش هب نا - الى ومع 
ذلك فان قطع السادق ایس معلفا يكونه ساروا مس بيت الاانبكون دلات اليث مب ابحرز 
به ما بجعل فيه وقد يتا ان القير لیس بحرز الاری ان المسجد يس بدا وال الله تعسا ی 
ف سوت اذن الله ان رفع ویذ کر قيها اسمه ) ولوسرق من الد م سعام اذالم 
یک له حاف وایضا فلاخلافا لوکان فی الغبر دراه مدعونذ مس قها دعس ەمانەن وتا 
فعا نان قطع | اسر قةغیر منعای وکوا بنا وامادروی عن! لی صلی الد تابەھ سام ای الاد ای 
وماروى انال م راشتتى ميتا فکاعا قله فان‌هذا 'عاحوامن‌له وا-حسق ١اس‏ س بدال 


على وجوبالقطعلان الغاصب والكادب وااظام کل هؤلاء ب فون لاس و لا شیب الاسم 
وقوله من‌اختفیەیتا فکاعا قتله قاد لم تو جب بد ملعا وا ما جملہ كاب لى مان دنمان مهولا 
على حمَقةا غظه فواجب ان قتله وهذا لاخلای فه ولااعای لذلا هدام 


توق باب من این قطم السارق ”ار 
فال اللہ تعا ی مق وااسارق وااسارقة فاقطعوا ادیپ اه وامماالد نفع على عذا ا ضوالی اشاب 
والدليلعايه ان عمارا تيم ا یالنکبپ شوله تال عامسحوا و حوهم وادَحممنەه ول 
محطى” من طريقالاقه وا ما م ابت ذلك لوررد السنه بلاوق على له الى مفصل الحف 
ايضا دالالله تعالى 3 اذا اخرج ده لم کدراهات) وقدعفل با مادو نالمرقي وفال اع یمومی 
ژادخل دكق جت حرج برضا من عبرسوء ,ا و مدع ان شخل دہ ا ی ار می ونال اله ارا 1 
جا 


5 مع ٣٣۷‏ جو 
قوله تعالى ١‏ وابديكم ا یا مرافق > فلو م بقع الاسم على مادون الرفق ما ذ کرها ا یالمرافق ۲ 
وفى ذلك دايل عل فى دقوع الاسم دای فلا كان الاسم یتتاول هذا المضو الىالمفصل 
والی‌الرفق والىالمتكب اقضی موم اللفظ القطع من‌الشکب الا ان نقومالدلالةعلى ان‌الراد 
مادو ند وحازان شال الاسم گا او آها ایا لکوع و مز ان شال ان ذلك بضالد 
بل يطاق عایه اسم‌الید هن غير شید وان‌کان قدیطاق ايشا على مافوقه الىالمرفق تارة وا لی 
. الشکب اخری لم حال تعایی 3 فاقطعوا ابدہہما ‏ وکانت‌الید حظورۃ فى الاصل شت قطعتاها 
من‌الفصسل فد قشبنا عهدة الا ية لم مجز انا قعلع مافوقه الا بدلالة کلوقال اعط هذا رجالا 
قاععلاه بلامة منیم فقد فعل اىأمور ها اذکان الاسم يتناولهم وان كان اسم الرجال یتتاول ما 
فوقيم * فان‌عله ل المزمكم فی'ا۔ہمم .لله شوله تعالى ١‏ فامسحوا بوجوهكم وایدیکم منه) 
وقد قالم فبه‌ان‌الاسم لا ناو لاخو الىالمرفق اقتاه المموم ول ينزل عته الا بدلیل © 
قبل له ما تاذ ن مون قال اناب لا ع نت #هفلورة ف‌الاصل کان الاسم مقع علی الەضو ا یالملفصل 
. وا یاارفق اخيرات واه الز ادك .اشاب وبا کن الاصل ادن واحتاج الى استباحة الصلاء لم 
بزل ایض ا الا ی و هو اد ما ی المر فق *٭ ولاحلاف بنا اساف میا لصدرالاول وفقھاءالامصار 
انا امعلع ململ 208 خاش قه ا نُوارچ وقطلعوا منالمتكب لوقوع‌الاسم عليه وحم 
سذود لایعده‌ن لشارئى ١‏ مدروی ود بن ء داهن ن توبان عن اق هی برة ان رسولالله 
صلی الد عا را جح ساریقی می‌الخوع و عن مر وعلی امہما قعلعا اليد منالفصل‌ودل 
علىان مده ن الر 5 لان عا> اس اد على الاطللاق قوله تعای $ فامسحوا بوجوهکم 
دادیم ۰ 4 ۰ 3 "جحد أن لجس ٠‏ اسم على ماد ون المفصل و ما اختلفوا فیا قوقه ٭ 
واخاعوا ی اماع لر چا_ من ی موضع هو قروی عن على انه قطع ساروا من خصر 
المدم ورری سا اين كال رات الذى همالمه عل إلى رخوالله عنه مقعلوعا من اطراف 
الاصساع فسلله من فعلمد قعال خبرااس وال او رزن سمعت ان عاس قول أیسجز 


ا هو( . ان سح قط ا الا ع ابی يی لود فاعد قملع فلاخملا شطع ٹر رجل وہذر 
| عقيها وروی هله عن عطاءو ی عفر من قواهما وعں عر رخی ال عته فى آخرين قطع 
الرجل من اامصل وعوقول فنیاء الامهاء واانغلر ندل على هذا القول لاشاقهم على فطع 
اليد من 'ممعسل ناه وهو الذى لى ازد وکذلب الواجب قطع الرجل من الفصل 
اأعلاضص الذى إلى المي الاي" و ایشا لا اشعوا على انه لا ترلدله من اايد ما اقح به للبطش 
و قطح من اصول الا یا ع حق E‏ ۳ ان لا بترم له من ار جل لع 2 
نی ا لان اس عالی اع او جب فعع اله لعزي الاخذ والیطی بها واه شطع الرجل 
أعتمه السیی ب فير حال رل ا امعب لا۔ءسی تایه ومس فاع من القصل الذى هوعلی ظهر 
| القدم ون دحب ودلب ان هذا الفصل من الرحل عنزلة مقصل الزيد من اليد لاله لیس 
۾ ين معصل طهر :ندم وبين معصل اصايع الرجل معصل غيرء كاله ایس بین معصل الزئد 


کو ۳ے تی 

ومفصل اسان اليد مقصل غبرء‌فلما وجب ق الد قطع اقرب المفاصل الى مفصل الاصايم 
وجب ان شطم فى الرجل من اقرب المفاصل الى مفصل الاصابح والعول الاول المي : 
لان مقصل ظهر القدم جع اهر کظهود سن اک من ار الى ومفصل اازید میب 
اليد فلما وجب قطع مفصسل اليد الظاح منه ص دلك میب ان بکون فى الرجل قلاع 
استوعبت اليد بالقطع وجب استيعاب الرجل ایضا والرچل کاها الى مفصسل الکہہ 
عم لة الکت الى مفصل الزند واما الغطع من اصول اصابع الرحل فانه ل ثبت ین 
على من جهة صححة وهو قول ساذ خارج عن الاشاق واانغار. جما عه واختلف ف دز 
اليد الیسری والرجل العنى فقال ابو یک کرااصدیق وعلى بن ای طااب و ر ناطعلاب حا : 
رجع الى قول على ما استشاده وان عاس اذا سرق قلعت بده العى فان سرق بعد ذلك , 
قطعت رجله السری فان سرق لم شطع وحاس وهوقول اف حدفه واف دسف وزفر 
وقد وروی عن مر انه قطع بده افسری بعدالر جل المنی فان سر ق نلعت ر جله اع 
فان سرق حاس حی محدث ويه ۶ وعن ای یکر سل ذلك الا ان عر قد روى عنه الرجوع 
الى قول عل یکر مال وجھەوفال مالك والشافی اقطمالدالیسری يعد ارجا ا ا۔م بیو الر چل انی 
يعدذلاك ولا قتل ان سرق بعد ذلك وروی عن عمان بن عذان وعداللہ بن عر ور بن 
عدا مز بز ام قتلوا سارها بعددما قطعت اطرافه وروی سمبان عن ع د ار جن بن العاسم عن 
أبيه ان ابا بكر اراد ان بقطع الرجل بعدالید والرجل فال له عر ااستة اابد وروی عد 
الرحمن بن بزید عن جار عن مکحول ان حر فال لانقطموا بده امد !اد والرعلى والکن 
احبسوه عنالمسلمین وقال الزهرى انتهی ابو بكر الى اید والرجل وره ی ابو خالد الاجر 
عن جاج عن ساك عن بعض ااه ان عمر استشارحم فالسارق فاجعوا علی اند قعلع بده 
العنى فان عاد فرجله اليسرى ثم لاشعاع ! کنر من ذلف وهذا سی ان حون ذلك اجاما 
لایسم خلافه لان الذی يستشيرهم عم رح الذان عفد مہم الاحاع وقد روى سهان عن 
عبدالرهن بن القاسم عن ايه ان ا قطع اليد سد فعع اد والرجل ق قصة 
الاسود الذى زل بای بکر ثم شرق ل :انام وهو مك و اصلد حدبث ان مہاب عن 
عروة عن عائشة ان راجلا خدم ا ابا يكن قبعة مع مصدق واوسا بد فايس قر دا من نهر 
ثم جاءه وقد قطعه الصدق فاما راد ا هال له مالات وال وجدتی خلت فریضة فقطع 
دی فقسال او بكر الى لا راء مخون ۱ كر من لاان فراضة والذی سی بده لی لو خی 
صسادھا لاقديك مته ثم سرق حلی اسیا- بات میس فمعلمه انو بکر فاخبرت عاشذ ان ابا 
یکر قطعه بعد قطع الصدق بده وذلت لابکون الا قعلع الر على الیسری و هو حدرث تييح 
لا یمارض حدیث ااقاسم ولو تعارضا استعلا جبعا بهذا اطدرت عن ای بكر شیٴ 
ویبقی لا الاخبار الاخر الى ذذكرناها عن اق کن والاقتساد بها لى الرجل الیسری :2 فان 
قيل روى خالد الذاء عں عمد بن حاطب ا قعل 0 بعد بد ورجل :. قيل له 
م قل فیالسرفة ومجوز ان يكون فی ثتص۹اص وغد روی عن م ر ناخطاب مل ذلاك 
وج سس سس ا سب سس سس ما اس دی وی 


یدک 

3 وتأويله ماد کی ناه فحصل من اشاق السلف وجوب الاقتصار على اليد والرجل ومادوی 5 
أ عنهم من ضالفة ذلك فاا هو على وجهین اما انيكون المكاية فقطم اليد بسدالرجل 
. اوقطع الاربع من غير ذکر السرقة فلا دلالة فيه على القطع فىالسرقة او يكون ص جوطا 
عله کا روى عن حمر ثم روى عله الرجوع عنه وقد روى عن عمان انه ضرب عنق‌رجل 
بعد ماقطع اربعته وليس فيه دلالة على قول ا حالف لاله لم یذکر انه قطعه فىالسرقة 

. ونجوز ان يكون قطعه من قصاص * ويدل علیصحۃة قول اصمابسا قوله تسالی ١‏ فاقطموا 
اید مهما ) وقد بینا ان الراد اعانهما وكذلك هوفىقراءة ابن مسعود وابن عباس وا لحسن 

. وابراهم واذاكان الذى او له الا ية يدا واحدة لم مجر الزيادة عليها الا من‌جهة التوقيف 
- اوالانفاق وقد مت الاشاق فى الرجل الیسری واخدلقوا بعد ذلك ق‌الید السرى ف جز 
" قطمها مع عدم الانفاق والنوقيف اذ غير جائز البات الحدود الا من احد عذین الوجهين 
ودليل آخر وهواشاق الامة على قطع الرجل بعد اليد وق ذلك دليل علىان اليد الیسری 

. غير مقعلوعة اصللا لان العلة قاامدول عن اليد اليسرى بعدالعنى الى الرجل فيقطعها على 
: هذا الوجه ابطال منفعة الحنس وهذه الحلة موجودة بعد قطع الرجل اليسرى ومن جهة 
اخری انه اما ل تقعلم رجله العنى بعد رجلەالِسریلافيه من بطلان منفعة الثی رأسا 
كذلك لانقطع اليد الیسری بعد الى لاه من بطلان منفعة البطش وهو مشافع اليد 
کالشی من ءنافع الر جل ودليل آخر وهو اتصاق اك یح على ان ا حارب وان عظم جرمه 

. فى اخذ المال لابزاد على قطع اليد والرجل للا تبعلل منفعة جنس الاطراف كذلك 
السارق وان دنر الغمل منه بان عظم جرمه فلا وجب الزيادة على قطع اليد والرجل 
۶ فان قال عائل قوله عن وجل فاقطعوا اد هما ¢ شتضى قطع الیدن جیما ولولا 
الانفاق لما عدا ع آآید الیسری فىالسرقة الثانية إلىالرجل السری ك قبل له اماقولك 
ان الا ية مقتضبة امطع الد الیسری فايس كذلك عندنا لانہا اعسا اقتضت يدا واحدة لما 
ثبت من اضافتها الى الائنین بافظ المع دون ااتتنیة وان ماکان هذا وصفه فانه يقتضى بدا 
واحدۃ من کل واحد منهما ثم قداشموا ان أأبد العنى عاد فصار كقوله تعالى فاقطعوا 
امانہما فالتنی بذلك ان مکون اليسرى عس‌ادة باللفظ فی قط الاحتجاے بالا ية فى ابحجاب 
قطع اليسرى وعلى اند لوان افط ال به حنملا ماوصفت اكان الفاق الامة على قطع الرجل 
۰ بعد العنى دلالة على ان الیسری غير صرادة اذغیرجاز لرك اللصوص والعدول عته الىعيره 
۱ جواحتح موجوقطح الاطراف عارواه عبدالله ن راقع قال ا خہر یق ماد بن اید عن قد 
ابن المتكدر عن جابر ان رسول الل صلی اللعليه وسام انى بسارق قدسرق قاصبه ان تقطع 
بده ثم إلى به 2 اخری قد سرق فاص به ان شطع رجله ثم إلى به مس2 آاخری قدسرق 
فاص به ان تقطع بده نم سرق فاص به ان شطع رجله حتی قطعت اطرافه كلها وحماد بن 
بن‌ای ميد معن یضعف وهو تعر ٭واصله ما حدانا عد بن بكر فال حدثنا اہو داود 

| قال حدئتا مهد بن عد الله إن عید بن عقيل الھلا ی حدانا جدی عن مصعب بن ایت 
نے جم 


رج 


EYE ne‏ یه 


3 عبدالل بن الزيير عن محمد بن الملكدر عن جار بن عبدالل قال جی" سادق الى الي 
صلل الله عليه وسلم فقال اقتلوه فقالوا يار سو لا اعاسرق فعال اقعاعود قال فقعلم ھی 3 
الثانية فقال اقتلوه فقالوا بارسولالله اعا سرقفال اقعاموه فال فقعاع "جى" به الثالثة فقال 
اقتلوه فقالوا يا رسولالله انما سرق قال اقطعوہ مان ىبد الراءعة فقال اقلوه فالوا يارسول 
الله اما سرق قال اقطعوه ثم اى به الخامسة فقال اقنلوه, فل حا واعلافنا به فقتائام” 
موسر سوہ بن ثابت باستاد منله وزاد خر جنا ٥‏ الى مر بد !نے فحملنا عليه 

قاشار سده ورجله فنقرت‌الاہل عله فلقہناہ با يجار حىقاناء ورواه زیدن سان 
حدقى ۳ نعسوة عن مدن اللكدر عن حار قا لاف رسو ل الله صا بی اسدعايه و سم ارق" 
فقطح بده ٭ تم ای به قدسرق فقطع ر جله سای فدسرق فاحس تله وروام هادن سامة عن 
دو سق إن سعد عن‌الحارث بن حاطاب : أنر جلا سرق علی عهد رسو الله لی ابید عابه و سام فقال 
رسولالله صلى الله عليه وسام اقتاوه فقال القوم اما سرق فقسال اقماعوء ففعاموم ل سرق 
على عهد الى بكر الصديق فقطعه ثم سرق فقعلعه حى قلعت قواته داها ته سرق الخامسة 
فقال ابوبك ركان رسولالله صلىالله عايه وسام اعام به حن اء ر قله فاص به فتتل والذى 
ذکرناہ من حدیت مصعب بن ثابت هواسل الحدیث الذى رواد جاد ا جد وفیه 
الام تله بديا ومعلوم ان السرقة لایستحق بها القتل فبت ان قملع ذه الاعضاء یکن 
على وجه الد الستحق بالسرقة واماكان على جهة تفابظ ااعقوبة واا لد ج روى ع‌اانی 
صلى الله عليه وسلم فی قصة المرنیین اند قطع ايام وارجاهم وسمايم اسيل حدا 
فی قطاع الطریق فلما نسخت الثلة نسخ خخ مها هذا | می من اأعقوبة فو جب الاقتصار على 
اليد والرجل لاغیر ودل على ان ۳ الاربع كان على وجه ال اعی جهذ الحد ان 
فى حديث جابد انم حلوا عاه الع م و 90 وذلات سی حدا فىالسرقة بوجه , 


8 رای باب مالا نقطم فيه 


قال ابو بكر موم قوله ل والسارق والسارقة فاقطعوا ايدب جج « وجب قطع کل من تناول 
الاسم یسار الاشياء لاه موم فىهذا الوجه وان کان حا قی انقدار ٦‏ اند قد فامت 
الدلالة من سنة ة الرسول صلی اللہ عليه وسلم وقول الساف و اغاق ها الامعسارعلی اه غ 
برد به العموم وان كثيرا ا يسمى اخدہ سارفا لاقعلع فيه واختاف الفقياء فی الیاء منه 
ل ل 
هی 8 ذکر الاختلاف فذلك , و 3 
قال ابوحنیفة ومد لاقطع فشكل مایسرع اليه الفساد ا وااعنب والفوا که الرطية 
واللحم والطعام الذی لابق ولا فىالغر العلق واطنطة ف‌سنباها سواء كان لھا حافظ اوم 
يكن ولاقطع قشی " من‌اطشب الاالساج والٰقنا و لاقطع فى العلین والتورة واس والزرسخ 


وجوه ولاقطع فى شی من الطبر وقطع فىالياقوت والزمرد ولاقطع ی ی" «ن ٠‏ اکر ولا 
تسوت 


و 


| | سیت مص مت‎ e re e e e e 


فى شی' من آلات الملامى وفال ابو وسف بقطع فی کل شی' سرق من حرزالا فالسرقین 
والتراب وااطین وقال مالك لاشطم فالغْر الاق ولا فى حريسة ا ہل واذا اواه الخرين 

ففيه القطع وكذلك اذا سرق خشرة ملقاة فلع مهسا ما جب فيه الفعلم ففيه القطع 0 
ااشافی لاقطع 5 00 ولاف اجار لاد غير حرز فان احرز ففيه اأقطع رطا کان او 

بابسا وفال عمان ١‏ ای اذا سرق القر على شجرة فهو سنا رق شطع ئن قال 0 
مالك رسئيان الثورى وحاد ن سلة عن بٌحی بن سعد عن ند ن نحى بن حان ان 
صروان اراد قعاع بد عد و“ندسرق ود یا فسل راقع بن خد سمحت رسولالله صلی الله 


ابن حان عن نمه واسع بن عصان ده الخصة فادخل ابن عة بین مد بن حبان وبين 
رائع واسع بن حبان ودواه انارث إن سعد عن کي ئن ساعد عن محمد بن حبان عن 
حمة له مہ التصے+ وا دخل الزث مايا عة له حہوإة ورواء الدراوردی عن بھی 5 
سید عن مد إن ی بن جنس الى موه عن داع إن خد عن الى مسلی آله 
عليه وسام مله ل لى ادراوددی بین د بن خی ورافع ع ات 


حبان نننه آوم‌ونه فد رافق ان عیة وان کان ۶ ره فهو #يول لابدرى من هوالا 
ان امقها. تد بات هذا اسل بث اشوین ولوا ا فت ته و یم له کنتولہ لا وصية 
0 و خلاف ام بن ذا باه سد ء ب ول اونت 2ه ولزم ااسل هه و قاد 2 
اهل العام معیی قوله لاقئع ل پر وا دی تال ابوحمة و قد هو على کل ۳۹ يسرع أيه 
اقساه د و وه تھی دای م وم( عق الا ان الک , منفقون عا لیوجوب الع س فا قد 
۱ 


کسی 


اس کم ولایس تال اهنیا تفه 3 مادن ہذ "لوصف مں!' مو موف ار دول :صللا فای قطع 
عن جرح ء۔ سرع لوال وروی لس عن انی مبى الل اله ول لافعح لی‌لله م 


او سقب دمن قد ماس كو لہ ۷۹ مه اقم یں الو و خر 0 عیدھ ارز ذدا 'حرۂز 
فهو وغبرم سواء و عذا ۵ا صیص برد لا ع وقوله ولاکر اصل قدلا ضا لان انکش 
قد آل فيه وران ا۔م ار والا خر ا خل الب سار وهو عاييى جين فار اراد ا 


ا فد نی لی عام لا و مما سد رهو هلل فی کا ل ما دون ف مد وان ۽ اراد دالتحل 


لاقطع فى خشب "لاسام و اس وكذلك جى عل فو له ىالا وس ودلك ان الساجوا اشنا 
' والادنوس لابوجد ودارالا-اام الام( فوو شائر الاموا'. واعا اعتبر 23 قدارالاسلام 
مالا من قل ان الاملاك ١لصتح..ذ‏ ہی |اٹی و سد ودار الاسلام رما کن‌فی‌دار لحرت قايس لات 
0 ح لا مہا داراب,حة واملاك اج ماحد ناه 3 تتاف وها حکم ماکن مند مالاعلو کا وماکن 
: منه ماحا فلاف سقط ۱ اعتار" لوا مباحة فى دارالحرب راع مر رس ور وا الاسلام 


ا ۔ 


۱ ودلث “فی اامعن عن جب ا ر الا ای خس ملا حرج اد دلیل وفال اہو 
0 
1 


(ھ س | حكام افر آن ء ۲م 


۱ 

۱ 

ا 

ا 

ا 

١ 

۱ ۱ 

ققد دل على لئی سل فا شب قامنء اما على غار ا سے او" ذذلت وال اوه ۱ 
حصت وج 


سوہ ۵ ۲و 9 ۱۲ , 
سپ ی ی چ 


۱ (قو له حریسةاجیل) 


ہی الشاۃ التی نکون , 
قبه فلا بقطع سارقها 0 


عل وسام قول لاقع فی کر ولاکڑ وروی سفیان بن عبينة عن بی بن سعد عن شد 


< به © دہ سر سنہ اسای جت یمس یں _ے ہے ےہ سس سار ہے ھی سھه سی سیر جح ا تھا 


واي لم توسي8 إن ر لاسام الكملا ہ ے کساترامو الم امن لی سھ اجه الاصسل 7 فان 


لس 


ال ح اھ ل وان ان صہاعیود ادو مس می مو مجح الیم مع وہ یک و ےھ 


وال ہا ل لل عر ماح ال و ۱ له هوم اح اصل یق ٦ثر‏ المواصع كسار 


ہے ھی عد لله ی کي هد حا رحل هن ص دای ایی صل لله عا ه و ام فمال 
ا مويلا سب ری لح ها الى و معا ای ع اله ن کی من . -مه قطم 
3 ار 5 د ناد او ام راچ 2 ا اس ۲ ٭علع 2 ِ اع او ادن قصه 
غرامه مله وحلات اكول فا یا ولال مت ی فی کر امعلی ول هی ومله سه 


واه ۹ در لاس سی عن العر الى إلا ۰ AF‏ ان 2 52-5 مں ١‏ عر ملع 


ساس لم اطع ود ای ف ع م وله دہ ادات اہ می ف ناث راقع بن 
جد ا عم عن ار راشا وق ى حاب ٤‏ دا ن ٣ر‏ ا احج س کر اما اواه 
ور رعوله هه اود ا پر مه ل مه و ر٠‏ ها لا ه هرن حا 
ا سه وام مان مرل سے سا لن الوم ارم الا وه لكا ی اءانب وهو 
كسولا ١‏ الى واا چ ول دهم و کم خا او عه و فب 
لص ۔ وغول اله 11 اد لاعلا سام حا سیل ١1‏ جا د وجو ال ے واما 


ار عن <؟ کیپ روف اا اھ و = فار جوا + وھ دیاس 
واءا را شمان ٥ٴوا‏ ی س وء ری بت ګ ص ارد دسوى ق اا وای 
ل كن میا عاص لان اعاب ادا عدارے گدلٹت ہاں افیا تقاض و كات عوله حی او ه 
۱ ری حمل ان ہد ناو ع حال لاس حتام على حر من حل ان هن حدث 
رات ی حدم ق‌قوله لاقیل یىی“ ولا ء وا لم قام فى ور و-وه اروت الہ 
ھت لمكن عطع | س رق عن د ر مول الله ص لاله ساےہ و ام جا ٹا او بی الي 
مکل مہ کی ناو ماس الاصل ماد وسع 3 الرر و1 06 


الال 9 اکم رالاس ای کان 9۵ وو ضی٣‏ مع امكان ا آسادر كض ےه را 1 ماحوات وا لوم 


والورد و سوج 0 عاج 


جمبر امه وان کان متاح الاصل لهو ين رفح اس کات يرك بی موصعہ مع مکان احدہ 
فس فه وا ںکاں م ے الاصل > دنل ف سار ااموال لان رط رواب اطع الصان 
حر با من كود افیا فى ممه وم اح ااصل وااضا فاںا س وااه و شوه اموال لآبراد 
ما اانه بل ا٭اللاف فہی کاار والاحم وحو ذلك وااساعوت ودود مال يرت ا السه 
وا اہ مه کے لدهب وااەوصۃة ٭ھ داما ااطبر فا۔ا هسطع وه لما روى عن عل وعاان اعهما 
فالا لا ععلع یالطیں من عير حلاف ماحد من ااصحاه عانیتا را؛سا فاد ماج الاصل 
فاسه الحشیش والحطب واحخاف‌قااسارق من اتال ال فمالا و حجعه ورف وام وست 
ومد و لشاف اشطع من سرق من سالال وهو فول عل وائراحم الیحعی وا جس 
وروی اي وهب عن مالك انه فطع وحم فول مادں اق‌سامان وروی شقان عن سا 


ان حرپ عن اس عید ی الاارض ازعانا إلى رحل شرق معمرا من ا جس فا رعلیه 
وم مود 


مسر ۳۷ع یہو 
چھو چ و فو 


قطعا و عال له وه اضاب وروی و ضع عن المسمودی عن أأه سم ان رخالا سرق عن لب الال 
فكي فه سعد الى خر و سب اله خر ۰ س عاه ماله فه صب ولا عن احد من 


الد به خلای دلو چیا دا فان سه وخی سار السامی فا سواء تصسار سارق مل 
ده ونا عترم فلا عطہ واجامب 8۵۔یل ساق مرا دی او مس مسل هاما و مالل 
والشافی لامح ناه وعو دو اوری وفلاوودای دمن مرق من مسل حرااوحرر 
ع مالدعى ر خد 9 سا وال او نکر سم اديت کے توا ام عؤڈا ے مرك م اہم 
ااعیه و ندهه فلا مداع سارف ؤژآںء دن امں و سی وعبرمدل من وس ون ال او اله 
ان كوت دال سا ق  ١‏ هه عن د ۴ أن و طی ره ا وین میرم و ایت فان هلم 
معافت على امیا ار شرج ماسو ٩‏ اوص یں احدع ماران بده 12 رن عاه 
ارااھا مه فلا دحل و ہاب قدي ف سا ره مم زر جيه ها اوح هد ووفر ومایا 

وااشافی و امور د اعر )اسر وھ خر وجه جلع و ال و وسف وای سہ مه وای ای 
الى لاع جی سرع ر. لکعل د ول الا مروی هار ری #دالدراوردی 
عن “ريك نے هس ند س عفد ىن عو ری ہے وان عن الى هينه فال ایی شارف 
الى ای صلی حا ولو مسا اسول له عدا مق قصال ف اله شرق عمقل ا١ی‏ 
بلى فان م هوا فا س مط ودواء سير الا و دی عر رد جن تید عدار ھں 
عن اي دم یاف عادو و و دار وها مرن مہم او ی وان حر_ وید ر 
اسحی وال ۰+۱ کر علی ای وجه جات ارو من و صل او عص کی ات تن 
ارال من ارسله اشنم ا وعال من وله مع اوحسل مرنلا لكان - كيه اسا 
لان الم سل :۴۳91" واء عدا فيا بود ان هرا کم E‏ دمل ای صلی الله سحام وسلم 
تافر اره ری واحدم یں ول ئل ۴۱ا فيه د ہا۔ہ ااشیود دم ولوا ۔مرق ل لہ 
وان اداات دم سا ول ااا ود خاےا یل اعد فولہم سرق وهااحاله سرف و۲ 
محل 4 حی اھر اتا مط اعرار. دون ااشیاد. وان ١‏ حوا تاروى هاد ی سلمه 
عن احای عن عدالد یس ایی طاح سای المد مول ای درعں الى امه مر می 
رسول للد صلی الله اما و سام ای اس اعصرف اعبرافا و موحد مھ الماع فال رسولاللەصلی لله 
عاه وسام مااحالات سرب فان سی نار ولالله اعادها عاه رسوداله سل یا عاه وسلم 
جم ہیں أو بالانأ وال لی فاهس نه م فى 75 , ب لم ععاحد افرارم هه واحده وهو 
اعوی اس ادا مںالاوے ...قل ل لسن ف هدا الدب مان موصح اللاف ودلك أن 3 
د کر وه اقرارااسارقص یں اوبلاا واعا هه آنا لی صلی اس عا ةو سام اعاد عامہ الع ول مسا 
اولاا قل ان هر مم امر ‏ فان ول ففد دکر وه اند اعرف اعرافا فمال لها لی صلی الله 
عليه وسام ما اخالاك سرعب واعادہ مہہیں اونالاا و قل له حمل انا رند اعرف عدنا 
قال له البی صلى ال عاه وسام دلات صرہیں او لا ا ول ایضا ان برن الاعترای قد 
حصل مه عد عبرالی صلی الله عاه وسام واا بوحب دلكث المطع عليد و انضا لوت 


۱ 


کی 
+ و 
0 


مب EYA‏ یم 

تا 
7 اناتی على الله عليه دو اعاد عليه ذلك بعدالاقرار الاول لادل على ان الاقراد الاول* 

لبو جب ااقطع اذليس تلع ان کرٹ القطع قدوجب واراد |انبى صل اللہ عايه وسلم أن , 
۱ توصل الى اسقاطه تقان جو عله :: قان قیل دوی عنالنی صلى الله عليه وسام أيه 
| قال‌ماشتی لوال اسان لواف لحد الااقامه فلوکان الغعاع 0م" - ا TS‏ 
| عايه وسام بنافیته الرجوع عن الاقرار وا سارع الى اقامته :". قل له لیس م جوب‌القطع 
ا مانعا من استلبات الامام آیام فيه ولا موجیا عليه قعلعه فى الال 1 ماعنا قد اقر عندالبى 
ىالل عليه وسام بالزنا ادبم مات فلم رجه حق استثاته وفل لعلاىك لست املك قبلت 

وسال اهله عن ص3 عقله وفال لهم ابه جنة ومیدل ذلك على انا رح ۶بجن قدو جب باقرارم ٠‏ 
اربع 4 فايس اذا فى هذا اكير مایمترض به على خير ای هی رة الذى ذ بر ید انه اس 
شطعه حین ١‏ قر ومعلوم انا لی صلی الله عليه وسام لم يكن شد م على افامة حد لمحب بعد و لس 
1 8 ان یؤخر اقامة حدقدوجب مستئتا لذاك و متحریا بالاحتاطو۱ نے فد ٭ و يدل على مة 


اد ان مرن سسرۃ د ین صلی الله عله وسا م فعال .ار سول الہ اف مر قت ملا آبنی فلان 
۱ قار سل الیوم الى صلی الله عليه وسا م فقالوا ابا ققد با جال انا قاصی به ای صلی اله عايه وسلم 
ا ققعلمت بد دفقی هذا ۳۹ ایضا قطعه باقر ار مرة واسودة به ومن جية ااتطلر اما مو 
مقر بها لا ماو من | ان تکون عینا اوغبر عین فان كانت عینا و جب اامعلع باغفرار الأول 


۱ و جب ضیانها لاعالة من قبل ان حق الا دعی فيه تبت باقرارء عة واحدة ولا توقات : 


1 ذ5 كنا ایضا حدبث ان لهيعة عن زیدن الى حب عن ند ارهن ن اعابة الاساری عن 


الافرار ایا واذا بت الملك لامقرله و شت الفعاح صاد مضمونا عایه و حصولااشمان 
۱ انقعلح وان کات السرقة لاست لعان فامة ومد صارت دنا بالاقرار اڑول و حصو ایا دا 3 
| ذمته TT‏ على ما وصفنا :". فان قال ذا ساز ان يكون حکم احفے ہا على 
| "لسرقذ موقوفا فیا أقطع على تو e‏ فوالا جعلت حم اقر ارے موقو ف فى آھاؤ زائضمان 
| ه على وجوب الفطع ۱ اوسفوطد ی" قبل له نفس الا خذ علدنا على م جه سر قة ہو جب ااقطع 
ا فلا : بکون مو قوفا ء ۱ اما سقوط اامعاح يعد ذلا ہو جب الشياتالا ر یاه اذا ارات ت السرقة بشهادة 
| الشیود دن كذلت حکه‌نا فان ل يكن الاقرار بدا »و جا لاتم 3: فى ان وجبااضمان 
ز ووجوب ااضمان نی القع اذ کن اقرادہ اللای لا ہی قد حصل عاه من ا 'ضمان 'انافٰی اقطع 
| بقرارءااول :"فان قبل ستعض هذا الاعتلال‌بالاقرار بالز ىا لان اق ار ای یااز تااذام و جب 
۱ حدا فلاید من الاب المهر به لان الوطء فى غير ملك لاشتاه من الاب حد آرمون ومق 
| التنى ال وجب الهر واقراره الاتى والاات والرابه لابستط الهر الواح بديا بالاقراد 
| الأول وعد بوّدی الى سقوط اعتبار عدد الاقرار قی الزنا قاما ص و جوب اعتسار عدد 
| الاقرار قالزنا مع وجودالملة المانعة من اعتبار عدد الاقرار فىالسرقة إن ٠‏ فساد اعتلالك 
| + قبل له لیس هذا ما ذکرنام فی شى" وذلك ان موط الد ىلرا على وجه الشبة 
1 لا جب به مهر لان الیضم لاقےة له الا من جهة عقد او شہة عقد ومی عرى من ذلك 


ˆ 6 


مود 


مسجت 


پٹ نتر تا نو ہب سا ا 
0 


جیما على اله لواقن پالز با ین وا ةم مات اوقاحت 
ین با ات قبن ان من لم جب غلیه اون فى ماله 4 منت یه ۱ ا اقرا رق 
واحدو اسکانت السرقة مضمونة 2 عليه باتفاق' منهم جینا فقد أحطل. خن قواوئی جیما اببحجاب' : 0 
ألضیان بالاقر ار یق واحدة وسقوطالهن ل معالاقوار بالزنا من غيب رحد ٭ واج الا خرون:: 
با وروی الأعمم, ش عن قاسم بن عبدالر ھن يعن امه عن علىان. رجلا اقر‌عنده. سر قة مل تین 
فقا قد شہدت على فسات بشہادتین فاص به فقظع وعلقها ق‌عنقه ولاذلالة فىهذا ۱ اديت 
اعلی ان مذهس. اع لى زضىالله عله :وه لا هعلم ٠‏ 91 بالاقرار تین اعا قال اشہدت: عل ك 
:شنہادتین و .شل أوشہعات بشہادۃ واحدة ما قطعت ولیس قبة ايشا اله لميقطنه خی اقر | 
ب حملن 88 وما م 3 لاف توس من ظری یق النظران: .هذا لما كان حدا 'يسقطيالشهة وجب |٠‏ 
:إن عتبر عددالاقر ازفا بالشهادةفلما کان اقل من‌شل‌فبه شهادشاهدن وجبانیکون اقل ٦إ‏ 
. مایصیح به اقرارءخضئين کالزنا اعتبر عددالاقرار فيهبعددالشهود وهذا بازماباوسفت انیعتبر 0 
عداو الاق راد فى شرب ار بعدد الود وقد سمعت ابا اطسن الکرخی قول. انه .و جد 
عن الى توسفب فى شرب ار انه لاد حق۔ بقرصرتین کعدد الشہود ول یلزم عليه حد 1 
:القذف لان ا لطا لبق ره چ یلا دی و ایس کذلك ساتراطدود وهذا الضرب من القیاس ہدفوغ : 7 
:علدا فان القاد انهه من طريقالمقا بیس فنا كان ن‌هذا صفته واا طر بهاالتو قوف والاتفاق 1 


: 52 هوي ودل 'غليه: 4 الفاق 


: ۱ ری ی ہوا السرقة .و ذوى الارحام E‏ 

3 اہو بكر قوله تا 0 والسارق و السارقة فاقعاعو! ابد ہما ¢ موم فی امج اب قطم کل 
سازق الا ماخصه الدلبل یالاحو الذى قدمنا وعلی ماحکینا عن‌اف الجن سی لعموم 
. وهو عمل محتاج فيه الى ٦‏ من تيبر رد ف انات حکمه ومن سے هد ٤‏ اخری لی اصله ان 


:ما ليث خصوصه بالا شاق لاوصءم یم الاحتجاج تعمومه وقد ساه ق‌اصول الفقه 0 
محمد رن شجاع الا انه وان کان عموما عندنا لوخلينا ومتتضاه فقد قامت یه 
قذوی الر سم الحرم پک قد احتلف ا افقهاء فه کہ 


کر الاختلاف ہے دہ لے 
قال 21 ابابا لا قطع من‌سرق من ذى الرحم و هوالذی لوکان احدها رجلا وال خر اصرآ2 

:لم مجز له ان درجي من احل ال رم الذى سهما ولا شطع ايضا عندهم المرأة اذا 
.. سر قت من زو جوا ولا دع اذا سرق من | حمس | نه وقال الثورى اذا .سرق من ذىرحم 
نہ لم بقطع وقال مالك قطم ا ازوج فیا سرق من امرأته والمرأة فما تسرق من زوجها 
فى غيد ا مو ضسح الذى يسك کنان قبه وكذيك فی الاقارب وقال عیدالل بن اطسن فالذى 
ایسرق من ابوه ان کان بدخل علیهم لا قطح وان كانوا پوه عن الدخول علیعم فسرق 


قطح وقال الشافهى لا قطع على من سرق من او ه اواجداده ولاعلى زوج سرق من اعا ته 4 
وی 


سا د۹۷ ہیی 


—- ن 


اواعأة سرقت من زوجھا والدلیل على خد قول اعا ا قول الله عو جل ۰ می علیکم.؛ 
جناح ان نأ كلوا من موتكم او یوت آباگم الى قوله , او مامانک ۹ 
تعالى الا کل من سوت هؤلاء وقد اقتضی ذلات ابا حة الد خوال ١ایا‏ بعبر اد ہم عادا ماز لهم 3 
دخواها ‏ يكن ماقها حر ڑا ع ہم و و لا قعله لع الافیا سرق من حرز راسا "سوه ۱ کل اموالهم 
عنم وجوبااقطع فيها ما لهم ييا کی وا وک ھی ںیل دول او صد: قکم) 
و قعل فيه مع ذل اذا سرق من صدداهه "٦‏ قل له لاہ الا ۰ انی امم م ں ااصدیقی 
۹ ا بدلالة الانفاق ودلالة الاغفد فائُذ ديا عدا۔ وسلى أن لاون سدقا اذا 
قصد السرقة ودليل آخر وهو انه قد بت علدا 00 دنة هؤلا علد لہ ساحة الہ 


وجواز احذها مله لغير بدل فا سره السارق من اٹ الل شوت سو ود اہر ان مه 
عند الحاحةاليه ۾ فان قبل قد بت هذا ا لے اق عند ااضرورةۃ ف موی u 7 5 « ٩‏ 
بالسرقة مله :7 قل له پعترضان مں وحجیین احدها ادق يال ال٭احخی .ےم ود اسمر و ره 


وخوف اانافب ویمال هؤلاء اكات الفعر ودرا .ب د أو و ل لای الخدده 


ہدل و و لاء ل حقو ا تغیر يدل كول بت امان و السا داے لم کی كه اس سج ےه 


واعضاه عندالحاحة اليه الا فاق عايه وکان هذا ااساری ۶ ال و کال و سح لہ 
أسموط | أمطح صار ق هده ى الخالة کا اہ بے الدڈی إساحق على دي ار ج ایر .أ دق 
عايه لاحیاء سے أوبعض اعضسان واہضشافیو مقس عر بی الاب العى لی دملا والله 
تعا ی اع 

لى 4 


0د بزح مل مشن نمو غج جس 


لی باب یی سرق ماقد قطع فيه 


7 1000 می ہر یس ی سیت ت جر تی تنه وس 


وال احانا فيدن سرق وا فمعاح فيه ثم سرقه رة آخری وهو اما ادن و :دالاصل 


فه ال لامجوز عندنا ابات الحدود پالغیاس واکا طرشها اأنو قت واد ف عاما عدمناها 
ہجو سس طر 

فا وصفنا 3 سق اسان الا الماس ولامتجوز دلت علدا ون قل ۰۰ قعاسه اعدوم 

قولهڑالسارق وااسارقة قافطعوا اندم ما فل السرقة . ہیں لها اسر مق ام اولها 


العموم لامها وجب فطء‌الر جل لوو جب المطح والذی و 3 ملعا ار ۾ ابا قان و جوب 
فطع لسرقة متعاق الفمل والعين عا والدايل عابه انه مق ا ۾ جب سیان العان 
ک5 ان حدالزنا لا تعلق بالوطء كان سفوط الد مو جا ضمان‌الوط و اعای E‏ 
بقتل النقس کان سقوط القود موجبا ضمانالتفس فكذلك وجوب ضیان العين فا اسر 

عند سقوطالفطع وجب اعتبارالعین فی ذلك فاما كان فعل‌واحد فیعین لاو جب !ا کت 
واحدا كن كذلك سكم الفعلین ف‌عین واحدة يذبتى ان لاو جب الاقطما واحدا ادكن لکل 
واحد من العينين اعنی الفعل والعین تاس فى اهاب القطع :+ فان‌قیل علو زای پا هم 2 فحد 

7 مم زی ہا مس‌قاخری حد انیا جو س ہے سنا اہ سی > او ای مس اده فا E‏ وقوعاافعاين د :. قا ل له لا هلان بير لعينالمرأة 


وع پا ٤باج‏ یه 


8 ق تماق وجوب الد مہسا واعا تعلق وجوب حب الز با لوط ٴ لاغير والدليل على ذلك 
اه مق سود اد ۳ الول ول يضمن عين عين المرأة وف السرقة م سقط القطع ضمن 
عبن ااسرقة و دش فاما ساوت رع ق لد لعد القطع فى فک المباح النافه بدلالة ان 
اسہلاکھا لانو جب عاب لمالا وجب ان لاشملع فيا بعد ٠‏ ذلك کیا لا قطع فى سائر الاحات 
التافهه 0 وان مہات ما کا ا “اس کا أعلين وا شب والحشبش والماء ومن اج لذلك 
قالوا اد له ونث شی ا دس یجد نويا امد م فطاع قب 9 مىر قه ية آخری قعلع لان حدوث 
هذا اافعل ۰4۰ مع حدم الاماحقالمائعذ دنت من وجوبااقطع کا لوسرق خشا لقطع فيه 
ولودن ال ماجور!' کر ف رع جه اة عن الال الاولی وایضا ما کان وقوع 


ااغعاع وه توب اہ و وې اس اد که قم الماع قه متاء دقع ومته تصار كانه عوضه مله 


واہ دمن عن أ مو ملأت له فى ال مسروق لان استحقاق البدل عايه وجب لهالملك 
فا ۱۱ 4 5 ا کہ 0 3 سرچ ال نا اس تعل نا شہة ان لش المباح من وجه 
ويشيه اللات ھی 


ضرم شیج مہ دہ یم ساب ا لجعي ب رک م یں 


3 . اآساری رحد ول اخ ا السرقة 6 - 


_ 


وال ۱ ,کر تح اي ایا اواممسسام على ان اامعلع عير واجب الا ان هرق بينالمناع 
و بان حر و ار ار خی e‏ 0.۰0.0 5 مر سجرد سواہ ل میب اأقعلع وروی ذلك 
عن على ا ش اب ہن سر وهو کول اراهم وروی خی بن سید عن عبدالرحن 


بن القايم قل ناخ ممه تیم نوا موان اذا 7 ج الماع ل فطع فقاات عالشة لو لاجد 
الا سک آ4 ەرو نسدد عن هد عن 7 قات اذا و جد ق وت قعاه الفطع EG‏ 
قال اليكل دسوله اریت لال حى ر اسم 'لسارق قلا جوز اغیاب!امطع به واخدھ یا حرز 
ف ا-عرر وهی خ كرجه من اطرز قھو عاد لق اکا 
ولوماز »شیاپ ااعماع ف سا ماکان لاعتبار ا حرز معنی والله اع 
باب غرم السادق بعد القطم اوه 

فالا و مذ و و وس و قرو و دو انو ری وان سيرمة اذا طح انارق فان کانتا لسر قة فاکة 
اسما اخذعا المسروق ۰ وا كانت هساک ذ فلاشمان عليه و هو قول مکحولو عطاء والشعی 
وان سيرمة واحد قولى ا اہم اانیخیی و فال مالك یض‌نها انكان مو سرا ولاشی" علدان‌کان 
معسرا وان عمان البتی والایث والشافمی یعزمالسرقة وان كانت حالکة وهو قول الحسن 
والزهرى وحمادو احد قولی ار اهم تج وال اوبكر اما اذا كانت فائُة بعینهافلاخلاف ان صاحبھا 
بأخذها و قدروی اناللی صلی ال عليه وسام‌قطع سارق رداء صقوان وددالرداءعلى صقوان 
والذی بدل على نیا لضان بعدا افطع‌قو له تعا یڑ فاقطعوا اند ہما جزاء عا كسبا تكالامنالله ) 


والحزاء اسم ما نحق باافعل فاذا کان اللہ تعا ی جعل جبم مایستحق بالقعل هوالقطع ی 


ا اسحتة اسحانا اذا استأصله واذحبه قالالل عزوچل لا فسحکم عاب 7 ای ی 


ان ان نم قال جدئنا د ع ا حیٹنا ۳ 3 5 1 
چو قال حدانی ماو کت ن خداش قال بجد یی اسخاق ارات تقال حدانتا القضلر نی 


١‏ ات اه 2 اف ا u‏ شاه واقال لاش اه انان 

هوالصحح واخطأفيه خالدان خداش فقال کہ یت وبدل' علیدمن 
وجوت إطد والمال شعل واحد. کالا حتمع ١‏ الد والمھرو القودوامال فو فو نج 
7 القطع نافيا لمان الال "اد كان الال ادود لامجب | الامعالشمة و حصولی: از : 
القطع و و سحه ر وهو ان من اصلنا ان‌الضیان ساب لاحاب ١‏ الملات ۸ كر 
الموجب للضیان فکون حیشثذ مقطوعا فی ملك لهو وذلك مضع فاسا م كن تن ا 


اطع وکان فی ا حاب الضیان اسقاط | الماع امتشع وجوب الان ES‏ 


] 001:37 


00 7 قال ات E‏ 9 ياعون ا للکذب ١كالؤن‏ السحت که 0 اسع 


: به وشال اسےعحت ماله اذا افسده واذهه قسيمى ال رام سسحتا لالہ لام ص ة فیه 
وہلك به صاحه هلاك الاستصال وروی ان عانلة عن عمار اد ھےذ ی 
مسررق “قال سألت عبدالله بن مسعود عن السدحت هو الرشوة فى حکم فقا 
1۰ بحکم عا آنزل الله فاوللنك م مالکافرون € ولكن ايحت ان ب شفع بك على 
فهدی لك هدية فتقلیا وروی شعة عن ملصور عن سام ن اف 0 عا و ۱ 
عبدالله عن‌الور فا حکم فقال ذاك كفرو سألته عن السحت فقالالرشًا وروی عدا 
ل ۱ مسل e‏ ت لحر ا ا 5 
٠أرأيتالرشوة‏ فا جک منالسحت قال لا ولک نکفر اعا السحتان یکون لر جل علدت 
ob.‏ ومازلة ویکون زرد خر ا ی السلطان حاجة فلاسعی حاجنه حتى ہدی اله وروی 
على بن اف طسااب قال الہحت الرشوة فى ا حکم ومهر الي وعدب المحل 3 
اجام وڪن اون و ان مدان المتة وحلوان الکاهن والاسعععال قالقضية - 


00 


جوع °( ذه 
ee. ۱‏ 
جمل السحت انیا لاذ ما لايطيب اخذه وقال اراهم واطسن ومجاهد وقتادة 
والضحاك السحت الرشا وروی ماصور عن الحكم عن ای وائل عن مسروق قال ان 
الفانی اذا اخذ 'هدبة فقد اكل ااسحت واذا اكل الرتسوة بلغت به الكفر وقال 
الامش عن خثءة عن مر قال بابان من لحت يأ كلهما الناس الرسًا ومهر الزانية وروی 
اسماعیلن ز زکریاعن اسماعیل ن م سل‌عن حاير قال قال رسول! صل اده عليه وسل حدایاالاصراء 
منااسحت وروی ایو اديس نكرلا عن ثوبان قال لعن رسول اللہ صلی الله عليه وم 
الراثى والمرتثي و إاراش الذى شی يلها وروی اہو سلمة بن عبد الرهن عن عبدالله 
إن مر فال امن رسول اللہ صبى الله عليه وسل الراشى والرتشی وروی ابو عوانة عن حمر 
اين الى ساحة عن الى مر بره فال قال دسو لاله صل اب عليه وسل اعن الله اثراشی والر شى 
فیا ےکم م م هل اہو پر اطق جيم الآولین ليذه الا ية على ان قبول الرسًا حرم وانفقوا 
على آنه من ااسحت الذى سر مد 0 تعالى وار نوة ننم الى وجوه منها الرشوة فالحكم 
وذلاك عبرم على لرام وامرسی ج ما وهوالذى لني ال سل عليه سم امن اللہ الراشی 
والر نی ۾ ارات 4 هوالادى ف ی یھنا فدلات لا لو من انبرڈ وه لیقضی لە محقهاو عالیس محقله 
فان رشاء ایمضی ومس فقدف | 1 شو ل ار سو ۃعلی ان قنی له عاهو فررض عابه و استحقالراشی 
الم حین کے اليه م یس: شاک ول .ند جک لانه قدائعزلعی| کم باخذءالرشوةکن اخذ 
الاجرة لادا 'افروض مں!اصلاۃ و از 5ة وااصوء ولاخلاف فی حر الرشا على الاخکام 
وانها من السحت الذی جر مامه فنا ھ وفى هذا دايل علی ان کل ماکان مفعولا على 
وجه اافرض وااترية الى الل تس لی "مد لامجوز اخذ الاجرة عايه كالح وتعلم القرآن 
والاسلام و ونان اخذ الابدال على عذه ا حا زا كاز اخذ الرشا على امضاء الاحكام 
قلما حرم له اخذ الرنا عل الاحكام وافقت الامة عله دل ذلك على فساد قول القائلین 
مجواز اخذ الا دال على العروض وااغرب * وان‌اعطاء الرشوة على أنيةهى له ساطل فقد 
فسق الاک من وجيين احدها اخذ الرتسوة والاً خر ا لحکم بغیر حق وكذلك الراشی 
وقدتأول ان سعود ومسروق السحت على الهدية ف‌الشفاعة إلى السلطان وقال ان اخذ 
الرشا على الا حكام کفر وفال على رذى الله عنه وزیدین ثابت ومن قدمتا قوله اارشا 9 
السحت ارت في غير اک فهو ماذکره ان مدعود ومسروق فالهدية ا ی ال 
ليله جاه من اساملان وذلك منھی عله ایضا لان عله معونته قیدفع الم عله 4 
تعالی < وتماو و 7 وااۃوی_ ' وقال الى صل الله عليه وسل لازال ۳ ق‌عون الره 
مادام المرء عون ال + ووجه آخر من‌الر 2 وة وهوالذى رنه الساعلان ا.فع طلمه عنه 
فهذه ارسوة ر4 على ها «E:‏ ر حضاو رة على مسعاین! وروی عن جار إن زد والشعی 
قالا لابأى بان مسان الر۔جل عن امه وماله اذا شاف الم و عن ععاساء وا راهم متله 
وروی هنام عن را فال امن رسول الله صل لی الله عليه وسل الراشیو المرآئی قال الحسن لیحق 


نے ے مس سس میت 


ووس احکام الف ر آن » >( 


خن خی 
فىوجوه الرشو و 


کان ےآ ھچ 
باطالة اول حا 1۳1 تدفع عن مالك فلا بأس وقال پونس عن الحسن ۳ ان * 
' یعطی الرجل من ماله مايصون به عرضه وروی عبّان بن الاسود عن اعد فال اجمل ٠‏ 
مالك جنة دون دینك ولا نهمل دنك جنة دون مالك وروی سغران عن مرو عن ای 
الششاء قال منحجد زمن زياد نيا انفع لنا من الرتا فهذا الذى رخص فيه ااسساف تاهو 
فیدفع الظام عن ضه عا یدفعه الى من بريد ظلمه اوانتوسالد عرطه وقد دوی اناائى 
صلی الله عایه + وسم 13 قم عنام خببر واعطى تلك العطايا الخزيلة اعطی العا نداس 
السامی ا فسخطه فقال شرا فقال الى صلی الله عايه وسلم اقعامو! عنا اسساله فزادوه 
حتى رضی * واماالهدایا الامراء وال22 فان محمد بنالحسن کرھھسا وان لم يكن للمهدی 
خصم ولاحكوءة عند الماك ذهب فى ذلك الى حديث الى جد اأساشضدى فى قصة ان 
اللتية خان له الى صلى الله عليه وسح عل لى ااصدقة فلماجاء وال هد الكم و عذا اهدى لی 
فقال انی صل الله عايه ول مابال اقوام تستعماهم على ما ولانا الله فینول هذا لُک 
وهذا اهدیی فھلا جلس فى ست اسه فنظر آمپدی له ام ٩‏ وما روى نا عايداأسللام اندقال 
هدایا الامراء علول وهدایا الاصاء سحت و کر د مرن عردااعز ز دول الهدی؛ فقيل له 
انالتى صلی الله عليه وسم کان یقبل الهدية وشب عايها فقال كانت حنند هدية وگ الوم 
سحت و یکره ور ای قول الهدية من کان مهاد به قبل اف۱ مله عا كرى منها 
مااعدی لہ لا جل اہ قاض ولولا ذلك ل مہدلہ وقد دل على هذا العنی قول !لی صلی الله عايه 
وسل هلا جاس فی مت امه وامه فنظار ُہدی لداملا فا خر اہ اما هدی4 لاو 
عامل] هدله‌واد لا محل لہ واما من كان اده قلااتضاء وقد علانه ده ۱۱ به لا چل!اقضاء 
از لەقولہ عا لی حسب ماکان قله قلذلك وقدروی انات ەلا اروم ات 3 م كاثوم 
نت على امرأة عمر فردها حمر ومنع قبولها 
“ای باب الحكم بین اهل الکتاب_ 
قال اه تسالی فان جاؤك فاحكم بینھماواع ضعنومٴ ظا ذلك انی مین احدها اتمم 
واحكاءهم من عير اعتراض عايهم والثاى التخیر بين اکم | والاعراض اذا ار #موا الا 
٭ وقداختافالساف فی‌هاء هذا ١‏ ا حکم فقال قائلون منهم ذا ار ععوا انا فان سا اک 
حكم ينهم وان شاء اعيض عنم وردهم الى دهم وفال اس یح ماو ند یار فعوا 
انا حکمنا انهم من غير خير فون اخذ بالتخير عندستهم انام سن وااشی وابراهم 
رواية وروى عن اسن خلوا بين اهل الكتاب وين 0 واذا۔ ار بو اایکم 00 
عليهم مفی‌کتایک م ودوی 8 بن حسين عن الحکم عن ماهد شان عاص قال 
لسختا 70۶0+ الفلاید و قوله‌تمالی( فاتك م دنم اواعرض عنہم فكان 0 
صل الله عايه وسم خبرا ال‌ساء حکم ينهم اواعرض عنهم فردهم الى احکامھم سی زت 
(وان‌احکم بینھم با انزلالله ولانیع اہواءھم 6 فاص رسول الله سل اللہ عايهوسل انمحکم 
07 .8 .::.. 
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' ينهم عاائزلالله فی‌کتابه وروی عان, ن عطاء ا حراسای عنابن عباس فى قوله ( فان 
جاؤك فاحكم بينهم اواصیض عنهم ) قال نسخها قوله ( وان احكم بیتهم عا انزل الله ) 
وروی سعيد بن جبير عن الحکم عن‌جاهد ل(فان جاوك فاحکم ہینھم اواعرض عنهم) قال 

. اسختها (وان!حکم ينهم عاازلش) وروی سفیان عن‌السدی عن عكرمة مثله جو قال اب وبکر 
فذکر هؤلاء ان‌قوله ١‏ وان احکم ينهم ما انز لالله ) ناس للتخیر الذ کور فى قولہ(غان 
جاۋك فاحکم بينهم اواعرض عنهم ) ومعلوم ان ذلات لایقال من طریق الرأى لان‌الم 
بتوارۓخ نزول ای لايدرك من طريق الرای والاجتهاد واعا طريقه التوقيف و بقل 
من است التخییر ان اية التي زلت بعد قوله ڑ وان‌احکم هم ما الزل الله ) وان 
اتير أسعخه واعاحی عنہم مذاههم فیا لتعضبر من غیرذکر النسخ فثبت نسي التخبر وله 
رآ وان اکم الیم االزل الله ) کروایة من ذکر فسخ التخییر ویدل على نسخ التخبر 
قوله ۰ ومن لم شعکم عاازل اللہ فا لك همالکافرون )الا یات وس اعرض عنهم فرمحکم 
قی تلك الاد ای اختصءوا فیھسا سال اللہ ولا نعل احدا قال ان فى هذه الا پات (ومن 
کم عا انزل الله : منسو ظا الاما پروی عن مجاهد دواء منصور عن ا کم عن مجاهد 
انقوله ( ومن لمکم ما الزلالله _؛ نسخها ماقیاھا ز فاحكم بينهم اواعرض عنهم) وقد 
دوی سفيان بن حسین س ال کم عن مجاهد ان قوله 3 فان جاوك فاحكم بینهم اواعیض 

: عنهم ٠.‏ ماسوخ قوله. وان احكم بونهم با انزلالل » وحتمل ان يكون قوله تعالى 9 فان 
جاؤك فاحكم نیم اواعرض علیم قل ان تعقدلهم الذمة ويدخاوا تحت احکام الاسلام 
از ية فامااص اللاخذ احلزية منهمو جرت عليهم احكامالاسلام امر بالحکم ينهم با انز الله 

فیکونحکم ال تین جما تاتا !انير فى اهل المهد الذین لاذمة لهم ول مجر عايهم احکام 
ا لمساء بین کاهل الب اذاہاد لاهم وا شجان اکم عاائز لالله فى اهل الذمة ال ن رى عليهما حكام 
الساعی وقدروى عن ان عاس مابدل على دلت روى مد ن‌اسحاق عن داو د من اسخصين ٠‏ 
عن عکرمة عن ان عاس ان الا ية ای فی المائدۃ قولالله تعالی < فاحکم بينهم اواعی‌ض 
عنهم ” اما نزات فى الدية بين ی قريغلة وبين ی اللضیر وذلك ان ی الضسیر کان لهم 
شرف بدو دبة كاملة وان خی قريغلة يدون نصاف الدية فتصا كوا فی ذلك الى 
دسول اللہ صسل الد عايه مخ فانز د الله ذلات يعم فحماهم رسول‌النه صل‌الله عله و 
على الق فی ذلا شمل الدية سواء ومعلوم ان ی قریظة واللضسبر ‏ تکن اهم ذمة قط 
وقد اجلى الى سل الله عايه وسل میا آتضیر وقتل ی قريظة و لو كان لهم ذمة ما جلاعم 
ولا قتاهم واا ان يله و ینهم عهد وهدنة فلفضوها فاخبر ابن عباس ان لیة 
النخبیر زات وهم از انيكون حكاها باقيا فاحل المرب من اهل العهد وحكم الا ية 
الاخری فىوجوب ا لحکم ينهم عاائزلالله تعالی ايتا فىاهل الذمة فلا یکون قها نسسخ 
وهذا تأويل سا لو لا ماروی عن الساف من سح أتخبير بالا ب الاخری٭ وروی عن 
ابن عباس ووایة اخری وعں اس وعاهد واآزهری انها زات فیضان الرم حن 

رو کي سس سس 
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0 اليه وهؤلاء ایضا ایکونوا اهلذمة وأما تحاككوا اليه طابا لارشعسة وزوال الرجما 
فصار التی صل اللہ عليه وسل ای ست مدارسہم a e‏ الرج و علی کذہہم 
وتحر فهم کتاب الله م رم اليهوديين و قال اللهم ای اول من اعا سزة امالوھا٭ رد 
اعاتا اهل الذمة عمولون ق‌البیوع والواد بت وا العقود على احکام الا الام کالمسامین 
ألا ف اجر وان ر فان ذلك حار فما ہم لام «تمرون غل ان کون مالالهم ولو 
جر مایم وتصرفهم فیهاوالانتفاع‌ها طظرجت. ن‌ان‌تکون مالااوم و او عب علیمسترانکها 
عاہم ضمان‌ولانعلم خلافا بین اافقھاء فیمن‌استلت لن سی حرا الاه قبسا وق روی ا کانوا 
از نظر من اہل الذمة فی ااعشور فکتب الہ ع ران ولو هام خذوا اعم مناعانها 
فهذان مال اھم جوز تصرقهم فیھماوماعدا ذال فهو 0 على احسکام'ا اسو له واناحكم 
ہم عا ا/زل الله ولاسم اهواءمم . وروی عن ا انی ہا د تبأیه سم اب دتب الى اهل 
تجران آماان دروا الربا واما ان تأذنوا اعرب مال ور 0 شملیم ١‏ ۳ علىالله عليه 
وسم ق‌حظر الريا وملعهم aie‏ کا امان فالالله تعالى وانذنھ ال ) وقدًہوا تله وا كاهم 
اموال الناس بالباطل ب فاخبرانہمەنہیون عن الربا وا کل الال اا لقال تعا ی ٦‏ لامها الذن 
آمنوا لاتأكاوا اموانکم سکم بالباطل الا ان تکون مجاره عن راص ملام فسوی 
یم 0090 والعقود اافاسدة ا حظودۃ ووال میاعون لاکذب 
اکالون لاسحت * قهذاالدى ذكرناه مذهب اانا فى عشود المعاملات واانحارات والحدود 
اه لالدذمة والمسامون فِھا سو لاحم نت 35 e‏ شیر عحیں ان و وال قلات iı‏ عیبر 
اذا اختصموااله بین ان حکم ہم حکمالاسلام واعرض نم عاد تیم ۹ و ادلب قول 
فالعقود والوار بث وغیرها ہو تو در یمک 5-8 ما رم سال ام سجاوه مس ون 
على احکامھم لایعترض عاہم فها الا ان رت‌وا پاحعامنا فان رمي مها ؛اڑھ حان “مالا على 
احکامنا وانانىاحدها ایمترض‌عامم فاذا راضيا جیما تاهما على احکام الاسا"م الافی النکاح 
لغير شهود والتكاح فى العدة فانہ لا ضطرق سوم ۴ رکذلات ان اساےواء و وال ی اذا رنضی 
احدها حلا جيعاعلى احكاءنا واناف 51 خر الاقیاانکاے نغیرسہود الخاضة ± وعال او م سف 
محملون على احکامنا وان انرا الا یاشکاح بقع منود ویز اذا تراصوا 3 ا اما اس حافة 
فاه يذهب 3 اقرار, عل لى هنا كانهم الىانه قدت انٛ!آنی سل الله عايدم ل اخذاطحزية هن 
عوس مر رمع علمهبا ہم پستحاون: نکاس ذو واتا حرم ومع عامے للل لے یس بالسرقة يماو ركذيك 
اليهود والتصاری يستحلون کتبرا من عقود اتا کات احمرمة یھ ااتدر قة ينهم حين 
عقدِأہم الذمة من‌اهل جران‌وو ادی الفر ی و ساتر ال لمهود والصاری الذان دخاوا ف الذمة 
ورضوا باعطاء اطزية وف ذلك دليل على انه اقرهم "۳ مناکانهم کیا افرهم على مذاههم 
القاسدة واعتقاداتهم ااق‌هی ضلال وباطل الاثری اله ما عل استحلايم ابا کنب الىاهل 


3 
جران اماان تدروا إلرا واماان تأد نوا تحرف من الله ور سوله فل قر هھ عله نا م اسهم 


مع ۳ئ تب ۲ ۱ 
موایضا قدعلمنا ان تمر بنا حطاب مافتم السواد اقراهلها علہاوکانوا مجوسا وغشت‌انه اس 
بالتفريق ببنذوى ا حادم منہممع علمه‌عنا الهم وكذلك سائرالامة بعده چروا على منهاجه 
قیترك الاعتراض علہم وق ذلك دلیل علی ةما کر نا ۲ فاد‌قیل فقدروی عن عمراه کتب 
الى سعد اص بالنفريق بین ذوی ا حادم منہم وان عنعهم من المذهب فيه بد قيل لہ لوکان هذا ثابتا 
لوردالنقل متواراکودودہ ففسيرته فپ فی اخد الحزیة ووضع ا لحراج‌وسائر ماعاملهم بەقلماإبرد 
ذلك من جهة التو اتر عاء‌ناانه غیرثایت ومحتمل انيكون کتابہ الى سعد بذلك ا ما كان فيمن دضی 
منهم باحكامنا مكذلك تقول اذا تراضوا باحکامنا وایضاقدینا ان قوله وان احکم بينهم عا 
الا . ناسخ اتير المذ كور فىقوله با فان جاؤك فاحكم ينهم اواعرض عنھم © والذی 
بت لسیخه من ذلك هوااتخیر فاما شرط ا جیٴ منهم فل قم الدلالة على نسخه فینبتی ان 
یکون حکم ارط اتا وااتحییر منسوخا فيكون تقدرره مع الا ة الاخری فان جاؤك 
فاحکم نهم عاازل‌اش واعا وال الهم حملون على احکامنا اذا رضوا بها الا فی‌النکاح بغیر 
شہود واانكاح قااعدة من قبل الات اله لیس لنا اعتراض عليهم قبل التراضی منہم باحکامنا 
تی راضسو'ہہا وار شعوا ااینا فاعا الواجب اجراؤصح على احکامنا فیالمستقبل ومعلوم ان 
العدة لانم بقاء اانکاح فی المسنقبل وا ا نع الابتداء لان اصرأة تحت زوج لوطرأت 
عایها عدة مس وط يشبهة جنع ماوجب من ااعدة بقاء ا حکم قبت ان العدة انما منع 
ابتداء ااعقد. ولا مى الناء ناجل دنب لم شرق بونھما٭ ومن جهة اخری ان‌العدة حق ال 
تعالى وهم غير مواخذین محقوق ال تعا لی فىاستكام السريعة فاذا تكن عندهم عدة واجة 
لم سکن علیها عدة غاد نکاحھا البای ويس كذلك تكاس ذوات ا حارم اذلامختلف فیها 
حکم الابتدا۔ والفاء باب بطلانه وامااللکاح بغير شہود فان‌الذی هوشرط قیصحة العقد 
وجود التہود فى حال العقد ولامحتاج فى انه الى اسنصحاب النہود لان! لسپودلوارندوا بعد 
ذلكاوماتوا لبر ذلك فالعمد فاذا كان اما حتاج الىالتتهود للابتداء لاللبقاء جز انعنم 
البتاء فی المستقبل لاجل عدم النہود ٭ ومن جهة اخری ان انکاح بغبر شهود ختلف قه 
بان اافقھاء شنهم من جيزه والاجتهاد سائغ فی‌جوازه ولايعترض على المسلمين اذا عقدوه 
مالم ختصموا قبه غغبر حا فسخه اذا عقدوه فیحال الکفر اذکان ذلك سائغا جالڑا فی‌وقت 
وقوعه لوامضاء حاك مابين المساءين جاز وم مجز بعد ذلك فسخه واعا اعتبر ابو حنیفة 
تراضهما جيعاً باحکامنا من قبل قول ال تعا ی د فان جاك فاحكم ینم > فتترط یم فلم 
مجزاطکم على احدها عد" الا خر مہہ فان قال فائل اذا رضى احدها باحکامنسا فقدلزمه 
حکم الاسلام فیصیں بنزاتهاواسم فیحمل الا خر معه على حكم الاسللام عد قیل له هذا غلط 
لان‌رضاه باحکامنا لابلزمه ذلك ابابا الاثری انه لورجح عنالرضا قبل ا حکم عايه ۸بازمه 
ایام وبعد الاسلام عکنه‌الرضا باحکامنا وازضا اذا ممجزان يعترض عابم الابعدالرضا كنا 
3 شن لم رض با ماقی على حکمه لامجوز الزامه حکما لاجل رضا غبرہ*٭ وذهب محمد ا یان 
جه 


سے TA‏ یت 
رواد حکم ام عا تزل‌الله ولا سع‌اهواءهم 6 قوله سدالی © وکب محکمو ك و علب م 
التوراة مها حکم الله که دعی الله اعل واا كوا اليكقه فصل اہم حاکوا أأيه یحدارانین | 
وهل ف الدة ای ىقريطة و بی الصیر فاح تعالى امهم لم اكوا اليه تسد قا مہم سوه واعا 
طلوا الرحصة ولدلك قال ١‏ وما اولك المؤمى ) سی غير مؤهمين حکماب ادس عداللہ !1 
مع جحد هم نونك وعدولهم حمابعتمدو به حکمالله مم ای !اتو ران و ءل اہم یں طاسوا عير 1 
حكمالله و برصوانة فهمكافروت عبر مو عبس ۴د و عو له عالى رر وعدم الوراه ھا سکم ان ا 
ندل علیاں سکم الوداء فا احتضيوا فه لمكن مسو حا وادساد يمعث ای صلی اللاعليه 
وسل سريعةلنا لم سح لاه لوسح یطاق عله تمد الح انا حکماس کالادملای ان حكم 
الله مجايل الجر اومحرم السات وعدا ندل على تشرائع من ٭ اما »ن اا اء لارمه لا مالم 
سبح واعها حکم الله لحد م عت‌النی صلی اللہ عاءهوسع وعدروى عر الاس ققوله نال ی؛ فہا 
حكمالله)» بارحم لام احص وا ال یحد ال با و وال وأددء ےا کم الل با غود ہما حصموا 
ق‌داك وسائر ان يكونوا محاکوا اليه فہما ح عا منالرج وااعود فوك سالى يؤااارلا 
الوراة هها هدى وور کم ما اابانوں الد ی ا ساموا لادں د دوا روی عن اس 
وقاده وعكرمة والرهرى وااسدی ان الى صلی الله عله وسم راد هول * عم مهأ 
السوں الدی اسلموا للدی هادوا © 5 فال اویکر ودلاك لان ١ای‏ صل اله عاه وسل 
حکم على الراہیں مہم بالرحم وقات اللهم الى اول من أنضا سے ام وه وكان ذلك یق 
حکم التوراة وحکم فه ساوی الدیات وکاں دلاے ١سا‏ کم ۹ ای و هدا هلي على ابه 
حکمعلہم محکمالتوراۃ لامحکم مدا سرحة وقولدسالى سے وكاس عاه سيد که والان 
عاس سہداء عل حکم آ ہی صلى الله عليه وسم اا اورا و ھا ء هدام پی ذلك 
ا حکم أ من عبدالله یہ وفال عروحل بے فلا شةا اناس و اہشوں 7 فال ٭4۸السدی 
لا محشو هم ی کتماں مااء ا وقل ١‏ حشوم یاط دم عه ما ٠‏ ات ود عداای ي 
قانع فال حدما الارن ين الى اسامه حد سا انو واد أله سم نا سلام خد ا ۔ دالرں 
ای مهدی عن ماد ی سامة عن حا عن اجس قال يال على حت عل سم ab‏ تلا 
اں لا تنعوا الهوى وان نحشوة ولاحثوا اااسواںلابیر١١‏ اا ماد عون ۲ اداود 
انا حعلالْك حلعه یالارصضص فاحکم سیا س الى ولاه Î‏ ا“ وف ایا راما 
الوداة مها حدی و ور محكم پا ان ون الدی اساموا لاد ی = مرو الى هو لد علا شو ا 
الاس واحشوں ولاتشروا ا یاف ما قالالا ومن م کم عار این ماو لل هه الکافر ون 
فص منت هده الا ے معا مہا الا جار أن الی صل ای اه وہر مد حكام على الہود 
حم الوراہ وما ان حکم التوراة كان اقا ی رمال رسولالله سل 
میعث البى صل الله عله وس لم وحب سحه و دل دل عى ان دلب الام كن تاتا 
ممعم سس و وس مسمس سس م سس ص 


بد ناه وسل وان 
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جع PA‏ رج 


” عه ولاشای فه شافه الاس وما کر م ادارا یالاحکام وهوقوه‌تعای ا و لالشتروا 


. بای تسا قدلا 1:4 وقوله نعا ی م ومن لم محكم ما ائرل اللہ که قال ای‌عاس هو یالاحد 


ا 


ل+كوالله وقل هی ی اود حاصه وفال اس مسعود والحس واراهم هی عامةیعی يس 
لم کم ما ا لآ و حکم میرم عفد | أنه حکم اللہ سا ی ومن عل هدا قد کمر لھا 
قوم حاصہ وهم الہود لم محعل من ععی ااشرط وحماها عمی الذى لم حكم ماارل ال 
والراد قوم ىاعاہم وفالاارا ی عازن ود کر قصه رحم الہود فارل الل سال ی لإ یااہا 


: الرسول لا ىك الدی يسادعون قالنکمر ؛ الا یات الی‌قوله وس کم عاارل الله 
. فاولئب هم | الكافرون ب. فال ق‌النهود حاصبه وقوله 4 واولثك هم الطالمون > و او لتك‌هم 
العاسموں ال کے ر کاٹھمووالالحس ,”ومن ل محکم عاارل الاو لثت ہم الکاھروں) رلت 
1 ی‌الهود وهی با واحے ووال اوعیلر رات ؿالپود وول اوحعمر رلت هاليهود 9 
حرت ‏ واو رزوی ہم ال < اس ناف اٹ یں ای!(صری قال قبل لد مة زوس بعکم 


اہم 


عاارلالہ واوا مم ا الكافرة لے رات ق ی‌اسرامل فال لهم الاحوة لکم سو اسرائیل اد 
کات لم کل حلوه و لہم کل ضرم و سالکں طر هم فدالسراك وال ا راحم التحعی رلت 
!رال ورصی اکم مها وروی الوری عن ركريا عن الشعى وال الاو ی للسلمین 
و ااا ےه اہو د والالة لتصاريى وفال طاوس اس تکمر سمل عن الملة وروی طاوس عن 
ان عاس ال اس اک الدی ده ون اله یقولہ د ومن لم محکم عاائرل ال ماولئك 
حالکافرں وول ان حرح س عفنا کھر دون کمن وطل دوں طط وسق دون 
یو فا على س حسیں رصی ال عہہالا سن کھ سرك ولاطل سير كو لأفسق سرك مود فالا ونکر 
قوله :ا ی ومن ا حم ما برلا عاوائك همالکافرون :لاو من ان تكون مراده 
کھر ااردہ وا۔حمد + ٦ر‏ العمه من یر ححود فان كان المراد ۔ححود حکماللہ او 
ا کم اسر مع الاجار با حکہاد فہدا کمر صرح عن الله وواعلہ سد ان کان قل 
ذلك مساما وعلى هذا أوله من قال اما رات ف ی‌اسراتیل وحرت وایسوں أن من 
حدم ١‏ حكم الله اوحکم لعمر حكم الله جح قال أن ددا حكمالله فهو کافر کا کعرت سو 
ای ی سح مار لذلاب وان اج كفن فان كمرانالعيه قدیکون كرك السك 
عانيا من عر ححود فالا کوت فاذله جارحا عن الله والاطهر هو المعى الاول لاطلاقه 
اسم الکھ على اس نم حکم ما ابرلاللہ وقد ناوات اللوارح حدم الا یه على تكمير من 
رك اکم عاابرلاس من غير ححودلھا وا کمروا دك كلس عصی اللہ مکیرم | وصعيرة 
فاداهم دلب الى الکمر وااصلال سکميرهم الاناء صعاٹر دوم يبد قوله تعا ی 
سے وکسا انهم فہا ان العس امس والعين بالعين 46 الا ة هه احسار ما کت ال 
على ی اسرائیل ق‌الوداه من العصاص ف الهس ویالاعصااء الد کور ٭ وقد استدل 
ا نوسب بطامن هده الا ه على احجان ااقصاس ين الرحل والرآه یالمس اقوله 


وس شریعة الرسول صلى الله عله وسم ومہا ا.جاب ا کم مااءرل اللہ سالی وان‌لایسدل 
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ضوع Ê ê‏ جم 
تعا ی و ان المس بالعس © وهذا دل على اه کان من مذهه ان شرائع س کان قا 
حکمہا انت الى ان رد اسيحها على اسان االی صلی الة عله وسل او سصالمر أن مہ و قوله 
یسی الا ية « وس لم کم عاا رل اللہ ماولثك هم الطاہوں ؛ دابل على شوت هداالکم 
فى وقت رول هته الا نة من وحهين احدها انه فدات أن دلگ تا ارل الله وم هرق 
ہیں شی“ من الارماں فهو نابت یکل الارمان الىان بردسحه والثالى معلوم اہم اسحقوا 
سمةا لط والسسق ىوقب رول الا نه لم ا حکم ما ابرل ال عا ی س دلب وقت 
زول الاة اما ححودا له او رکا لمعل ما اوحب اللہ من‌دلك وهدا ضصسی وحوب ااقصاص 
وسار انوس مالم هم دلاله سحه او خصصه ۰ وعوله تعالی د واامی دامن ؛ معام عند 
اانا یالمیں ادا ضرت فدهب ضو ھا و اس هوعلی‌ان هان عسه هدا ونام لاعصاص 
هه لعذر استهاء المصاص فى مثله الاعری الا لاعف على الد الدى مسب قلعه مها فهو 
5 قعلم قطعه لم من موحد رحل اودراعه او عل دعص ہیدہ فللا حب وه اقا واعا 
العصاص عدم فيا قددہب صونها ومیفائه انتشدعت ااحری وػ سی لہ رام عسدم 
الى الععن الي هها المصاص جی يدهب صو ها , واماعوله اعای والاتمب لاد ؛ فان 
ااا قالوا ادا قطعة من اصله فلاعصاص_ فه لان طم لا مکی اس ہا ا ابص من وه کاو 
قطع يده من لصف الساعد وکا لو فطع رحله من لصف المحد لاحلاف سوط اامعہ ص 
فه لتعدر استفاء المل والمصاص هو احد المل دت لم تكن كدلب 1 لان دمناضا ووالوا 
اعا جس ااقصاص قالاس ادا فطع ادارن وهو مالان مه و رل س وهه الاس وروی 
عن الى وست إن ق الام ادا اسوعب اامصاص ‏ هکدلت الد کر و الاسان ووال محمد 
لاقصاص قالائف واللسان والد کر ادااسوعت ° وفوله سا لی والادں دادن فاه صمی 
وحوب المصاص فہا ادا اسوعت لامکان استمفائه وادا فعلع اعصپا فان ااا والوا فه 
القصاص ادا کان إسطاع ویعرف قدرة بت وفوله عن وجل والسں اس ؛ فان اصحاسا 
فالوا لاقصاص یعظم الا الس فان قلعت اوکسر تعصہا مھا النص س لامكان اسسا ' 
ان کان ال حیح فالعلع © شص مر اليد مں‌المەصل و اں‌کاں ااعص فان برد عمدارہ المرد ١‏ 
ہمکی استهاءااقصاص فهواما ساٹرالعظام مركن اسیا التصاض فیا لوقت على حدم 
وقداقمی مادص الله تعالی فى هده الاعصاء ان دؤحد '(كير من هد الاءضاء تصعيرها أ 
وا لصحی باکت نمدان‌یکون المأحود مدمعايالا لاح علية لاعره 5" » هفولا مال دو اذ روح ١‏ 
قصاص ) لمق امجاب العصاص بی سائر ا حرا حان الى کی اس اء ا کی فهد ودل © لی ٠‏ 
سی العصاص فا لاھکں اسفاء اگل هه لان قول و اطروح وداس عصی احد 
المثل سواء ومق ‏ يكن مثله فلس مصاصضص وعد اتام العدياء یاسا من ذلاب مھا 
العصاص بين ا لر حال والساءعمادونالھس وقد نامیس ور اا مر وك دلت س اا دوالا جراد پ 
E.‏ تی ¬0 
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7 1 ذكر اللاف فی ذك ٭ گن »+ 0 


سید سی مسي 


س س یسیا 


امہ میمت نت r‏ س وم س 


ال اوح مه واو سم ر ر فرو هد ومالك والشامی اتوحدہ الەمی ا اسر ی لاف ا أعين ولاق 
الدولاپو حت الس نالا ماها من لای وول! ن سء ھا المیں ھی الوسر یوالسری ھی 
وکدیات الداں و و جیا اليه سض واا س اا هو وال الاس ر صا ادا فطع اعم ها 
عن کب کل كان اعاطع من بات بات ام على عملم ممالل لاشالاف ۔ ولا فطع اماحخ 


۱ يبدا 
۳ سے 2 5 
شم ما اس اب احر ی و “ولاش قلح أ سی الى اپ“ الم سس لا طح سں م لها وان 
96 داي کے نے ہ سب هاعم ھ ی 


۸ سر ص دالج لحن له ٌي ولا هصن الد اأعى سر ی 
وا اسری اج ون حم ا لااالاوی ا ادا کاں ذلك اامصو می ا ایق اقام کل 


لامحیی باه ۱ »> !مہ اع یس ے امد د و من عد ا ا الى عه مار 
وان راص د ہف اسه ی س ەل ںی ا د ع اعاس ی ا ے ۰ 55 
مله مجاه لي هر دمه د ٤ي‏ ال عدن الي عر واه دا مله مواحود 
می ۱ مهدفه ار و اد کی أن عدر [ یار جال لم با حدمەه أن .حون 
دا اف عو 5 عم اد اف ١ه‏ ا مد ی لر لے وا ا ںا سوہ کل 
وااستب ھن وم در می هر أن ۱ و و ۶ اموا ا ١اک‏ ااجےسے سه پا نو ود 
ال وان ما مس او وا رلك لى م سر و حصصساص وقؤاحة جح 
با انشا سا ۔ ٭مرھم ٭ سح ٭ مع لے ۰ 2 لا ر ر سوں حم وام اس 
یا انہصاص ۔ 5 م ال ماس جورم اس و تمد اا امن وعطم م جا اي 
فا لاد ه + ی مل ده بر ی کیا س اسم على ملك سم ع اياك 
كاواكمي مو لاد يم معدل حا فا 4 هر م“ ری هاس به فو ٠‏ د شلات 
آشعاوو ی لہ ہی وا سا ه هه عم ھا مه و ا ادا اسرب همايا ١‏ صساص 
وول الاورای س ET‏ ما اص ا کر االسعواء و ! لص اص م راس ۱ 
کدلات ےر جاه دول تدع ض, ور یٹ دن وداب عه کی یاعطاموروی جادی 
سامة عن رة ںید راس 6 ر مرا ۱ء سمی وأموماء ردزشعاه ومدوم ںات ارہ 
كنا اور اه ای ف لمع بے )٦ہ‏ ٭ مس اد باه سی دس لاه 
لا وع على دا سے ا ٭ لا اا جم وکا او وت اع ص ی ا ی هما هد م کر 


قولا‌مال فى مدق مو ا ھا ره یس عدا کے نر والس وه ۔دو راهم 
روا واشعی رھ هي کہہے لو ی اميل وار أداسهوا ووال اس عاس وشحاعد 
زار اهم روا وااسمی ررا ده و کھارۃ لاا اہم ناو د در لہ سوق لو کونالحاق كانه 
یں وهد؛ حول على ں سای ات من س اه لان لو دن مصر عله فعفو سه کت ۱ 
ء ۱ ۰ ۲ د الى 
سر من پہ فا که وا مول الاو عو اه حع دا قوله کا ہے دع لى 7 
ز٦ہ‏ احکام المرآن ۰ ك٠‏ 


بد FEY‏ نید 

وهو قوله من تصدق به »© فالکفارة واقمة لمن تصدق ومعناء كفارة لذنوه مر توا 
تما ی هلو ای کم اهل الاحیل عاائز لاله فه که قالابويكر فيهدلالة على ان مام نسخ من شرائع 
00 النندمین فهو ثابت على مح ا صار شراعة ایی صلی ال عاره و لو له ز ولک 

ل الالتجيل باانزل اللہ فی و معلوء انال بر اسهم پانياع ما ڑل ال فى الاجيل الاعل انم 
شعون انى صل الله عايه و ¢ لا مد سار شر یمةله لام واستعملوا ما الال امین انی 
صلی الله عليه وسل عير معان اہ ككانوا ”خفارا فقت نا لات اہم مأمورون باتعمال 7 
تلاك الشریعة على معنى الها قد سارت شريعة للاي عليه ااسلام؛ قوله نما می ع والزتا 
الیات الکتا کتاب با حقی مصدعا لاان ده من الک ناب و مه le‏ > که قال ان عباس وعاهد 
وق دة ممما يعنى امبارئل ناعدا وقل حنیظا ول موه وادمنی فيه اله امعن عله 
يتغل اليا بافی‌الکب المافدمة على حترفنه من غير 3 ولازیادد ملا قسان لان الامين 
علی الئی“ .مادق عار و کذلات الشاهد وف ذلك ال على انكل من دن موعن على شى' 
فهو مود الثولف؛ من مو الو لو دانع والعو ادی و الا 0 حو ها لاه دين ۱ أ عن و جوب 
الصدیق با اخبر به الغران عن الکتب لاتفدمة سماء امينا عا ہا خد بنا تعالی فی‌سورة 
اابنرة ان الامین مقبول المول فا امن فبه وعو قوله تعالى ‏ فان امن حدم مضا فلیؤد 
لذدی تن اماته ادیال وا ونال وليقالل ره ولا س مله أ فاما۔ عله اميا 
فبه وعفله بتك اپیضس ٭ وقد اختاف فی‌ اراد وله" و مین فثال اي عاس هو الكتاب 
ود تا باق لأسن ان يمان خن 3 المقددة اهد عاہا وفال ناهد ارادبه اللى 
صلى الل عایه وسل ينه قولدتمای موفاحکم ہم عا انز ل اھ بل على نہ تا لتخیر على القدم 
عن اه ؛ج۔ قو لهال لى کد ولا ره ع اهو ي 0 اد دم و گم ر و "و السعة 
للاستحلاف لافه من 0 ال رضح وحم بهوون ذلك وقد میا دعا ی عن انباع اهوامم 
وبدلعلی بعاللان قول من ير دص الى دهم لما فيه من انباع وام والاعدا. باحکامام 
ولان ردم الى اهل و ینم ما هوددانم ا فچم عا هو کفربالده عنوجل ادکان 
حكمهم عاحکمونه کفر اياس وان کان موافةا ماالزژل قا انود امام ډ جل دمم مأمورون 
ون کہ و ماع سض ریعةالنی صلی الله عابه و سم :7 قو له[ الى من کل جعا امام مر e‏ ۶ منیا ايه ا اشرعةھ 
وااضریعة واحد ومعناها "اعلریق الىالماء الذی فیهالیاۃ ف می الامور ییاعد لله بها من جهة 
| اسمع ریمةو شرعةلايصالها! لعاماين بهاالى! یادالدا تق النعم!اباق:. قوله‌تعالی؛ ومنهاجا) قال 
ابن عباس ومجاهد وقتادة وااضحاك سنة وبلا وقال طریق مج اذا كان وانها وال حاهد 
واراد شوله بإشرعة ‏ الفرآن لاہ سبي ناو فال قنادة وغيره سريعة اأتوراة و تریمةالامجیل 
وشریعة المر ان ٭ وهذا بحتسي بد من هی لزوم شرائع من قاتا اانا وان الم شت نسخھا 
لاخباره يانه جحل لکل ى من الانبياء شرعة ومنهاجا ولاس فه دلیل على مافالوا لان ماکان 
شريعة لوسی عليه السلام فم پنسخ الى ان بعث الى صلىالله عايه وسلم ققد صارت شريمة 

a ®? با‎ 


He‏ ۳ و 


للنىعليها لسلام و کان فياساف شريعة لغيره فلادلالة الا ية على اختلاف احكاما لشسرائع وايضا 
فلا حتاف اد فی موز ان مد ان رسو لهبشريعة موافقة لشرائع من کان قبله من الا ساء فل نف 
قوله + لكل مانام مشوعة 2 ومنہاجا ) ان‌تکون‌شر یمةالنی علیه!لسلام‌موافقة لکثیر من‌شرانم 
الاما امت دمن واذا کان اذاف فاار اد فهالسخ خ من شرائع التمدمین من‌الا اء تصد اتی 
صل اروس وی کان کا لمكم ضرعةعیرشرعة ال خر * * قولہ عن وجل هو ولوساء'لاد 
اگما ٠‏ واحد کو وا دو ليم على الق وهذه مشيئّة الفدرة على ا جارهم على التول 
الحق ولکله لول لبه ستحقوا واا و هو" تقوله 4 ولوس نا لا ین کل نفس 
قائلو ن معاد ولوشا۔ا“ف۔ مء عل شريعة واحدةقدعوة جميع الادياء ؛:: قوله تعالى .۰ فاستمقو 
ا خیرات ه معنام الام باليادرة باخیرات الق تعيدنا نا 7 ل 'افوات بالموت وهذا ا على 
ان قد الواجبات افضل من تأخيرها نحو قضاء رمضسان وال والزكاة وسائر الواجبات 
لاا من يرات ' فان قبل فی مدل على ان فعل ااصلاۃ فی اول الوقت افضل من نأخیرحا 
لانها من الواجبات اول 'لوقت ۳ قل له اسب من الواجبات فىاولالوقت والا٦یذ‏ مقتضية 
اوجوب فھی فیا قدي جب والزم وی ذاث دایل عى ان الصوم فالسفر افضل من‌الافطا 
لالہ من اشرات وقد احم الاد با مادرۂ با-شرات مه وقوله تعالى ق‌هد االموض وان 2 
یم مازلا + لیس تک ار ااشدم س مل لا پا زلا فی یتین مختلفين احدها فشان 
اارجچ وال خر ف لتسو بے بان‌الدیات حم نتعاکوا | اه 0290 قوله تعالی د احذر٣م‏ 
ان فتنوك عن بعض مازلا اياك فال ابن‌عباس اراد الهم شنو" باضلالهم اياه عماائز ل اللہ 
الى ماعبوون من‌الاحکام اطماعا ..بم لدف الدخول فالاسلام وول غيره اضلالیم بالكذب 
على التوراة عا ایس ة ا ففدبین الله تعالى حکمه :' قوله تعالى فان ولوا قاعل العابر بدالله 
ان یصیںم عض 0 ااسعش والمراد اجميع که دکر افظ الم وم والراد ارت 
وكقال' اها لني والراد مع المسامين و له اذاطامنالساب وب آن‌الر ادالاخار عنتفایظ 
ماب فا پش سنو ندب بولک م وقیل اراد تعجيلالبعض رده وعتوهم وال ا سن 
اراد ماله من اجلا: ی١ا‏ ضير وقل 07 ۔ قولهتسالی « Sai‏ م اساهایة _مغون . فه 


حول 


۱ 


۱ وحهان ال هرا أن خملاب لاود er‏ کا لو اذا وجبا حکم ا ۱ وادا 


1> تچ سی یب _ 


وجب على اعيام آخذوحم بد فقيل لهم أنحكم عدة الاوثان لبون م اهل!الکنتاب 
وقبل اله اريد بدکل من خرج عن حکمالل ال یحکم الماهاية وهو ماتقدم عايه فاعله تجهالة 
منغیرعل 46: فوله تعالی ٭لومناحسن من الل حکماڳه اخبار عن حكمه بالعدل والحق منغير 
حاباة وجائز ان بقال ان حکما احسن من حكم کالوخبر بین حكدين نصا وعرف ان 
احدهما افضل من الآ خر كان الافضل احسن وكذلك قد حکم ا حتہد جا غيره اولى مله 
لتقصير منه فی النظر اولنقایدہ من قصرفيه بن قوله تعالى ہیا ہاالنان آمنوا لا سخذوا اليهود 
والتصاری اولا۔ . ضہم اولیاء بض که روى عن عكرمة امها تزلت فی ای لبابة بنعبدالمذر 


د مقع 


معلل 
الصو دق السفر افضل 
دی الافطار 


هی 


مطا۔۔ سس 
الکف لا کون واب 


۹ 


۱ لى ان ادبم لا واا المراد احد وجهين ان کان لااب مار اسرب فهو دال على 


سرک سے 


ما سح الى ى قریظة واشار !اہم باه الذاخ وقال الدی نا کان بعد احد خاف قوم من 
ا حتى قال رجل اوالی الہود رفال E‏ اوالی الأصارى فائز لالله تعالى هذمالا ية 
وفال ععليه ن سعد ات فىعنادة بن ااصامت وع دالله إن افاین سلول مات عبادة من 

موالاة الہود وميك بها عدالھ ن ای ويال اخاف الدوار + وار 0 و لاہ بل 
صاحه بالاسرة وولى الصغير لاله بتولى اانصرف عليه بالاطة وو ی اراد عصويا لام 
سو تو اون علا عفد انکاح ۳1 وق هد ية دلالة عا لىانالكافر ' لايكونر 0 م لافىااتصرف 

ولاق'انصرة ويدل على وجوب البراءة من الكفار واامداوة أهم لان الولاية ضدالعداوۃ 
غاذ' اع ا معاداة البرود والتصاری لكفره فغر هر من اشر مرا مم ودل على ان 
الكفر كله ملقواحدد اقول نمی 3 :میم اولياء بعش > ودل على ان اليهودى إستحق 
"ولا 4 عل السرانى فی ا ال اتی کان إت ھا لوان المولى عايه ہو یا و هو ان بکون 
صنیرا اوجنونا وکذات الولاية بدا ال تم عوعلی عدا 'ا۔ بل ومن حیث دات على 


۳ ۰ ما 2 اس 01 
کون میم او باء بش فيو بدل على ا جاب اانوارٹ پر وعلى ماد دنامن ونااکفر 
9 ملق وا حدۃ و ان ا ام مه ت مدا “ وطر قه و قددا دی على جواز ما 9 وم ام اایودی 
امسر امه والتصراق للجودية وهذا الذى د كرنا اما عو فى تامبم ؛ فی ام راما فام 
ونالمسامین قعشاف حك الكنان وعبر سے 7 0 ال 0" وا کل الا جة: ١‏ قوله 
تدای “ومن وام نکم 303 میم که بدل عا نکم ساری + عاب a‏ أصارى 
بی اسرایل فیا کل ذا دهم ونکاح سام وروی ھ عن ان ۳ اسن × وقول 
(سکم) مم و زان بدہدااعربلانہ لو مات لکانوااذانواواا لكر مارو مر ند نوامرئد 
ا ی!الصرام‌ة واأمهودية لاہ ن مہم ف شی من ا حكامهم الاتر ی اند لا لو کل د عنه ۾ آن جات اما 
می زنکاحھا ولا مولا رو اولانت انی "من حقو قالولاية مور اعضهم 'نقوله ومن 
سوایم منکم دا سس 3 ٠‏ بدل علی ان امس 2 تق ا مر 53 الا ار الوا ن می لو زاو »ناا هود 
واالصارىو. بعلو اذا ناج وی لااانصرای ةذ انلا رش مر ند ولا لو بدرو لاس 
فه‌دلالة على ماذ كرنا لا دلاخلاف انالمرند الی‌الهوده لابطون عرو دو وال د الى انصرالیة 
لايكونتصرانيا الائریانہ لاتؤكل ذ عحتدولامجوز نروخورا انب مر أن و نالا رت ابهودی 
ولا ره فکاغ یدل دات على الاب التوارث وله وان لا يددع ET‏ جذ ادل 


دی 
ان عبدة الاو ان من المرب اذا تہودوا او حصروا کن حف هم جک هم فی جواز انا که 
واکل الذحة والاقرار على الکشر بالحزبة وان کان الطاب سامون فهو خار بانه کافر 
ماهم ولال | ایام فلادلالة نيه على حکم الیراث :۰ وان فال فائل ‏ دن 'ہتداء الخطاب 
فالؤمنين لاه قال ۶ باامها الذن منوا 72 ا لبھود واأهار او أ 2-7 , تسمل أن ريد 


قوله ر ومن شولهم نکم مشرکی المرب ب قیل لہ !ا ون الخاطيون بول الآ بة فىذلك 
وید 


نے e>‏ ٤بج‏ ہم سے لا 
اوقت سم المرب جا انردیدبقوله د ومن یتولیم نکمم المرب فيفيد ان مشر5!امرب © 
اذانولوا اليهود اوالتصاری بالدیانة والااشساپ الى الملة بكو نون حکمهم وان مُسکوا 
جرم شرائع د لهم ٩۶‏ ومن‌الناس من قول فمن اعنند مناهل ملتنا بمض المذاهبالموجة 
لا کار معتقدب انالحكم با كقاره لاعنع اكلذعته ومناكة المرأة منهماذا کنوا منتسیین 
الىيهلة الاسلاء وان كفروا باعاماد مابعنغدو؛ من المقالة الماسدة اذ کانو! فی ا لق متولين 
لاہل الاسلام «نتسيين الى حكم القر آن كان من اانحل اللصرانبة اوالهودية کان حكمه 
حکميم وان لم يكن متمسکا یع شرائعهم و لفوله تعالى لا ومن بتولهم‌نکم فاه مهم 6 
وكان وسن انکر خی مس ذهب الىذلك :۲: قوله تعالی «بایهاالذین آمنوا من برند منکم 
عند نه قوف ال طوه لحم ومحبوندگه قالالسن وقتادة والضحاك وابن جر ج نزلت 
یبط اسديق رمہی اله عا ومن فامل معه اهل‌الردة وقال السدی می فى الانصار وقال 
ماهد فی اهل ام وروی شعة عن ساك بن حرب عن عاض الاشعری فال لا زّات 
یااہاالذ ن آم وا من ريد منکم عن د نه ) اوم رسول الله صلی اللہ عله وسل لشی" معه 
الى اف موسی عمال قوم هذا + وی‌الا رة دلالة على صحۃ امامة ايکر ور وعمان وعلى | مطل 
رض لله عنہم وذاٹ لان'لذان ارندوا منالعرب بعد وفاة الى صلى الله عايهر سل اعاقاتلهم الدليل على عة امامة 
اوبكر وهولاء اه + وقداخراللہ انمحہم وحبونه وانہم مجاهدون فی سیل اللہ ولامخافون ابدبكر کم 
اوت لاڈ ومعاوء ان من كانت هذه سنته فهو ولىالله وم یقائل الرتدین بعد انی 0 لیو یی مو 
عايه و عر هو لا ا مد ورن وم عھم ولاتھا لاحد ان سمل الا ی ف غير المرتدرن 
بعد وفاة ای صلی ال عليه وسم هن العرب ولاف غير هؤلاء الائمة لازالله تعالى لم بأت 
شوم لون المرندن لمكو ین فالا ية غيرهؤلاء الذينهاللوا مع الىبكر» ونظيرذلك'يضا | مطا 


قیدلاامہ عل تة امامذ ای بای قولداءا ی + قل لام خافین م نالاعراب ستدعون الى فوم اولى | الدايل على صعةامامة 
۱ 7 ای‌بگر رضی ال هته 


باس دید ھ لومم اريسامون فان نطبعوا يؤتكمالل اجرا حسنا لانه كان_الداعى لهم 
الى قثال اعل ااردذ واخبر تعالى بوحوب طاعته عام وله ل فان نطیعوا یؤتکماللہ اجرا 
حك وان خولوا ج تیم من قبل يعذبكم عذابا الها ٭ فان هال فائل جوز ان یکون 
ای صلىالله غاد وم هوالذی دعام ٭ قبل له قل اللہ تعالى و فمل لن جوا می 
ادا وان ھاتاوا سی عدوا ؛ فاخير ام لامخرجون معه ابدا ولا قانلون .عه عدوا * فان 
فال فائل جار ان یکون عمر هو الذی دعاهم * قیللہ ان کان کذلك فامامة عمس ثابتة 
بدليل الآآية واذا #دت امامته سحت امامة الىبكر لاله هوالستخافله ٭ فان قل جاتر ان 
یکون على هوالذی دعام الى حاربة من‌حارب * قبل لہ قال اللتعا ی ل تقاتلوتهم اویسلمون» 
وعلی دغوالله عنه اعامانل اهل الى وحارب اهل‌الکتاب على ان يسلموا اویعطواالحزیة 
وم بحارب احد بعد اتی صل الہ عليه وسل على ان یسلموا غير ای‌بکر فكانت الا ية دالة 


و على صحة آمامته 


۰۳42 


نلاس 


صا ہے میں 


۰ حر‎ 5 e 
وو يأ ب العمل السير ف الصلاة مت‎ 


ا سم مي 


Nhe‏ کر یں یچ تس ہش شش ی 
قال اللہ تعالى ماعا ولیک له ورسولەوالذین ا-نواالذین يمون الصلوة وی نونالزكوة 5 وعم 


راكمون#ه روى عن تجاهد والسدی وای جعفی وعتبة بن الى حدم الها زاٹ فيعلى ان 
الىطااب حين تصدق شخاعه وهو داکع وروی اطسن اندقال هذوالاً يذ سنة حع المسلمين 
لان قو لتعا ی ٦الذین‏ شمون ااصلوة ویوون ال زكوة و هم راھون ا صمة لان جماعة والیست 
زلواحد و وقد اختاف ق‌معیی قوله ر وم رآ کون © فقيل فيه الهم كانوا عل لى ھذدالصفة 
یوقت زول الا بة مہم من قداح الصلاة ومنهم من‌هو را 0 قیالاصلاۃ وقال آخرون معنی 
وعم راكمون+ انذلك من أنہم وافردالرکوع بالذکی تشر فال وفل آخرون معناه انهم 
یصلون بالنوافل کایقال فلان برکم ای تنعل ٭ فان کانالمراد فعل ١‏ اسدقة فی حال الرکوع 
فاند يدل على اباحة العمل السير قالصلاة وقدروی عن الى حسلی الله عابه وسخ اخہار 
فىاباحة العمل! لیسیں قیها قنهاانه شاع نعليه فىااصلاة ومتھا انه مس ميته وانه اشاد بيده ومنها 
حدیث ابن عاس اه قام على يسار الى صلی الله عاید وس فاخذ يذؤابتة واداره إلى مله 
ومنها انه كان يصلى وهو حامل امامة شت ای ااعاص کر ت فاذ! سحدو شه‌ها واذا دفع 
رأسه جلها قدلالة ال ية طاهسة فی اباحة الصدقة فا اصلاة ند ان کن اراد إلى وع فکان 
قدره التہن تصدقون ف حال ال ركوع فقد دلت على اباحة الصدقة فى عذہ الخال و کان 
المراد وهم إصلون فقد دلت على ایاحتہا قار احوال ااصلاة فکیغما لع فت اح ال 
قالة. ية دالة على اباحة الصدقة نیا لصاد ة ٭ فان قال قائل فالراد انہم تصدقون ویسلون 
و رده فسلا لد قة فىالصلاة ٭ قبل لههذا تأويل ساقط من‌قل‌ان‌قوادتم‌الی. وحم رآکون) 
اخبار عن الال التی عع قیها الصدقة كقواك تكلم فلان وهو قا واعطی فلانا وهو 
قاعد انما هو اخبار عن حال الفعل وایضا لوکان الراد ماد کرت کان تككرارا لاشدم ذکره 
قاو ل اعاب قوله‌تعالی نز النہن شیمون الصلوة ) ویکون تقد ره الذان شون ااصلاة 
ویصلون وهذالا جوز فی‌کلام‌التعالی قثبت انالمعنی ماذکرنا من مدح الع قة فى حال الركوع 
اوق‌حال الصلاة * وقولەتعا ی و ويؤنون الزكوة وحم راكعون ١‏ مدل عق ان صدقة ااتعلوع 


تسمی ز کاڈ لان عليا تصدق مخاعه تطوعا وهونغلس قوله تعا لی ,` وما نے ۾ منز وة رہدون . 


واجدالله فاوالكث هم‌الضفون 1 قدانتظم صدقة المرض والفل فصار اسم لکد بتناول الغرضف 
واللفل كاسم | لصد قة وکاسم الصلاۃ تع الا بن 


قال الله تمالی جوواذا نادت الىالصلوة احَذوحا هزوا ولعبا که قددلت هذه الا ية على ان 


للصلاة اذانا بدعی‌به الناساليها وتحوء قوله تمالى لإ اذانودی للصلوة من بوم اللممة فاسموا | 


دص 


پر ۷ بت 


ا یذ کرالة ) وقدروی مرو بن مة عن عبدالرحمن بنا ىيلى عن‌معاذقال کانوا مجتمعون 
ااصلاۃ لوقت یمرفونه ويؤذن بعضهم بعضا حتی‌شسوا اوکادوا ان‌ستقسوا ماه عبدالله .نی | ون رو ماض 
الانساری وذکر الاذان فقال عمر قدطاف یالذڈی طاف به ولکنه سقنى وروی الزهرى من النفس يقتي النون 
عن‌سام عن ابيهقال استشار ای صلى الله عليه ول السامین‌علی مامجممهم فیااصلاۃ فقالوا | وسکونالقاف وسناء 
البوق فکرهه من اجسل اليهود وذکر قصة عبدالل ان زيد وان عمر رأی مثل ذلك فم e‏ 
مختلفوا ان الاذان لم يكن مسئونا قبل الهجرة واله انما سن ہمدھا وقدروی اوپوسف 

عن مد بنيشر الهمدای فال سات محمد يزعلى عن‌الاذان کف كان اولہ وماکان فقال 
شأن الاذان اعظم من ذلك ولكن رسولالله صلی ال عليه وسل ااسری به جع النبيون 
ثم نزل ملك من‌الماء بزل قبل ليلنه فاذن کاذانکم وافام کاقامتکم تم صلی رمول الله 
صلی الاه ليه وس لین دز فال اسويكر لملة اسری به كان ىکة وقدصلی بالمديئة بغير اذان 
واستشار اتھا فما مهم بدلاصلاة ولوكانتتبدئةالاذان قدالقدمت قل ااھجرۃ لااستشر فيه 
وقدذ أرمعاذ وان تمرف قصةالاذان ماذكرنا ٭ والاذانم.نون لكل صلاةمفروضة منفردا کان 
المصلى او فى حهاعة الاان اعا ناقالو ا جار للمةم!للفر دا نيصى بغيراذان لا ناذان الناس دعاءلەفیکتنی 
بدوالمسافر روزن و فم وان اقتصر عل‌الافامة دون الاذان اجزأه ویکرءله انيصلى بغیراذان 
ولا"فامةلانه لمكن هنالد اذانبكو ندعاءلدور وى عنا لنب صلی الله عليه وسل اتفال من صلی فى ارض 
باذان و افا ت لی خانه صف من‌اللاکةلا ری‌طرفاه وهذايد ل على آن‌من‌سناصلاةالتفرد الاذان 
وفال فی خبر آخراذاسافر ما فاذناواقیاوقد نکر ا صفةالاذانو الاعامتوالاختلای فهماف‌غی‌هذا 
الكتاب :"۰ قولتعای هیا لین آمنوا لا تغذوا الذين تخذوا د کم هزوا و لماک فينبى عن 
الاستنصار بالشر کان لان الاو لياءهم الام ار#ر قدرریءن| انی صلی اللهعلیهو سلا لەحینار ادا خر وج 
ای احد جاءقوم من ايهو د و قلوانحن تخر ج مع ك فقال ا الانستعین سرك و قدکا كثير من المنافقين 
اناو نمم لنبى صلی للع ايهو سلا لمش رکین٭ووقدحدناعبدالباتی بن قالع قال < دنا بو سل حد شا یاج 
حدما حم اد عن محمد ن‌اسحاقی عن‌الرهیی‌ان تاسامن‌اللهودعز وا معا ى صلى اللهعليه وسا فقسم لبهم 
کیاقسملامسلمین٭وقدروی عن انی صلی الله علیەو سابضاماحدنا ‏ د ہن بکر قال حدثناا و داو دقال 
حداٴنامسدد وی ل معن فالا دنا بھی عن مالك عن الفضل عن ‌عبدالل بار عن‌عروة 
عن عانشة قال می ان رجلا من امش رکین للق بالنی صلی الله عله‌وسل ليقاتل معه فقالادجع 
ثم انفقا فقال انا لانسنعین بمشرك ٭ وقالاعجابنا لابأس بالاستعانة بالمشركين على قتال غيرهم 
من ا مشرکین اذا کانوا متی ظهروا كان حکم الاسلام هوالظاهر فاما اذا كانوا لوظهرواكان 
حكم الشرك هوالغالب فلايذنى للمسلمين ان قانلوا معهم ومستفيض فى اخبار اهل السير 
وشلة المغازى ان الى صلىالله عليه وسم‌قدکان يغزو ومعه قوم من‌الہود فىبعض الاوقات 
وفى بعضها قوم من المشركين واما وجه الحديث الذى قال فيه انا لانستعین مشرك فحتمل 
انیکون انی صل الله عله‌وسبشق بالرجل وظن|ندعين للمش رکین فرده وقال انالانستعین 

سس سس اس سس ی نس نس 


هکم 


نی الاستعائة بالش کین 


8 جب GEA‏ سد 


فبدانمعناء هلاوهی تدخل ااماضی والم۔تقبل فاذا كانت لاه‌ستقیل‌هیی فی می الامر کقوله | 
لاتفعل‌وهی ههنالامستقیل هول‌هلانهاهم وم لا هاه واذا انتا لی فیولا و خ دقوله " 
تعا ی ( لو لا حا عليه باربعة شہداء ون لو لااذسمعتموه ظن‌الوم ون والمؤمنات اہم خبرل) 
وقلى فى الرباتى انا العام بدن الرب فنسب الىالرب کتواهم ده حاف فا سة الى روم 


> سس 
۱ عش ر ك یعنی هم نكان فى مل حاله:: قو له لعا لی جولولا ہام الربانيون والاحارعن قو او ما لان # قیل 


ومحرانی فی النسة الى البحر وقال الجن الدالیون عاءاء اهل الاخیل والاحر علماء 
اهل التوراة و ال عه ه و کله فیالہود لان متسل ددم ودا و ان و عبر شاه عاب 


ف‌اراانه لذمه‌من ترلدذلات" قولهتعالى «4وعالتآآبهود 89-9 دوى ع 

ابن‌عاسوقنادۃ والضحاك اہموصفوہ بالخل وفالوا جوم وص" نم یو له دا ی ولاشمل 

يدك مغلولة الى عنقت ولا رس طھاکلالبىسطد وول ابسن فاو هد شد مسد : واليد 

قی اللہ تصرف على وجوه» مہا اطارحة وک معروفہ ۰ وم اه مول اعلان دی د 

| اشکره عاما ای أعمة ٭ ومہا القوڈ فقولہاو لی الایدی سروه اوی ری در و عر العا 
محمات من ذلقاء ما اسل ا . ولالاببال ایا أن كاز 


| عن عاب وال الرباتى الءالالعامل وقداقتضت الا ية وجوب الجر اندر با بى <4والاجت‌اد 


ومنها الملاك ومنهقوله ١‏ الذى ده عفدفا امكاح سی تاد وم ایح ي ل ل امول 
تعا ی , خاعت یدی ای وات خافد » وميا انسر ف کقو لاب تشم کہ الان می 
التصرف فہابالسکنی اوالاسكان وعو ذلاگ#و قبل اه قال:مالی + بل یدا علو حا . لال اراد 
نعمتین احداها نعمة الدلیا والاخری مهال ن وااناق قو اه ا ون لیاف قول 
الهود لاه لا قدر علىعتابنا وقیل ان‌ااتانة للسالعة ق‌صفها مذ ولا ى ول ٭ 
وقل فی قولەتعا لی اعات ابدہہم , یعنی ف‌جهم روی عن‌اطسن: فو لاء ی ۰ ۳ قدها لارا 
للحر ب اطفأهاالله # ؤه اخبار بفایذ السلمین سيو الذن ندم یره فى قول وفات 
1 بدالله مغاولقظ تو دلالة على عة جوڈالنی مل ی اف عليه و ی باه لكان کنا عیب 
م مک لترة 2 الهود وسده سو و کہم وقدّەان ن عن حول المد نة 5 اده امرب ی .رب ۳ 
كانت تكون بيهم ف الجاهاية قاخبر اللہ تعلى ف هذ. الآ 5 اہ سا عاي فخان شبره 
على ما اخبربہ فاجلى الى صل الله عاد وسم 

خير عنوة واقادتله سار الہود صان حق لبق مہم فة ال ال-امن. راتا ذكر 
النارههنا عيارة عن الاستعداد الحرب والتأعبليها 2 ذهب اسرب فی اطااق اسم "نار 
ق‌هذا الوضم ومنه قول ل الى صل الل عليه وسل ا ا ری ` منکل مس مع متمرك قيل م 
پادسول الله قال لاراءی اراها واعا عنی ما نار ارب يعنى ان‌حرب 7 كين لاشعلان 
وحرب السلمینلشتعالی فلايتفقان وقیل ان الاصل فی المبارۃ پاسم اانار عن ارب ان الفياة 
الكبيرة من العرب كانت اذا ارادت حرب اخری منہا اوقدت الليران على رۇس الحال 


ی فنعاع و ی ۱ امه ويل ای قرا ولاح 


والمواضعالمرتفعة النىقع الفبيلة رؤيتها فبعلمون انهم قدندبواا ی الاستعداد للحرب والتأحب لها 
فاستعدوا وتأهبوا فصاراسمالناد فىهذا الموضع مفیدالتأهب احرب * وقدقیل فيهوجهآخر 
وهو ان الفسائل كانت اذا رأت التحالف على التناصر على عيرم واطد فی‌حریم وقتالهم 
اوقدوا لارا عظيمة ثمقرنوا منها و حالفوا محرمان متافعها انهم غدروا اوتكلوا عن 
اطرب وفال الاعثی 


واوقدت للحرب ارا 
قو لہ تعا ی ااا الرسول بلغ مازلا ليك من ربك 6 قباس انی سل اد عليه وس تبليغ الناس 
جیعا ماارسلهبه المم من کتایه واحکامه و انلایکنم عله ميا خوفا مناحد ولامدارادله 
واخيرانه أن رھ اساي بغ شی مله فهو كن اع سا رسای (وانغ سل شاباغت رساله ) 
فلایستدق مب 2 الا القامين باداءالرسالة و ایغ الاحکام وا خبرتعا لی ابد العتسوة من‌الاس 
”ق لاساو ا آ ی5 ٭ ولا قهر ه ولاا مرہ صوله تعسا لی 7 والله بعك من الناس > وف ذلك 
اخبارانه یکن قية من ابلان جرع ماارسل بهالى جع من‌ارسل الم ٭ وفيه الدلالة على 
بعللان قول الرائشة فیدعوام اناانبى سل ال علیہ وسم کم بعض البعویین اليم على 
سبیل ا وف واائصة لاب تعالى تداصہ بلزایخ واخبر اه ایس عله شة شوله تعا ی (والله 
سمل من ااناس " نه ووه دلالآسلى انكل ماکان من‌الاخکام بالناس اليه حاجة عامة ان 
انی صلى الله عاہ وسار قد امہ 27 بای انیکون منط ریق التو توار محواوضوء 
3 
من مس الذکر ومن مس المرأ وم'ھ.ہ الثار ومحوها اعموم اللوى بہا فاذا اد ماکان 
منها ہہ انز له واردا من طريق و عامنا انا بر عير اا رٽ ییالال اوتاو باه ومعناء 
غرما اقتضاه ظاهره من حو الوضو. الذی هو عسل اليد دون وضوء ادن * وقددل 
قولدتعالى ۰ واه بعالك ناتاس إلى حة وة اأنیی صلی ال علیدوسم اذ کن من‌اخاد 
الوب اتی وج عنبرھا على مااخبر ن لاد یمل اليه احد شل ولاف ولااسرمع غر 
اعدا ا بن له مج اأنةو ا امد لاپ لہ عه لكو ماقمل عاص بنا اعفیل واريد فا رصملا ايه 
و تحو ماقصدءب مير بن و هب ای عو 'طاذ من سفوان ن‌امية فاعامهالله ایاں فاخبر اللی لی الله 
عایه و مير ن وھ انوا 9 دو رصغوان زامة عليه وما یار من اع ناله واسلم 
کر وع ان ماه لایکون الامن علداله تمای عام وب وا سمادة واو یکن ذلاب من عند لله 
ما اخبربه الى صلی اللہ عاه وسم اناس ولاادعی انه معصوم من انعتل والقھر من اعداته 
وحولایامن أن و جد ذلات می خااف س اسر بد فظهر کد بد هم عناه عن الا خبار ء له وأا 
آوکانت هذه الاخبار من علد غیراقد لى ادق فىج.عها وجود یرما على مااخبره‌اذلاتفی 
منایا فی‌اخار انا ں اذا اخيروا عن بکون عیں جهة ادس و این و ای عم اانجوم 
والزرق واافال ووه قاما انقق چم مآخبر عله من الکالنات فی امسا لاف على مااخبرید 
ولاف نی“ مها عاءنا انها من عنداللہ ااعالم ها کان ومیکون قلى ان کون بچ قولہآعا ی 
مد 
2۷ س اجکام × مر ال e‏ د ۷ 


فطل ي 
فی الداہل على حه بو 5 
ا انی صلی الله عابه وسلم 


پت مت د 


مغلا ست سس 
فال سل على نطلا 
5 35 س ری قات 


اسح نه 


سد ١0ے‏ 04 


ٹجب بے رو رو و سس Po ٠‏ 
ملیاادل الكت اسم علیسی خی ۔ و الورا ااعل ما ری الحيدمن ام # 


٠‏ امرلاهل الاب اام ل ماف الوراه والاحل ال افامہما هو عل مہ وما 


ام ل ره ان موا لی وا الحم من کم 5 ءسی ل كون امراد 

یی 
مار لالله لی رسوله ٹک ح ا ہم واں‌کاں ملا لان كون المرا. ما ار ال على اہم 
یرم لا با اا مدان فقولا الی لسم علی سی مھ هنا اسم حل سی من الد ناعلى حقیہ اوا 
ما ی اسو رام وا ع ل۶ اامراں و یداد لا على انمسر الع ل م لمان ماد ١شح‏ با فل 
م عث سی صلی ا ع موس مھ و اب لحم مأمور او با امم“ ےا ماما امو دای 
نا روا اا بات 35 و امول 1 وان وب ل م اوها 3 3 ره سر أع لاا ا م 
على اسان ١‏ ا صل لله تاه وخ تار ۱۱ ا مدا هک دا ال حون ف لآ ورب مد 
دمت سير هل كوي 9 ا میس ان حل ۰ 2 ۾ أيه دس امد ام د لىالله 
عه ويل وه سا وق عر ۔ من ألا ١ل‏ 33 . mA‏ مساو ٩‏ وب إلا ۾ 
بل ايندل عل ھ ب ما الممدين الله ا ار عد ادا اه اعون رہ 
8 لاس مم ١‏ ون کول ۵ ام ي ا © ol,‏ من 

ی و 5 
ارات اداس جک مره پا اں کیل و یام نا ام 3 مه د حم ووم 
صے عم دلالڈ حص صھ و ااي يه ه !ا کٹ لاد اه ۳ 
*وحات احکم دول م 5 ۱ 4 ھں ۹ عل 7 حكم E vit‏ اي م 3 س٠ا‏ 
۳ ری ر سے اعد ای عا!اسلام مولدامای هو ااد ےا گر و لارسه ۵ اب ون لہ 
ارسل وامه صد* كلا کلاں ااطام ها اوصح ال لاہ لی ماال ہہ مت ری 
4 1 

شای المسيح له لاں ٣‏ اح اج ا ده ل ما رام اد وا سوه ال 3-5 مخ 
اد کاں یی ٠‏ ساسا ادن اجون .- ا ہیں تح الى مار د ( ی ید ۱ لا حرہ 
ولا 55 لاحن مج و la‏ ں دس ہی میا کل 


تی RT‏ ھی 
ععام قروو و ۴ ا دی لاع رہ و نب ب لذلاب بی الع ون لا جه الى ملعام 
وااسرات وه ماج ہے 5 ۱ مسا ۸ 1 اس سا شس ا ( آد ی ااب رح اما 


وعلى إن اجو ان اف ۶ا و ندلت فى کو ۱ م ن مو ال ر سس الدب دہ وا 
م ی اسرائیل على لان داود و سی س ميم يد قال الل ى ٥١‏ عد وا دی وماده 
له وا عی اسان د ود قصب رها فرده وغل ہان اس ہس رها جا ر وول ی فاده 
لعہم على سساں اا ناء اعلامیم الایاس من معمرہ مع ا(فاہ؛ على .مر وأ.خاصى لال 
دعاء ا ل ہا۔ عام السلام الاس وااسود م خان وقل ما طہر ام لی اسن الا ساء 
اللاو مو اا لاس ا ں لھم مرل ولادہالا اء جيم من عما ال أعاصى ولل کا و! لا ساهون 
عن مکی فعلوه 4# مساء لا سعی امعم صا عن اکر وحدا مدن کر مال حدما 
اوداود والخداما عبدالله ی محمد العلى حدما بودن راسد عن على ی دته عن ای 


لينيف 


mê 2 ۵۱ مۓ‎ 
EPL ٩ میس‎ 


> ڪن 0 س مسعود وال قال رسول‌الله صلی الله عليه وسل أل'ول مادحل اہ ص 


٦ 
0 


0 


,مه 


سس سس 


على ى سراہل كان الرحل على ار جل ومول اهدا ای الله ودع سم وا یه لاحل لب 
r‏ ° اعد علا عه دای ان کون أكله و م سه وفسد كالما فلو دلاس صر ى الله 
دوب عسہم حص حم اس الد ن ھە روا من ف امه ا-سل اغا لی ! ان دورد وعسی ن 
f‏ 

هر ی وله وسوں وان كلد وال ان لعروف وا ہوں عن اسر و ادن 
على مدی! ماللمو! اطر ن علی حی اط_ او آمعصر ما على لی حصہ أ جد وفال اد ود وجدسا حداف 
ان هه دا ام ہاب اللہ ط عن ااعلاء ی امات عن رو ومين اس سال عن إلى 
مدد عن ان مدعو عون ۳۹ ص لی الله حا وسر ود راد اه س الله دلوت کم 
سل لہس م ا حم ت‫ rr‏ فا و کے ل ۰ لاڈ ه مع ماد حرط م ینابر فى و اها ی ده 
دلا سم د كه کے سی لا کر وت چیه هه ہے دڑت پچ ء۰ ال دنا فک 
یرام م جب لدی کہ دی قن اسان و د نامه ی f pene‏ راحع لى 
ا وه هم رت وه حع الى e‏ ٹا رالا 32 كماه مم ع دی ادوای و اھ 
املا کے اه داه ی ىا عا 0 مو 035 عو له حال رولو اه یو نون الله 
رام هااء لى ۱ و دو هم وا کھ دوی س وخ و شاهد ا یق اس من أهود 
ہے E‏ مو ui r‏ ام ای ا۶ا دارو یں لاعن وصل إن اراد يالى مو سی علا 
السا ما ہم حير هم مین اد + دا - و ون جم ےم ی هو لەنعا ی و سحدں امم موددلاه لے 
اموا لاس واوا اا ج ری که لا ۸ فان اي عاس ه مان حمر و مءوالہدی را 

یار ج ہی وإ ل ماهو و دی اسهم وه من ہل xf‏ ات او عل الى ہے كين 
ہہ حا عسوں سو 12 4 م ماما حا # د د لپیا عا دوسم ام وا ا دمن لد ی اجس کی 
گل ہد اوه +ھ۔ہال8اعہ ی و احجارا دمم حر دن 3 ود واس داب وداب لالہ 
الا ٩‏ می‌دلاب ۹ عو صا كوم ددأمواالد ن جيه بی ہو + مات ر فی سی لاہ 
م دا ^" این ما الاو فک وا رس ومعلوم مد کل دی وما کے حه امن 
ا ەے شمسا ی ١‏ ی ادەن ے مله اأصارى ا واسد ادال واضہ_ عاد من 
مہ لن یو د ان ا سود عر ود یا اه مان کں ٭ ھا مسہا ممصن ب سط4 شا ھل 
یا وحجد نااك ٭ 


”ھن اب سے ررکم ماا- ل الله عمل و حل 


مھ 


سہے 
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قال الله يعالى 0 االد س اه و E‏ ط ہا مااحل الله کت ۶ اس انت سم شن عل 


ماس لد و ١ش!ہی‏ در عمل اابه العأ و عم مح سی اال وحار ان کوں اد الا ے اص ی 
ہما لو و قو و عالاسم سدامھےا مكون لر سم طاول صلی س و یی احجدها ای نت ۱ 
هذا ااطعام على سی ملاخرم ا وعایه الکمارہ انا کل مه والاق إن مد لەم عبرل 
صحاعله امہ مه حر مه على ھ4 حی یعرم مهاده ملہء روی ار هدس ان ع آس‌ان, حلا 


٭دھہھوٹ رک 


جع ۵۲ تفہ 
لس 


انیا لی صلی اللہ عابه وسل فقال یارسول اللہ إلى اذااكلت اللحم انتشرت فحرمته على نشی 
| فانزل الل تعالى لإ یااہاالدین آمنوا لانحرموا طيبات مااحل الله لكم )الا ية وروی سمیدعن قتادة 
فال كان اس من اواب رسولالله صلى الله عابه و سم موا بترك الحم واانساء والاختصاء 
فالزل اللہ عو جل ۷ یا لن امنوا لحرموا عبات ماا۔عل اللہ نکم > الا بة فبلغ ذلك 
الى صل الله عليه وسل فقال لیس ففدى ترك اانساء ولا الحم و ڑاغعاذ السوامع ودوی 
مسروق قا لکنا عند عبدالله فای بضرع فتنحی رجل ففال عبدال ادن كل فال ا یکنت 
حرمت الضرع فتلا عہدال «ياايهاالذين آمنوا لانحر موا ملببات مااحل الل الكم ۲ کل وکفر 
وقال ان تعالی ١‏ باامهااانى حرم مااحلاشّات الىقوله قدفرض ال لكمنحلة اعانکم) 
# وروی انا لی صل الله عابو حرم مارية وروی اك حرمااءسل على فده فا لاللةتعالى 
هذه الا ية وامسم بالكفارة وكذلك وال اکن امل امل فن حر م طاما ۶ ار ة على نفسه 
انهان اکل من‌الطعام حنث وكذلك انوطی" إلأئرية از كفا د بين : وفرق ااا بین 
من‌فال واھُلاآ کل هذا الطعام و بان قوله حر مه على شی ده لوا فیا عير مان اکل از مله 
حنث وق امین لاحنت‌الاباکلا لیم وجملوا گر :۰ ااه على امه ۃ زا قو لا و الا کات عله 


شأ اذكان ذات‌مفتضی افظاانحرحم سار ماحرماھ الول قول حرمت مانام المبتة 
والدموطم اخزر اقتضی الافظ هر كل جر هه فخذاب عن ان الاسان اما ئی 
امجاب العين فى اكل اخرء مله وامااعين الى قي ادل هذا ااعاسم فيب تفولة غلىالاعان 
المنتظة اشروط واطوان کفول المثل ان اکان ددا املس دی حر فا اث باکل 
اض ملنەحنی ستول اکل ای د فان وال واا وا تعا لی کل ا امام ین حلاأءنى 
اسرامل الاماحرم أسرامل على شه . فروی ان ارال اخذء عق اأ ' حرم احب 
الاشاء اليه وهوجوم الابل ان عافاءانه فکان ضا ر م بيدا اعرا ۵ حرم على شه اد 


قل له هو داسو ام عة الرسول صلی اك عه + م وق عسي الا اه اڈ 06 ان قول 


فی الدلیل على بطلان 


المنعین مراکل الاحوم والاطعة اال دن ہ دا لان ای لى ة م و تم عي وآخر 


3 
پا ما 


با اختہا فىقوله وکاوا ارز كما ساسا فلع او لاف نہ یا ١‏ 
قول لسن !6 بألاحبا ق‌قوله وکوا عارز ین سا و بل عی اد لاه 1 الام من 233 
لح وم و الا سای | وقددهی ايومونى الاسعری انه دای اتی صل ال درز , کک ج ال اب وروی‌انه 
: کہ 4 5 5 کن 0 
بر هد! كان + کل الرطب والعابح وروی قالب بن عداب س ا خن مرول كان رول اله 


a 7 3‏ 
على آله عادو سم اذا اراد ان ا کل الیےح وس لاڈ سم ان متهي , وبھیاراھم 
ان فاسمرہ کں طاوی وال معب ان عا شل فا ال 0 تن مااخعدت الثثان 
سرفا اومماة : وقد وى ان عبان وعد الرحمن ل عوف واس غل د ايله ن اف 
او وعمران بن حصین وا اس بن مال واا هم رة ورك كانوا بااسون از ي ویدل على 
مطا۔ 


۱ و یو ود ی 4 1 0 : 
شحو دلالة الا ة اائیذ ثرا فى! کل اباحذ العاببات ہم لهامایی قل من حرم( ندال اتی اخرچج 
ق حر مابعاءالطلاق 


9 لعباده والطیبات منالرزق وقولهعقبب ذکرہ مدخای‌سامواکه تتاعالکم ٭ ولت قوله 
: + لاحر مواطيات مااحل الله لکم , فی حرم اء ! 'طلاق !لاٹ مافەمن تمر اراح من‌الراة 
ی سچچ ےس سس شسشسسس سس ہمچ6 


7 OH fo" e 
هوق باب الاعان چ‎ - : 


قالالله تعاللى ہل لايؤاخدكالله باللغو فىاعاتكم 46 عقيب نيه عن‌تحرجم ما احلالله قال ابن 
عباس ما حرموا الطيبات من الا كل والنا كم والملابس حلفوا على ذلك فانزل الله تعالى 
هذه الا ية * واما الاغو فقد قل فه انه مالا یعندبہ ومنه قول الشاص 
اومائة تجعل اولادھا » لنواً وص‌ض الائة المد 
یعنی نوقا لانعتد باولادها فملىهذا لغو العين مالا يعتديه ولاحکمله ٭ وروی ابراہم الصائغ 
عن عطاء عن عائشة عن الى صلی ال عليه وسل فی قولہ عن وجل ١‏ لايؤاخذ کالہ بالغو 
فىاماتكم ) ماحدثنا عبدالباقی بنقائع قال حدثنا مد بن احمد بن سفيان الترمذی وان 
عدوس فالا حدةا مد بن بكار حدلنا حسان بن ابراهم عن اراهم الصائغ عن عطاء 
وسٹل عن الاغو الین فقال قالت عائشة ان رسولالله صلی اله عله وسم قال هو کلام 
الرجل فى يته لاوالل وی والله وروی انراهم عن‌الاسود وعشام بن عروة عن ابه عن 
عاءشة فاات آغو امن لاو الله وبلى والل موقوفا عاما وروی عكرمة عن ان عباس فى الغو 
الین ان ماف على الام براء کذاك واس كذلك وروی عن ان عباس ایضا ان لغو 
اأعين ان عاف وانت عفان وروی عن اطسن والسدی وا راهم مثل قول عائعة وقال 
إعض اهل الع ااغو فىالمين هوااغاط هن غير قصد على نحو قول‌القائل لاوالله و بی والله 
على رق الاسان وف بسنہم الاو فالعين ان تحاف على معصةان شعلها فشنی‌ان لا تفعلها 
: ولاكقارة فه وروی فەحدیث #روان شعب عن امه عن جده عن الى صلی الله عليه 
وسم فال من حاف على جہن فرأى غيرها خبرا منها فليتركهافان ترکها کفارنها ٭ وقداختاف 
ی الامصار ف‌ذاات ایشا نال اعانا اللغو هوقوله لاوالله ويل والله فمایلن أنه صادق 
الماذى وفال مالف والايث حو ذلك وهو قول الاوزاعی وفال ااشافی الاغو هو 
1 عابه وفال المع عله من‌حاف على سی * برىانه کذلٹ مروجدہ على غيرذلك فعلیه 
کمارة . فال اکر ماعال الله تعالى ۱ لایڑاخذ کالہ باللغو قامانک ولکن یؤاخذ کم با 
عقدہ الاعان ) آان الل أن انوا'مین غير ەەمود منها لانه لوکان ا لمعقود هواللغو لماعطفه 
عليه ولمافرق هما 07 یه المؤاخذة باغوامین واتات الکفارة ف المقودة ودل 
على ذلا ايسا 7 الغو با کان هوالذی لاحکم د فغیں حا انیکون هوالعين الاعقودة لان 
المؤاخذة فائمة فی اعدو دة وحکمها ات 5 بذاث قول من‌قال اناللغو هوااعين العقودة 
وان فما الکذار: قبت بذلك ان معناء مافال ابن عباس وعائشة وانہا المين على ا ماضی 
فا یظان‌الاالف انه کاقال » والامان على ضر بین ماض ومستقبل والماضى بنقسم قسمین لغو 
ووس و لا کفارة فی واحد مما والمستقبل ضرب‌واحد وهوالعین المعقودة و فها الکفار: | 
ادذاحنت وقال مالك والاست نل قوانا فىاأغموس انه لأكغارة فيا وفال الحسن فيا صاط 


ا ۳۳ والعافى چس الكفارة ۳ الله E‏ هده لاان اتلارت فا 


1 ودالة لد کان امس اتفعة اذكان الحنث وجود من بعد امین لاف ماعقد عليه وبدل يك 


قد کر قیحذعالاًیة :ان :اللو والمعقودة ا 3 لاد واخذع! له الغو فا مانکمو او نکر 
یا خذک عاعقدتم الاعان © وفال فی‌سورة البقرة 2 لايؤاخة؟ له باللغو فاہانک 1 
يۇاخذ > ا کسبت قاوبکم) و والرادبه وا قاع لغموس لانباهی ی لتاق انؤاخذة کے 
القاب وسوالأئم وعقابٍ الا" خرة دون الکفارة اذ انکن الکفارة متعاقة يكاب | اقات 
الا ری ان من ۳ على »حصية کان عليه ان" لحنث فھا اوتلزمہ الکنفارۃ ع ذلك فدل 
على ان قو له ڑولکن يؤاخدام ما کیت قلویکم ) امراصایہ امین الوس الق سنا 
ای الکذب وا ان المؤاخذة نها ہی عقابِ الآآخرة وذ كر ٠‏ المؤاخذة يكس القلب فی فی ذد الا 7 
عقیب ذکره اللغو فالعين يدل على ان" اللغو هوالذى لقعد فه ا یا الکذب وا غص 
من اموس ہذا المعنى با وعايدل على انالٰغموس لا کفارة فیا قو لوتعالى نا انالك دبشترون” 
لعهد الله واعامهم ۳۹ قليلا اوائك لاخلاق لم الا خر فذ کر اوعد فا و بذكا 
اٹکفارۃ فلواوجنا فہا الکفارۃ کان زیادة فی الس وذلت غير سار الا و 9 ۳ وروی 
عبداللة بن مسعود عن الى صل اللہ عليه وس انەقال من‌حلف على مین وهوفيها آم فاجز: 
ليقطم مہا مالا لی الله تعالى وهوعليه عضان وروی حار ی صلی ألله عليهو سما أنه قال 
من حلف على منبری هذا جين 1 3 تو مقعده من‌النار فذ ؟ کر انی صلی الله عليه وس الام 
ولذ کرالکفارۃ فدل علىانا لكقارة غير و اجبةمن و جهین اسحدها! دلا جو ر ز ازیادتیالص 
الا له والثاتى الما لوكانت واجبة لذکرها كاذ کرها فىالمين المعقودة فی قو له عليه السلا 7 
ہن حاف عل نین فرأى شیا خيرا متها فا نی هو خير منھا کنر عن ب ١‏ 
دواء عبد الرهن ان سمرة واو ھی رة وغيرها وھا بدل على ی الکكضفسارۃٴ فى امین ۱ 
على الماضى قولهتعالى فىنسقالتلاوة واحفظوا اعاتكم : وحفظها صراعانہا لاداءکفارتہا عند 
الحنث فيها ومعلوم امتناع حفظ | العين علي الماضى لوقوعها على وجه واحد لایصح فا ٣‏ 
اطراعاة والحفظ بج فان قال قال قوله تعائی (ذلك امانکم و اذا ام قتنی عومہ | 
یجاب الكفادة فیسسائر الامان الاماخصه الدلیل تہ قلىله لیس كذلك لاله موم 
قداراده امین العقودة على المستقبل فلا حالة انف ضمیرا تماق به وجوب الکفارة: | 
نو احنث واذا یت ان فى الا بة ضمیرا سقط الاحتجاج بخلاهرها لاہ لاخلاف ان 
ليمين العقودة لامجپہا كفارة قبل اطنت قشت ان نا ية ضديرا في جز اعشاد فرص 
کت غير مذکور فيها وایضا قولەتما ی ( واحفتلو! اعانکم € قتفی | 
. ایکون جیم. مایپ فبه الکفارۃ من الا یمان هی التى الزمنا حفظها وذلك اماهو فالعين: | 
المعقودة التى عکن ماعاتہا وحفظیا لاداء كفارتها والعين على الاضی لابقع فيها حنث ال 
فينتظمها اللفظ الاتری انه لايصح دخول الاستثناء عليها فتقول کان امس اة ان شاء الق[ 


وله سس 


ا عل ان الكفارة 
] کفادۃڈوجودھدا القول لا تاه نم و 


ا 8 موسر 
| عقدتم) بالتفدیدقدقراءجاعة (وعتدم) 


فی فا حر:والکاق. 


"| کانابوالحسن قوللامحتمل الاعقدقول ووعتدم ایند 
| والقصد الى !لقو ل ومحتمل عقد البئين قولا زمتی احتمل 
]| القاب و بحتمل الاخرى الاعقد الیمین قولا وجب تمل ما مختمل وجهین على مالاغتبل | الم واقا وا 
| الاوجهاواحدا فحصل ای من‌الفراءتن عقدالہمین قولا ويكون حكماابالكفارة مقضورا ]7 د عن کا 
000 000ب 5 ].( ماقم ) وونل : 

فاعم والباقون (عقدتم). 
٠‏ بتشدیدالثفاف کذا فى "> 
. حاشية شیخزادهعل:. ` 
اپیضاوی ا 
اہی 


: عل هذا الضربءنالا یمان وعنوانتكونمعقودة لاحب فیالیمین عل الاضی لامها غرسشود: 


| ااقصد ال ی الین ف کون عموما فی سائرالابان 8 قيللهلوساملك ماادعیت من‌الاحال فاجاز‎ ٠ 
.. استعماله فبا ذكرت و لكانت دلا الاجاع مانعة من حمله على ماوصفت وذلك اله لاخلاق‎ 
` ان التصد الى امن لابتعای» وجوب الکفارۃ وان حکم اجامها متعلق باللفظ دون القصد‎ 

ف الا مان القى بتەلق+ و جوب الکفارة فبطل بذلك تأويل من تأؤل اللفظ على قضندالتلب 

ففحكم الکفارۃ وكرت ان المراد بالقراءتين ججیعا فیا جاب الكفارة هو الین المعقودة | 

۰ على المستقيل 25 ان‌قال قائل قوله (عتدتم) بالتعديد تقتضىالشكراز والمؤاخذة تلزم منغير ` 

تكزار فا وجهاافظ القتنی الشکراد مع‌وجوب الکفارة فیوجودھا على عير وجه التكرار 

فك قبل له قديكون تعقيد العين بان يعقدها قله ولفظه ولو عقد علہا قیاحدھا دون‌الا خر 
یکن تعقيدا اذهو کالنعظم الذى یکو ن تارة بتکربر الفعل والتضعيف وثادۃ بمظ اللزاة 
وايضا فان فقراءة التشديد افادة حکم لیس فیغیرہ وہوانہ مق اعادالبین على وجه ااشکرار 
اهلاتلرمه الأكقارة واحدة وک ذ لاک قال اھانافیمن حاف على شی“ ثم حاف عليه فى ذلك ا جلس 
اوغیره وارادبه التكرار لابازمه الا کفار ة واحدۃ ؛إنفان ةلل قوله ( ماعقدعم) بالتخفیف فد 
ایضاا یجاب الکفارة بالمیناواحدة د قل له القراءتان واللکرار عا مستعماتان على ماوصفنا 
ولکل واحدة منهما قائدة مجحددة ٠‏ ۰ 2 


دمن مجیزالکفارة قبل اطنث محتی بہذه الا ية من وجهین احدهما قوله (ولکن یژاخدک 
بماعقدتم الامان فکفارته ) سل ذلك كفارة عقیب عقد العين من غير ذکر اطنث ٠‏ 
لان الفاء للتعقيب والثانى قولهتعالى ذل ك کفارۃ ايماتكم اذاحلفتم) فاما قوله (عاعقدتمالایعان 
فکفارته ) فانه لاخلاف انفيه ضمیرا متی‌اراد اجایها وقدعد‌نا لاالة أنالآ.ية قدتضنت أ 
بجاب الکفارة عنداطنت وانهاغیر ؤاجبة قبل انث ثبت انالمراد عاعقدتم الايمانوحتثم 

1 . 


لجس سس سس 


۶ 


3 
28 


مع ٣م‏ ع دی 


کہ ۱ 
0 فکنارتہ وهو كقوله تعا ی لا ومن‌کان صریضا اوعلی سفر فعدة من ایام اخر 4 والعی 


فافطر فعدة من‌ایام آخر وقوله 3 فن كان منکم می‌یضا او ه اذىمن رأسه ففدية منصيام 
اوصدقة ) شُعناه فحلق قفدية من سیام کذات قوله زا عاعقدتم الاعان فک تاره کا معناء 
فحنثم فكفاره لاتفاق ايع انها عبر واجة قلاسلنث وقد اقضت الا بة ۲ محالة اشجاب 
الکفار: وذلك لایکون الائعدالاث شات ان الراد ضمي انت فه وایٹ لا میاه كفارة 
علمن ناراد التكغير ما حال وجو بهالان مالس تواجب فلس بکنارة على اسلقیقة و لایسمی 
بهذا الاسم فعامنا ان الراد اذا حنم نم فکفارنه اطعام عشرة مسا کین و تذاث قوله فی‌نسق 
التلاوة دہ کنا اعانکم ا ذا حاقام > ماه اذا حافنم وحتام لابه آلا :ز؛ فان قیل 
ود ان قسسمی كغارة ۳ 0 کا سعی ما رعیده من از دة فل الول زکاج 
اوجوب !اسبب الذى هوالتصاب وکایسمی مالسحله ید اطراحة کفارت قل ٠‏ جود المتل 
وان سکن واجة هذه ا حال فكذلت مجوز ان بکون مابعسله الاب ٣‏ فارۃ قبل الث 
و لاشعتاج ا یالبات اضمار انث فى جوازها؛' قل‌له قدي ١‏ ن اہم ارد او" ده بعد انث 
هي دة E7‏ یة واذا اريد ما الكفادة او امدنع أن اد اام مالس مب لام ل رن اشغ 
واحد مفتضا للامحاب ولالیس بواجت #نحيث لیو دما الواجب انی »لیس ۰١‏ ,ا ہوا چب 
وایضا فقدیت ان التبرع بااعاعام و حوه لایکون کت را پا شب ع يه اذالم “اب ھا۔اکان 
الک فر قلا لنت متير عا عااعطی بت آن‌مااخرج لاس 3 ۳ ومقی قله کن فاعلا أمود | 
بدواما اعطاء کفار دا انل قبلااوت بعداطراحة وتا الزات قل الحو لين .عه اخرج ! 
هؤلاء تطو ع ع ولاس بکفارۃ و لازکاد واعا اجزناء مافاەت الدلالة ان اخ اج هذا اا:ملوع 
عنم لزوم الفرض وجوه ]لوت وول اطول 


Ge 


2 یہ‎ ۱ 5 2 
١ ¬ 

س ELI‏ رو تہ 
سا 


i ل‎ 8 


00-7 ۳ نی جک ہی ۰ ۰ 
و ود من « وجب على هن عقد درو تشرط ذفارة مین دون دەر ولي موله اندخات 


الدار دنله على حة اوعورقة ا و حو ذلاب فحن ناه قو ل وکن بو باعتقدم ۱ 
الا فکفارد > وهولد تعالی د ١‏ ذلاب كفارة !جاک لا نمبیں رت دن عذاسائفا ' 


و جب ۲ ن الواجب عاية پات مث کمار ة العين دون 1 ذور مه وی عتا جغان‌هذا 
المائل و ذلت انا لذر وجب الو فاء بالملدم و ریه.نه‌و لها صلن و این امو نما ی ۾ فوأ مدال 
اذاعاعد تې وفال تعالی ي وفون )لذ رل ووال تعالى واااو د فا .ی رہ ,من عاحداله 
اتن | ناناءن فضاه صد قن و اتکو ن من ا مالین فاما ا م من قله او بدو اوه و مم رضون ) 
فذموم تعالى على رك الوفاء ہنس الاذور وفال ای صل ۳۹ عل یں ندر زرا يسه 
فمایه کفارۃ عین ومن تدم درا میاه فعاه الأوفا۔ اه وکان قو لہ عى خی گ: ارہ ا تانكم 5 
فىالم و اللہ عنوجل وكانت آذه ر حول سل ا اسوں الاس الى داره و وم 
۹و وو ديا :لہ قوله تعالى “ واحفظوا اعانکم فعال فكلون ٠ہ‏ جومم سم مناطنث 
وو کت سسسپی- وق 


ہے ŞOV‏ ند 


جس e‏ مس سم نس سس بت لے ہکا 
فيا واحذروا انث وها وان ۾ يكن : اطنت معصية وقال اخرون اقلوا من‌الاعان على نحو 
قولہ ٹم لی "و لیاوا الله عرضة انم وا۔تشہد من‌فال ذلاف شول الشاعس 
كليل الا ایا اه اينه # اذا درت مله الالِة رت 

وول آخر ون مه ر*عوها دی لو دوا | الكفارة عند انث 2 لان حفط الى" 2 
اعانا وھذا خواامصہ جح فاما الأول فلا می لہ لابه غير منهی عن انث اذا یکن ذلك 
امل مەحيه وقد وال 7 »الام من حاف على مین فرأی غيرها خیرا منها فايأت 
الذى عوخير ولیکافر عن :يله فاصرم بالحنث فا وقدول ال تعا ی ڈولایال اولوا الفضل 
منم ماأسعة ان بو وا اولى رل واا رالهاجر ن فی سیل ال ولبعقوا ولصفحو) 
الآ ۸ ٠ء‏ اما انی نيه اناي سين حاف ۶۱ بكر الصدیق یا لهعنه ان لا سفق عایه 
ا وو سان خوض بے وتددن سفق عله وكان FE‏ من ف سي الله تعالیباطات 
انه د رسای الى الاق عاه ففل ذلك کے و مس الى دلىالله عله وم تو 
وان دشر ٠‏ مااحل الما الىقوله ١‏ ای تحلةاعانكم) بالكقارةوالرجوع 
م حه إلى تفه بت يداك الاغيرءنيرى عن‌اطنث فیا ین اکن ن الفعل معسبة قفي جال 
ان +ون سے تول ٠‏ وا حفضوا اتام 4 ا عن اث واما من‌فال ان عناەالّھی عن ا لحاف 
0 ۷۶۹۶ 0+ سافط له غیر جار انیکو نلاس حفط المین نہیا عنالمین کا 
لاخبور انم لاحفظ م لك تا “اليد وءسى | ليت هوعلى مانقولهماطاةالحاثلادا اءالكفارة 
لاہ بك ایآ الايا حاط مث ر حور بدي لذا جام وال حافظ هينه ومعناه اند مراعليا ۇدى 
۳ ادالات ولوک نعل ما۔ ل لياف عوکر ا هد انافاه الا جر اعانما 


ام گم 


و eet‏ و 


لاد »رماع دا رید دوك على e‏ حأ یامعشمر دتمساكان روی‌عن‌علی ور وعاشةوسید بن 
مات وم ادن حبیر و اا 7 اهدو لسو قا رذالعين كل م سكين نصف صاع من بره فال 
روعائشه اوصاعا من ۳ وعوفول إصابنا اذا اعطاهم العاعام مامكا وفال 06 وان 
1 و ران بت و ععلاء فى آخر نهد هن رھ یل مسکین وهوقولم لٹ واشافی ٭ واخ اب ملد 
فى الاحلعام من غر ماي فروى عن على وعد نب وااعاسم وس والشعى واراهم فى الاطعام بن فا 
ناو حا ریشہم وهو نول ود ومالك تالس و لو ری ولاوزعی ووال ١سن‏ مليك 
ااعسری وحة ة واحدة بر ی دول م لا مز زی الاط سام حق يليم وفال سعبد بن 
یر مدان من‌طعام ومد ۳3 مه ۳ عم فعلعەمیم ولكن یمطلہم وہ روی عن اين سرن 
وجار ن‌ز ند ومحكول وطاوس 2 ب واحدة وروی عن الس اللذلاك 
ا لالشافى لادمطہم جاقولکن مک مدا فال اء کن وال انا ار ڑفکفرہ 
اطا عسرة ماين من اوسطد ا اعيكم > فاقضى ثماهرء جواز الاطمام الا کل 


من غير اعدا ری الى قو له تعا ی ريمون ن ا امام على وه سنا “ قدء ل عند اطنامٴم 
الا باحءاهم من غير ماك وشال فلان لعا م ااطام وا ما رادم ق8 دؤماء ف 58 ل اگل اه 
00 ل وشا اسم وق 


۸ س ا حم اھر آر,؛ ۲ 


( قوله وسقا ) ای 

قاطبروستماکافیق سن 

آیی‌داودق باب ااظھار 
(لصححه ) 


مطل 
فى الاحتجاج فى جواز 
اعطاء مکل واحد 
جم لطعام قی عشرۃ 
ايام کل يوم نصف 
صاع 


ع 
1 
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ہس OA‏ سی 
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قلما کان الاسم اول الاباحة وجب جوازه واذا حاز اطعامهم le‏ لى وجهالاباحة عن غير ملك 
فالعلىك 8 بامواز لاه ۱ من الاياحة ولاخلافی فیجراز العليك واا قالوا يدهم 
ويعشهم لفوله تعالى ژمن اوسط ماتطعمون اهلیکم) وهو مر ان فی الیوم عداء وعشاء لان 
الا کنرفیالعادة ثلاث صا والاقلواحدة والاوسط عر تان وقدروی‌ایث عنان بريدة قال 
قال رسو ل الله صل الله عله يه وسم اذا کان خبزا بابسا فهو عداوه وعشاؤه وا عافال ا انا اذا 
ہوا من البر نصف صاع ومن الشمیروالهر صاع لا روی عںاانی صلی ال سم 
فىحدريث کت بن مجرة فى فدية الاذی ا نلائة آسع من طعام سےتةھسا؟ کن و فی حدرث 
اخ الم سا اصع من عر ستة مساکین مل لکل مسکین صاعا من مر اونصف صاع 
من روم شرق بين قدیر الطعام فی فدہة الاذی وکفارۃ المین فت ان كفار د امن 55 
وروی عن الى صلی اللہ عليه وم فىكفارة اظایار وسقا من تر لساين سکنا و الوسق 
ستون صاعا ولا نت یکفارۃ الظهار لکل مسکان صاء اع من ىر کات ”کفارة العین 2 
لاتفاق ابع على تساو ما فیمقدار مامحب فیهدا من عم وا بت من المر صاع وجب 
ا اع مسبت اع لان کر ن اوجب فيها صاعامن اھ ر او سض رف 
صاع یإ: قولهتعالى ون ن اوسط ماتطمو ناهیک که روى کے فال تن اهل المديئة 
قوت ركان للکبر اکتر مالاصغبرولاح راک ڑعالامماريك فازلت + من‌او هل e‏ 
لس يافضله ولاباخسه دددیعِن سعد بن یر مثله وه فاا ر بسن ان عاس أن المراد 
الا وسط ق‌القدار لابان‌بکون مأدوما وروی عن ان مر قالاوسعاه اخْيرْ والھر وا .یز والزیت 
وخیرما نطع اهنا ا یز و واللحم وعن عيدة ایز والسمن وفال ارز ن از رالدر واحل 
وقال اين سيرين افضلہ الاحم واوسطه السمەن واحسته اهر مع القيز وروی عن عدالل 
أبن مسعود ماه ٭ وال نوکر ام النبى صلی اللہ عله وسل سا بن صخر ان حفر عن 
الظهار باعطاء كلمسكين صاعا من کر وإبأمرہ معه بای" الخرغيره م الادام وام رکب 
عجرۃ ان بتصدق لانة اص من طعام على تة مم | من و إ ايء با لادام مم 
احدبین كقار رة الظهار وکفارۃ امان ف مقدار اعا ام فنات نذا ان الادا م غير واجب 
معا لطعام وان الاوسط الراد بال ية الاوسط قى متدار ااسعام ذفیضم الايا 1 و قو له بر 
و فکفارنه ۱ اطعام عشرة مساکین > موه ھی من 00 ع لام منهم میم یح الاحتحاجه 
ق جواز اعطاء مسکین واحد جرع العلمام فی عشرۃ ایام کل لوم لصن 7 لااو منعناه 
ق‌الیوم الثانى كنا قدخصصنا الک ىبعش ماااتظم الاسم‌دون بر ۳ فين قددخل 
ق‌حک ا لا ة بالا شاق وهو قول اماما وقال مالك اا می لان زی ٭ فان وال فائل 
ماد عشرة مساکین |مجز الاةصار ع لی من دو م کر تعالى 1 ”فاجلدو هم انين جلد ة) 
وقولەتعا ی لارہمةاشہروعشرا) وسائرالاعداد المذكورة لامج وزالاقتصار علىمادونها كذلك 
عبر حار الاقتصار علی الاقل ل من العدد ا ملذکور ٭ قیللہ ماکان القصد قی ذك سدجوعة 
بصع 


حو £04 قرو 


السا ین اتانب فيهدحكم الواسید واجماعة بعد ان نت شكرر علہم الا طعام اوعلى و احدمنهم 
فى عشرة ایام على حسب مامحصل به سدالوعة فکان ا لمعنی المقصود باعطاء العشرة موجودا 
فالواحد علد نک راد الدفع والاطعام ف‌عدد الايام ولس هتنم أطلاق اسم اطعام المشرة 
على واحد شكر ار رالد فع اذکان! هد ف راد ادف لامكر ار المسا سكن كاقل ھا دلوك 
عن‌الاهلت) وعوملال لو احد فسات علها سم الم أن رادالرؤية فى الشپوروامالنی‌ص الله عليه 
وت بنلا فا ار ولواستی محجرلہ ثلاءة احرف اجزأه وكذلك امس راطخا 
لسع حي بات ولورعی یا واحدۃ سبع مي أت اجزاه لان ا منصد فيه حصول الرمی سیم 
صرات والماصد فیالاستنحاء حصول الحات دون عدد الاخار مكذلك نا كن القصد 
فیا راج النکفارة سدجوعة السا این حتاف حکم الواحد اذا تکرر ذلك عايه الام 
ا اعذ » ودل على ذلك ایضا قوله‌اعای 21] ومعلوم ان کسونهم عشرۃالوا 
ارد و او شام قاو په ۸ #صعدما :سكين واحدولاجماعة فوج بان زی |اعطاهالواحد 
یما ریا او زان تول 0008 مسا نین مسكيناو احدا فقو لهتعایی اوک وم 

بدل من هذا الو جه على انا غرماصود لاا ااساکین عشمرة و دل ایضا من وجه‌الذی 
دل عايه ذَّكر ااعلعام على الوجه‌الذى ذكرنا ولامجزی الكسوة عدم اذا اعطاها مسکنا 
واحدا الا ان یععلیہ کل نوم ثوب لاه ماثبت ہاو صفنا فی الطمام من تفرظه فىالايام وجب ماله 
فا سوت اذا شرق واحد ھا واجاز اهابنااعطاء قيمةالطعام والكسوة لالت انالقصد 
وہ حصول ان امسا لين ذا ااقدر من ا ال ومحصل لوم من الفح بالشمة مثل حصوله 
بااعاسام والخسوة لام 'دھلا۔ اا ة فی الزکوات من جهة الا نار والنظر وجب مله 
یالکفارۃ لان احدا ترق ها 3 رمع ذلك فا نس جلاع اطلاق الاسم على من اتعلى غيره 
درام پشتری ما ملأ كله واه إن قال قدأ طعمه 3 اه واذا کان اطلاق ذلث ساغا 
اتظمه افظ الا ذ الاری ان حقينة الاطدام ان بعلعمه ایادبان بیبح له فا كله ومع‌ذاث فلو ماک 
!| یاەو ی كله إلى سک ل وبعه | جرا . وان ؛ راو له حفقة الةم محصول ااصد قومول هذا 
المدر من المال اه ات وم فع د من جوة الاکل وكذيت لواعطا . وة في 
یکتس ہا وباعدا وان لمكن له کس اع نه اذ کان مو دسلا و اله هذا القدر من ا ال 
باعص نه آیاد قبت يذلاب ال لیس ال صد معمول امعم و والآكتاء وان اادصد وصوله الی‌هذا 
الندر من الال فلا مختاف سند حکم الد راهم والزساب وااطام الاری ان ای 
دلىالله عا وسام قدرفی صدت×افطر نصف صاع من بر اوصاما من کر او شعيرت وال اغُوعم 
عن السا من «ابوم فاخبر ان التصود حصول النی أهم عن المسئّلة لامقدار الطمام بعينه 
اذكان انى عن المثلة شصل بالقیمة کصوله بالطعام ٭ 2 قائل لوحازت القيمة ون 
المتصد فيهحصول هذا ادوم الال لأمسا كين لمان لذکرالاطعام والکسوة فدتمع‌فاوت 
قاتها اک الاحوال وف ذکرہ الطعام اوالکسوة دلالة علىانه غير جاتر ان بشداها الى 
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ber‏ ماع یج 


Ros 
القيمة واه لس المقصد حصول القع بهذا القدر من ا مال دون عين العلعاموا لكسوة ي‎ 
قیللہ لیس الا على ماظنات وفی ذ كرد الطمام والکسسوۃ اعفام الفوالد وذلك اله‎ 
ذکرھا ودلاعاذ کر على جواز اعطاء قیمتهما لیکونخبرا بين ان بعطی حنعلة اورطع اویکسو‎ 
اویعطی دراهم قيمة عنالمنطة اوعن الناب‌فیکون موسا فیالمدول ع نالادفع ا الا وکس‎ 
ان تفاوت الغیمتان اوعن الا وکس الى الارفع اويعطى ای المذ کورن باعبانہما کا مال الى‎ 
صلی الله عله وسلم ومن وجت فابله بنت لون قام وجد اخذ مله بت مخاض وشاان‎ 
اوعشرون درها فخرء فی ذلك وهو قدر على ان يشترى بات لبون وهی الەرض الذکود‎ 
وکاجمل الدية مائة من الابل والفقت الامة على انهامن الداز هم والدنائير ارط ١ة الابل‎ 
على اختلافهم فيها وکن تزوج امرأة على عبد وسط فان حاءبہ مله قبل مله وان جا۔‎ 
قیمته قبلت مله ايضا وم بيطلل جواز اخذ اانيمة فىهذم المواضع سكم اانساءية افبرھا‎ 
فكذلك ماوصفنا الاترى اله خبرہ بين الكسوة والدله م وااسق اذ مثل احدهذه‎ 
الاشياء وهو مخير سیا وین المذ كور وانكانت قد مالف فیااعلمام والکسوۂ لانفی عدوله‎ 
الىالارفعم زيادة فضيلة وفىاقصاره على الاو كس رخصة وامہما عمل فهوالمدرء ض وعذا مثل‎ 
ماقول فا لقر اء2 ق‌الصلا:ان‌الفر وضمنهامقدار اة فاناطال اران ناج ح عوالفروض‎ 
والمفروض من الركوع هواطزءالذى پسمی نه راکا فاناطال انال ص جيه انعو ل مله الاری‎ 
انه أواطالالركوع كانمدركه فى آخرالرکوع مدرم اركده و حذاث لئ مان کونالمفروض‎ 
من الكفارة قیمة الاوكس منالطعام اوالكسوة فانعدل الى قیمقالادفع دن هوالمفروض‎ 
ایشا ٭ وقد اختلف فیمقدار الكسوة فقال ااا ال سوہ فى" دمارد امین الكل مسكين‎ 
وب ازار اورداء اوقيص اوقا. اوکساء وروی ان سماعة عن محمد ان الس اول مجزی‎ 
وانه لوحاف لايشترى وا فاشتری سراویل حنث اذا کان سراویل الرجاں وروی هشام‎ 
عن تمد اه لامجزی السراویل ولاالسامة وكذلكت روى ر عن الى بوسف وفال مالك‎ 
والات ان کسا الرجل كسا وبا وللمرأة وین درعا وخارا ودات ادلی ما زی‎ 
فيه الصلاة ولامجزی توب واحد لامرن ولاتجزی ااماهة »وال انوری شجزی العسامة‎ 
وفال الشافیی زی العمامة والسراويل والقنعة # فال اوبكر وو ىعن عمران بنحسين‎ 
وابراهم والحسن وماهد وطاوی والزهرى وب لکل مسکین « ال ابوبکر ظاهره‎ 
بقتضی مایسمی‌به الانسان مكتسيا اذاللسه ولابس السراویل ایس عله غيره اوااممامة لیس‎ 
عليه غيرها لایسمی مکتسیا کلابس القانسوة فالواجب ان لامجزی السراویل والعمامة‎ 
ولاامار لاندمع ليسه لاحد حذءالانیاء یکون عمباناغیرمکاسواما الازار وافیمرو وه‎ 
فان کل‌واحد من ذلك يعبدنه حتى یطلق عليه اسم الکنسی فلذات اجزأء :* قوله تعالى‎ 
او تحریر رقبةگه يعنىعتقرقبة وتحريرها ابقاعا حر بة علماوذکرالرقية واراد.هجلةا لشخص‎ 
تش اله بالاسیرالدی هك رقته ویطلق فصارت الرقة عبارة عن الشخص وكذلك قال اعانا‎ 


ووی ہے اا ا ا ی 


er ۱ ۱‏ ٢٤ع‏ ہا 

اذا قال رقتك حرة اله یس قکقوله انت حر واقتضی اللفظ دقبة سايمة منالعاهات لاه اسم 0 
منفعة الحاسفى جوازها وجعلوا فواتملفعة الجنس من تاك الاعضاء مائعالحوازها د قوله تعا ی 
و فن اجد فصیام ئة ایام یہ روى ماهد عنعبداللن مسعود وا بوالعالیة عن ای ل فصیام 
له ايام منتأبعات © و وال راهم الى قیقراءنا # فصام دا ايام متتابعات )€ و قالان‌عاس 
وتجاهد وایراهم وقنادۃ وطاوس هن متتابعات لا جزی فيها النقریق فثبت‌التابع شولهؤلاء 
ولت التلاوة لواز کون الثلاوة منسوخة وا حکم ثابتا وهوقول اصاینا وقال مالك 
والشافى شيزى فيه النفریق وقدیتا ذلك فی اصول الفقه » وقوله تمالی ( فكقارته اطعام 
عشرة مسا كين * بقتقی اجاب التکفیر مع الفددة مع قاء ا خطاب بالكفارة واعا جوز 
الصوم مع عدم المذكور بدیالانه وال لا نلم جد فصيام ثلثة ايام > فنقله عن احد الاشیاء 
الثلاية الىا لصوم عندعدمھا قادام الخطاب بالكفارة قاتماعليه لمجزءالصوم مع‌وجودالاصل 
ودخوله فا اصوم لموسقط عله الطاب باحد الا۔خیاء الثلائة والدلیل عليه انهلودخل ق‌حوم 
اليوم ااول 2 افده روجو واجد للرقة مز الصوم مع وجودھا فتبت مدللت ان دنو له 
فى الصوم یسفعط عله فرض الاصل فلافرق بن وجود الرقة قبل الدخول ف‌الصوم وبعده 
اذكان امقطاب بالتكغير فاا ءايه فیا ححااین 


7 22.7 

رن گنای يأب کر الجر اوت 

والالنه تعالى جل اکا افر والمیسر والاتصاب والاذلام رجس من عمل الشیعان فاجتذبوء که 
قيضت حذ ایق حر اسر من‌وجهان احدها قولہ بارجس؟ لان‌الرچس اسم فالشرع 
لایلزم اجننابہ ویقع اسم الرجس ع‌الشی" المستقذر الجس وھذاایضا یلام اجتنابهفاوجب 
وصفه ایاھا بانہا رجس تزوہ ١س‏ ناہہا والوجه ال خر قوله تعا ی ( فاجنیوء ‏ وذلك اس 
والامر بقنضی الامجاب فاتظمت الا ية محر ار من هذين الوجهين یہ وار هی‌عصیر 
اہب اانى ااشتد ودلك متفق عليه الہ حمر وقدسبی بعض الاشرية ا حرمة باسم الجر 
شاا مثل اافضیخ وهو 'قیع البسر وشي العر وان لم بتناواهما اسم الاطلاق وقدروى 

فی معنی اسر آثار مختلمة 4 منها ماروى مالك بن مغول عن افع عن انعمر قال لقدحرمت 

اج وما بالمدينة منها شی“ وقدعاءنا اله كان المدينة نيع الم والبسر وسار ماحخذ متھما 

من الاشربة ولیکن ان عمرعن خفی عليه الاسماء اللغوية فھذا يدل على ان اشربة الخل 
نکن عندءتسی خرا وروی عكرمة عنان‌ءاس قال نزل تحرس ا لخر وحوالقضیخ فاخبر 
ابنعباس انالفضیخ خر وسار انبكون میاه را من‌حیت كانشرايا عرماه وړو ت 
الطویل عن‌انس فالرکنت اسق ااعیدةوای نکمب وسیل بن‌بیضاء نف رفى یت الى طا 

شر بناجل فقال انار قدحرءت فوالة ماقالوا حی شين حی قالوا اهرق ماف انالك یاانسم 1 


ھک L(Y‏ ہیی 


ماعادوا فيا حت لقو || عزو جل وانهالسسر والشر وحو خر ا وماد فاخير انس ان اھر وم 
حرمت الإسر والمّر وهذا جائز ان يكون لا كان حرما سماه مرا وان يكون المراد الهم 
اوا روه حری لخر و وہ مقامها لاان ذلك اسمله عل الفيقة و بدل عليه ان قادة 
روی عن‌انس هذا الحديث وفال ا عائمدھا ہوم ذ را فاخبر الهم كانوا یعدولہا حرا عل معنی 
الهم جرونہا جری اجر » وروی ابتعن‌ائس قال حرمت عاینا اسر نوم در متو مالجد 
ور الاعناب الاالقلیل وعامة حمورنا الاسر والعر ومع هذا اقسا معام الهم "نوا شیر وله 
جری ا خُر فى الشر ب وطاب‌الاسکار وطييةالنفس وا ماکان شرابالبسر والعر * وروی ا تار 
ان‌فافل فال -ألت افسن‌مالك عنالاشرية فقال حرمت ا خر و هیسااعاب‌وا هروا لسل 
واطتئطة و ااشسسر و الذرة وما خرت من ذلك فهو خر فذ کر فی‌اهرت الاول اه من 
الیسر وا مرو ذ کر فی‌هذا ا لحدیث انها من‌سنة اسیاء هکان‌عنده انء "اسار من‌هذه الاشرية 
ذهو خر تم فال وما خحخرت من ذلك فهو حمر حور على اه اعا سمی ذلات حرا 
فى حال الاسكار وان ما لايسكر مته فايس دادر م وقدروى عن خر اله وال أن اخ ُر 
حرمت وهی من خسة اتیاء من السب والعر 3 سی والك مير واعر ماخاعی 
العغل وهذا ایضا بدل على اله اما ناء جرا فیحال مااسکر اذا کر مله اتوله ور 
ماخاص ااعقل ‏ وقدروی عن‌ااسری بن اسماعیل دن الشعی امہ حدا یه أيه سح الاعمان 
ان اشير سول وال ردول الله صل اللہ عليه وسل ان 3 النعلة جرا وان من اال عير 
جرا وان من الريب خرا وان من اھر مرا وان من العم حرا وغ شل ان جين 
ما يكون من هذه الاصتاف خر واھا اخبر ان منها ٠‏ ومتيل إن رده مايسكر 
مه قیکون رما فی تل الال ولرد بذلا ان ذلك اسم لهذ.الاشرية العخذة من‌حذ۔الامناف 
لاه قدروی عله ياسائرى اصع من اساد هذا اعلديثك ما فی ان رکو ن‌اطر من هده الا اف 
# وهو ماحد"نا محمد ن‌یکن فال‌حدنا اوداود قل‌حدتا موسی ن اساعيل ول حد اابان 
دال حدتی جح یی نا یکتیر عن اب یی کثیرا لمنبریو هو بز بد بنع ,لر حن عن ای ہر رة انر سول ال 
على الله عله وسل فالا جر من‌هاتین الشدرنين العخلة والب م وحث عدااباق ن‌فانع 
قال دا عد بن حاتم وال حد با ات الموهلى قال حد”!ا عدة ن‌سایان عن سید 
ابن ای عروبة عن عكرمة بن مار عم ن الى ٣‏ دثير عن الى هر رة ول فل رسولالله صلىالله 
عليه وسام ا خر من هاتين ال جدرتین اللحل والب وهذا الب لى على خیم ماشدم 
ذكره فىهذاالكتاب بصحةسنده وقدالضمن آفی اسم اك مر عن ا ار من غیرها بن الشعبر تین 
لان قوله ار اسم لا اس فاستوعب بذلک جیع مایسمی خرا عالانی بدلك ان حون اطارج 
من غيرها مسمی باسے ار واقتضی هذا ابر ایشا ان کون ا می بہذا الام من اادج 
من هاتین الشجرتين وهوعلى اول اطارج منهما مایسکر .له وذلات حوالمصبر اتی الشتد 
و بح العر والإسسرقبل ان تغیرہ النار لان‌قوله‌منهما نشی اول خارے من ا ممايسكرج دالذی 
ہجوت 


CTY Hw‏ یی 


على هذا اذا کان ارما وصفنا ان:کون معنی حدیث اھر رة عنالنی صلی ال عليه وسم اجر 
من هاتين الشجرتین ان‌صاده انها من احداها کاقال تعالى 3 یامعشرالحن والانس امیأتکم 
رسل مشكم) واعاالدسل من‌الانس وقال تعا ی لمخرج منهما اللؤلق والرجان» واماخرج 
من احدها » ویدل على انا مر هو ماذ كرئا وان‌ما عداها لیس خمن على ا حقیقڈ اشاق 
المسلمين على تکفیر مستحل ار ق‌غیرحال الضرودة واتفاقهم على ان مستحل ماسواها 
من هذه و ہیں رو لسمة الکفر فلو كانت خرا لكان مسستحاها کافرا خارجا 
عنالملة کستحل الى المشتد منعصير العنب وق‌ذلك دلیل على ان اسم الجر قالقينة اما 
تاول ماوصفنا٭ وزم بعض من من مه م نالورع الاتشدده فى حرم الليذ دون‌التودع 
عن اموال الایتام واکل السحت ان کاب ال عزو جل والاحادیت ااصحاح عن وسولالله 
صسلی اه عایه وسام وماجاء فى اطدیث من سير اسر ماهی واللغة القائُة ا مشہورۃ 
والنظر وما یسرفه ذوواالالیاب بمقولهم يدل علی ان کل‌شی" اسكر فهو حمر فاما كتابالله 
فقوله ؛ دون منه سكرام قعام انالسكر من العنب ملل السکر من الخل فادعی هذاالفائل 
ان كتابالله يدل على ان م اسکر فهو خر ثم تلا الا ية ولیس شالا ية ان السکر ماعو 
ولاان السكار 0 00 السكر را على ال حقیقة فاعا جوا خی الستحلة من عصير الشب 
لاہ قال ٦‏ ومن عرات‌الخیل وللاعناب + ۽ و مح‌ذلاگ فان ال ية مقتطرة لاباحة السکر الذکور 
فيها لاندتهانی اعد علینا فيها عنافع اللخیل والاعتاب کاعتد عتافم الاتعام وما خلق فییا 
من‌اللدن فلا 21 فالا ية اذاعا ی شرع السکر ولاعل انالسکر aT‏ 
مر لادات علی انار نكو تیکسا رک اذفیها ذکرالا عناب التی منها تکون‌ا را لستحبلة 
من‌عصیرها فکانتدعواء على الكتاب غير #يحة وذکر من‌الاحادیت ی ذلك ماقدمنا ذکره 
عن الي صلی الله عابه سلم وعن الساف وقد ږا واجهه ۳ ماروی عن ای صل الله 
عليه وسا م اله فال کل ەسک ر خروکل مگ را وکل شراب ! اسکن قهوحرام وناسک 
کو 3 حرام و ودا من‌الاخار والعنی هذه الاخبار حال وجود الاسکار دون 
غيرها الموافق لا" جو نالاخار اانافة لکونها خرا واماء كرا مندلالة الا ماع وقدتواترت 
الآثار عن جاعة من عايه الساف سرب النية الشديد منهم عمر وعبدالله وابوالدرداء 
وبريدة فى الخرن قد هد کرناهم ىكتاا فی الاضربة وروی عنالنی صلی الله عليهوسام الاشرب 
من انيد العديد فىاخار اخرفیذغی على قولهذا اأقائل ان,کونوا قدشر دوا خرا# وحدثنا 
عبدالباق بن قانع فال حدشنا معلين فال حدما احمد بن يونس فال حدئنا ابوبکر بن عیاش 
عن الکلی عن اهاط عن ای عباس قال فال رسول ال صلی اللہ عايه وسام كل مسکر 
حرام فنا یاان عباس ان هذا |البذالذى نیرب يسكرنا قالايس هکذا انشرب دم 
تسعة اقداح لميسكر فهوحلال فان شرب العاشر فاسکره فهو حرام»# حدلنا عدالاق بن 


ےت بے سی سشیسم سس شس تا 


سس | 
حصل عله الا نفاق‌من لخر هو ماقد مناد کره من عه بر الب الن ا لشتداذاغللاو قذف بالزید ٹل 


جوع 555 شے 
5 ال سسا 


قانع قال حدلنا بشرین موسی قالحدنا حودۃ قال حدنا عوف ؛نسنان عن‌ای الحكم عن 
يعض الاشعر بين عن الا عرى قال بعثنی رسو لالله صی‌الله عليه وسسلم ومعاذا الى العن 
قعلت بارسولالله انك تبعتنا الى ارضبہا اشرية منها البتع من العدسل والمزر من ااشعیر 
والذرة يشتد ۔حی يسكر فال واعطى رسولاللة صل ال عايه وسام جوامع الكلم فقال 
اماحرم السکر الذی‌یسکر عن الصلاة فاخبر عليهالسلام ق‌هذا اطدرت انا حرم منهمابوجب 
الکر دونغير.م وحدئنا عبدالباق قال حدثنا جمد ين زکری الملائی ول حدئنا اامباس بن بكار 
فال دتتا عبدالرحن ن‌پشبرا لفطقاتی عن‌ای اسحاق‌عناطادث عن على وال سأات رسول ال 
سلى ال عليه وسلم عن الاشرية عام حة الوداع فقال حرما ر بعيما وااسکر «ن‌کل شراب 
وفى هذا الحديث ایضا سان ماحرم من الاشر بة سوی ار و هو ماس جب االسكر» وحدثنا 
عبدالباق بن قانع ال حدثنا معاذن الى ول حدلامسددفل حد اام الاحوص 
قال حدثنا سمالك ن حرب عن القاسم ۲ عدالرحن عن ابه عن الى ردق بن دار ول 
سمحت رسول اللہ صل الله عله وسم مول اشير را فىالغلروف و لا اسسگر وا فقو له اشروا 
الظروف ما صرف ا یما کان حفاره من الامرپ فی الاوعة قاہے الثم ب ملعا بهذا الاي 
ومعلوم ان ماده مایسکر کیره الانری اله لامجوز ان قال اشربوا اء ولانسکروا 
اذ کان ا ماء لاوسکر وجه ما قثات ان سراد اباحة شرب قال عایکر ابره واما ماروی 
ع ا'صحابة من شرب اانبیذ الشسدید قفد ذکرنا منه‌طرفا فی کتاب الاشربة ولذ كرهينا 
بض ماروى فیه* حدثنا عبد الاق بن فائع قال حدلنا حسین ِنجعفر :'قنات قال حدثنا 
يزيدبن مهران الیاز قالحدثنا ابوبکر بن عياش عن ابی حعدین والاش عن ابراهم عن 
عاقمة والاسود قال كنا دخل على عبدالله نعود دذوالله عله وسا اليد العدہد » 
وحداتا عبدالل ناسین الک رخمی قال مدا ابوعون اآمرنی ودا امد نم نصور 
الرمادى فالحدثنا قعم بن حماد قال کنا علد جي بن سعد امعان با وفة وهو عدثنا 
تحر ابید ءا بويكر بن عیاش حتیوقف عليه فال اپ زار است في حدات لاش 
ان ابراعم عن عاقمة قال شرا علد عبدالله بن‌مسعود لہذا هايا ا خر *٭ وحدثنا 
اہو اسحاق عن رو ن میمون فال شهدت تمر بن املاب دين للحن وقد الى اليد 
تشمربه فال مین من قول اف بكر ای اسكت ایی م وروی ارا الى سن ای اسحاق 
عنااشعی عن سعد وعاقمةان اع‌ابہا 7 ب من ثرت عر كلدي تمر الد فال الاعہای 
اعا شربت من‌شرايك فدعا عمر شرابه فکسره بالماء ثم شرب هته و فال مں‌دابہ من شرابہ 
شی قلمكسرءه بالماء ورواء ابراهم انی عن مر شوه ووالف اه شرن ملەبعدما شرت 
الاعراىی عه وحدلنا عبدالباقی بزقائع قال حدلنا الم ری فالا سدالد شد بن عبداللك بن 
الى الشوادب قال حدثنا مرفال حدتی عطاء بن الى می وھ عن اس رن مث عنام‌سام 
وای طاحة اما كانا يشربان یذ الزبيب والار شلطانه فلل یا طاحة ان دسسول‌الله 


afk‏ یمه 


می مع جو 


صلى اللہ عليه وسل نہی عن هذا فنال اعانهی عله للموز فی ذاك الزمان کانہی عن الاقران 
ومادوی عن الى صب ىالل عليه وس فىهذا الاب كثير وقد ذكرنا منه طرفا فى کٹابنا 
الاشربة وکرهت التطويل باعادنه‌هنا وماروى عناحدمن الصحابة والتابين حر عهالاشرية 
التى پیجھا اصابنا فیا تعلمه واعاروى عنهم حرم نقیح الزبيب والعر ومام برد م نالمصير 
الى الثاث الى ان نشأ قوم من الحشو تصنعوا عند العامة بالاشدید فى نتر مه ولوكان النیذ 
حرما لورد الأقلبه مستفیضا لعموم البلوی کانت‌به اذكانت عامة اشر ينهم یذ العر والبسر 
که ور حرم ار وقد كانت باواهم پشرب الذنییذ اعم عنھا بشمرب ا خر لفلا كانت عندهم 
وفىذلك دليل على بطلان قول موجى محر مه وقداستقصينا الكلام فىذاك منسائروجوحه 
فى الاشربةءه واماالسر قع‌ددوی عن على انه الا لطر ع من ال مسرو فال عمّان وحماءةمن! لصحاية 
واا ارد وفال قوم من اهل العلم اافمار كله من الماسر واصله من سير امس ازور 
بالاجتاع عی‌النمار فيه وهو السام الى او ا شن خرج سمه استحق منه‌مانوجه علامة 
| ا۔م فر :۰ خفق بمضہمحی لای بئی و تححابمض وی بالسهمالوافر وحقيقته تمايكا مال 
على اله طرة : وهواصل ق رمالان عفود ا'علیکات اواقعة على الامخطار کاھباتوالصدفات وعقود 
الاعات و حوها اذاعلذت علىالاخعلار بن قول قدبعتكاداقدم زيد ووهتهلك اذاخرمجعمرو 
لان مدن ایسار ازور ان قول من شرج سے.٭ استحق ع ناطزور كذا فكان استحقاقه 
للاك اأسہم مادمعلتا على ابطر ٭ وااقرعة یا لحقوق لنقسم الى معليان احدھا تطيبالنفوس 
منغیر احے قواحد من امسترعين ولا #س حظه مه قترعوا عامه‌مئلالقرعة ف‌القسمةوق‌قسم 
اانساء وى تقد ما لصوم الىالقاضى والثای شاادعاء مخالمونا فىااترعة بٴن‌عیداعنقھم المريض 
ولامال لہ غير هم فمول مخاافیناہنا من جاسسالميسر احقلور باس ‌الکتابلا فيه من نقل الحریة 
من وقد عايه الی غیر باادر عق ولافه اطا من احماقی إعضهم وس حقه حت لا حظى منه بشی" 
و ا-تیفاء بش حفهو حق غرم ولا فرق وله و بین اسر ق العنی٭ واماالاتصاب فهی ما اصب للعرادء 
عن صم أو جر غير مصور اوعس ڈاٹ من سا مر ما صب لأعيادة ٭ وامالازلام فهى القداح وى 
سہام کانوا تجعلون عا علامات افعل و لا شعل و حو ذاثب فعملون فى سار .مام‌تمون به 
منا ما لهم عل ماخر جه الاك السہام من“ اس اونہی اوالبات او تی ویستس لوا فی الانساب 
ایشا اذا س ٠١١‏ فان خرج لا شوم وان خرج نم اتوہ وعیسہام الميسر ايضاءه واماقوله 
لاجس من ال اش ان فانالرجس ھوالذی یازم ااجتنانه اما اعجاسته وامالفیح ماشعل به من 
عبادةا و تعظلم اه یقال رجی تس فیر اد بالر جس!انجسو تع احد ھا الا خر کتو هم حسن بسن 
و ععلشان‌نعلشان وماجرى حری ذلٹ پ*٭ والرجز قدقبل فيهانه!أعذابيف قولهتعالى ( لبن کشفت 
عناالر جز ) ای المذاب وقدیکون فی معنی ار جس کافی قول والرجز فا ںو قو له وہذہب‌عنکم 
دز الشبطان» واعافال قعا ی لامن تمل الشرطان) لا نهبدعوااه وأمر به فاكد بذاك ايضاحكم 
ححر مه ااذ کان الشیطان لايس الا بامعاصی وااذبائح وا حرمات وحازتة ته الا لشیطان على وجه 


ااي عا 


زوه ہے ]ستو ا مركن م = ۲م 


4ص 
1 المجاز اذ کان حوالداعی اليه والزینله الانری ان دجلا أواشرى غبرہ بضرب غيره او بسه 


(قوله‌ورویالزهیری 

ال ) تفصیل هذه 

القصةمذ كور فی جامع 

احکامالف رآ نال لی 
( لصحه ) 


He‏ اع يه 


وزتهله حازان قال ل4 هذا من ملك #6 قولهتعالى ہام بربدالشیطان آن‌بوقم سکم المداوۃ 
والغضاء فى لخر والميسر که ال ية اما بريد به مايدعو الشیطان اليه ويزينه ار 
خی اسان منھاشارہہا فیقدمعلی القبائح ویعرید على جلسا مہ فودی ذلك ا یالعداوۃ والتضاء 
وكذلك القمار يؤدى اذك قال قتادة کانالرجل بقاص فی‌ماله واهله فقمر و سق حزينا 
سلا قکسه ذلك العداوة وال لغضاء ٭ ومنالناس من يستدلبه على حرم النِذاذ كان! لسكر 
مله بوجب من المداوۃوالِفضاسٹل مابوجبهالسكر فى ار وهذاالمنى لعمرىموجود فيا وجب 
الك هه خن مو ود فا لابوجه ولاخلاف فی‌نحرم مابوجب السکر مله واما قایل 
اک مر فليست هذه العلق موجودة فبه فهو حرم لمنه وليس فيه علق تقنضی تحرم قليل 
البيذ من قولہ تمالی ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فبا طساوا چ4 قال ابن 
عباس وجار والبراء بن عازب وانس بن مالك واطسن و حاحد وقتادة والضحاك ماحرم 
اك مر كان قدمات رجال من اصحاب رسولالله صل اللہ علیہ وسلم وم يشربون اهُرقٍل 
ان حرم فقالتالصحابة کف منمات مناوهم ینم بونہا فانزل ال تعا ی حذهالا ية # وروی 
عن عطاء بن‌السائب عن ابىعبدالرحمن السامی عن على آن‌فوما شم نوا بالشام وقالوا هىلا 
حلال وتأولوا هذه الا ية فاجمع حمر وعلى على ان پستتانوا فان تا نوا والاقتلوا # وروی 
الزهرى قال اخرق عادالله بن عامس یر سعة ان‌الحارود سیدی عبدالفیس واباهی رة شهدا 
“على قدامة بن‌مظعون اله شرب ار واراد عمران مادء فقال‌قدامة لإسرلك ذلك لازالله 
تعالی‌شول ليس على الذين آمنوا وع لواالصالحات‌جناح) الا يةففال عمرانك قدا خملأت التأويل 
ياقدامة اذا القیت اجتنبت ماحرمالله تعالى عليك فلم حکموا على قدامة يحكمهم على الذين 
شير نوها باآشا کی که حكمهم لان اولان شر وها مستحلین لها ومستحل ماخر والله 
کافر فلذلك استتا بوخ واما قدامة بنمظلعون فام یشرہا مستحلا لشربہا واما تأول الا ية 
على ان الال اای‌هوعاما ووجودالصفه التق ذکرالمتعای ىالا 2 فيممكفرة لو وهوقوله 
تعا یڑ لیس على الذين آمنوا وعحلواااصالحات جناحفیاطعموا اذاما انقوا و آمنوا و لوا اعماات 
ثم انقوا وامنوا ثم انقوا واحسئوا واللہ محبا حسنین ‏ فکان عنده اله من اهل هذءالا بة 
وانه لايستحق العقوبة علىشريها معاعتفاده انحر مھا ولتکفیر احسانه اساءه به واعاد ذکر 
الاثقاء فالا ية نلاث صرات والراد بكل واحد منها غيرالمراد بالاخری فاما الاول هن التق 
فیاسلف والای الاقام فی ەستقبل الاوقات والثالث انفاء ظام اأعباد والاحسان الہم 
کت وت سی شاو شش تخت یا سو ہر ا اب 


رهگ 0 
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جک و ا ت 
فال اللتعالى رالمالنین امنوا ابیلونکمالل بی من‌الصیدکه قیلف‌موضع من‌ههنانها لتبیض 
بان یکون الراد صیدالبر دون‌صیدالیحر وصیدالاحرام دون صیدالاحلال وقیل الها للتمبيز 


| کقوله تمالی لإ فاجتنبوا الدجس منالاوان ) وقولت بابءن حدید مئوب‌من قطن وجار 


وج و 


حسم LY‏ 5ه 


ا مي 
ان,ریدمایکون مناجزا.الصید وان يكن صيدا کالیض والفرخ لانالبيض منالصید و کذلك 
الفررخ والريش وسار اجزالہ تكون ۹ بة شاء اة ليع هذه العای ريون ا حرم نمض 
المد ق‌بمض الاحوال وهو صیدالیر قحال الاحرام وید ایضا حر با کانمن اجزاء 
الصيد و عاعنه کالبیش و الفر خوالو بر وغیرء وقدروی عن ابن عباس ف قولهتعالى «نناله‌آیدیک که 
قال فراخا لطير و صغارا لو حشو قال جاحدالف راخ وا لبيض و قد ر وی عن على رضی اللُعنەان‌رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم اناء‌اعرانی مخمس بضات فقال انامحرمون واتالاناً کل فام یقبلھا وروی 
عكرمة عن ان عن كب .بن غر ان وتو اهدص او عله 0 تعیٰ اف عدن 
نماما صابه الحرم م شمته وروی عن محر وعبداللہ بن مسعود وا ن‌عباس وای موسی سض 
النعامة یصیبەا ح رم ان عليەقیمتەولائعلم خلافا بین اهلا لعلم فى ذلك رز مور ماحک یھ 
فال!بن عباس كار الصيد يك قو لہ تما ی «#لاتقتلوا الصید ونم حر مه قبل فيه ثلانة اوجه‌کلها 
حتمل احدها محرمون نحي اوعمرة والثانى دخولا رم قال حرم الرجل آذادخل ا حرم 
كابقال انید اذااتی جدا واعرق اذاای العراق والہم اذااتی تهامة والثالث الدخول فی الشہر 
الحرام کا قال الشاعص قتل احلیفة حرما 
يعنى فىااشهر ا حرام و هو رید عجان بن‌عفان رضی‌اله‌عنه ولاخلاف ان‌الوجه الثالك غاد 
بہذہ الا ية وان الشهر ا حر ام لاحظر الصيد والوجهان الاولان رادان وقدثبت عنالنى 
صلی الله عايه وسا م المی عن صیدا هرم الحلال وا حرم فدل انه صیاد ال ةلاه مق حت 
عن الى لى اه لم حکم باتظهه لمعلا له ران فالوا جب ان کم پا صدر عن کا 
مبتدا وقولەعنوچجل ڈلانقلوا ااصید وام حرم شتضی عمو مه‌صیدا لر والبحر لولاماخصه 
بقوله #احللکم صیدالبحروطعامه)) فئبت انالمراد بقوله ژلانقتاوا الصيد واننمحرم)صید 
البر خاصقدون صیدالحروقددل قولہ لالاتقنلوااصيدوا'نم حرم)ان‌کل‌ماقنله الحرم من‌الصید 
فهو غير ذ ی لان‌اله تعا ی سماء قلا والقتول لاوز اکلہ واعا جوز !كل المذبوح على 
شرائط الذكاة وما ذکی من ا یوان لایسمی متتولا لان كونه مفتولا ید اله غير مذ ی 
وكذيك قول اتی صلى اللہ عله سام مين قتلون الحرم فی الحل وا حرم قددل علی ان 
هذه اة لیست مما یڑکل لالہ مقتول غير مذکی ولوکان مدکی کانت افابة روحەلانکون 
قتلا eT‏ يسمى بذلك وكذاك قال اصحابنا فيمن فالالظ على ذے تاد ان عليه ان 
بذع ولوقاللله على قبل شا لجيلزمه شی * ركذف قال اصحابنا فیمن قاللل على ذع ولدى 
او حرء فعليه شاة ولوفال لله على قتل ولدی بازمه شی" لان اسم الذیخ متعاق حک‌الشمرع 
ق‌الاياحة والفربة و لاس کذلت المتل وروی عن سید ن‌السیب فی قو له ولا شتلوا ااصد 
بر ہی مسر و مہ E‏ الا ية یعنی اكل ماقتله الحرم 
منه وروی اسمت عن‌السن فال کل صيد مجحب یہ ا لحزاء فذلك الصيد میتة لاحل اکلہ 

ف وروی عنه يونس ايشا اله لابو كل وروی عاد ی دة غ پرتی عن اطق قالش 


a r DQ 


مد ار 2 یجررہ 0 
]ا ہے . 
4 ند مه ا حرم قال با کله الحلال وعن عطاء اذا'صاب ١‏ رمالصيد لايأ كله الال ودنک 


ورو بن دنار يأ کله املال وهو قول سفیان وقد ذكرنا دلالة الا بة على حرم مااصا با 
الحرم من ااص.د واه لایکون مداق وبدل على ان حر عه عايه من طریق الدین على اه 
حق اللةتعالى فاشه صد ا جوسی والوتی وماترك فيه التسعية أوثى” من‌شرااط الذكاة ولاس 

عنزلة الح تسكن مغصوب اوذ مح دساة مفصوبة لان حرعه تماق حدق آدعی الاترى اله 
لوایاحه جاز فلم عنم عصة اذ کات اڈکائٹ الذ اة حمالله 0 ہے ماکان سنال تمالی 


سیت 3 پاب ماقتلہ الحرم © 


قوله تعالى لالاقنلوا الصید وام حرم) ماکان خاسا فی سرد البردون صيدالبحر لا ذکرنا 
فىساق ال بة من التخصیعص اقنشی عومه رم 3 ص داابر الاماخصه الدلیل وقدروی 
ان عباس وان عم واو ساد و عا هه عن ای سل الله عا٭ سام ول جس شتامنا حرم 
فى الحل واطرم الية والمقرب والغراب واافأرة وااتكلب ااعنود على اخلاف منوم فيبعضها 
وق بعضپا هن فواسق وروی عن اف هن ت ول الكلب ا '۔نو: الأسد وروی جاج 
ان ارطاة عن وبرة فال سمعت ابن عم شول اص الى صل اھ عا + وسام اقتل الأب 
والفأرة والغراب والدأة فذکر فىهذا الحدرث الذاب وذکر ١ا‏ نی یں ٭الك فال الکلب 
العقورالذى اص ا حرم شتله ماقتل ااناس وعدا عام مثل الاسد واأغره لداب وهوالکلب 
العقو ری اما ماکان من السیاع لایعدو مثلا لضم وااتعات والهرة وما یھن من !سباع فلا 
بقتلھن الحرم فان قنل منهن شا فداه » قال ابوبکر قد لی الذقه!. هذا اطي بالقول 
واستعماوه فی اباحة نل الاشیاء اة لامحرم و قداختاف فیا "كلب "امتور فنالانوهر رة 
على ماقدمنا 0 ية فيه اله الاسد ویشہد اهذا االأوبل ان ای مس ال عابه وسل دما 
عل عتة بن ١‏ ف لهب قعال ١‏ كاك اب الله فا کله الاسد قلله ان االكاب ااعقتور عوالذب 
وروی بض اخار ان مر فى موظع ا اكات ب الذاب ون ذ را کاب اامتور افاد ذلك 
كنا من شاه العدو على الاس و عقرهم وهذه صفة الذاب فاو لی الاشياء بالكاب ههناالذلب 
وقددل على ان كلما عدا على الحرم دا و انز له قنله من غيرفدية لان فحوی 
دذکره الكلب العقور بدل علبه و کذلات فال اب فيمن ابتداه اسح فقتله فلاشی" عليه 
وان‌کان حوالذی اتد إ اس بع فعايه ار زاء امموم 0 تعالى 1 7 دھوا آاعرد وام حرم ) 
وام اأصيد واقع قع على كل عنتم تمتتع الاسل متو حش ولاغنتں الم ول مله دون غيره و بدل 
عليه قولهتعالى ١‏ لياوتكمانة بد بئی" من الصيد تناله ايديكم ورماحكم > فعلق ال حکم منیا 
تتاله ایدینا ورماحنا وم مخصص الباح مته دون ا حنلور الا کل تہ خص!ائی صلى اللہ عليەوسلم 
الاشياء المذكورة فی ابر وذکی معھا الكلب العقور فکان "اصیصه ایذم الاشاء ۳3 


1 للكاب العقور دللا عا ی ات كلما اتد الا تسان بااذی من ااأهسد شباح للمحرم كله 


ier ‘‏ ا ہم 
۱ لان‌الاشیاء المذِکودۃ من شبآنها ان تيتدى” بالاذى سقمل حکمها سکم جالھا, فى الاغلب 
وان كانت قدلانبتدی" فى .مال لان الاعکام اعالتعلق فى الاشياء الام :الاک والإيحكمللشاذ 
النادر * ۴ اذکر الكلب الود وقیل هوالاسد فاما ابام قتله اذا قصد بالعقر والادی وان | 


کان الذئب فذلك من شأنه فیالاغلب ها خصه النی صل ال عليه وسسلم من ذلك افر 
و فامت‌دلا له فهو خصو ص من موم ای 3 2 ومالم سه وهم فم دلالة خخصخصه فهو مول على 
مومها و دل عليه حدیث حجار ان‌البی" صل اللہ عله وسلم 8 الضبع صد وفیه كبش اذا 
قتلها حرم وقد ېی رسولالله صلىالله عليه وسلم عن أكل کل‌ذی‌تاب من‌الساع وااضبع من 
ذى الاب منالسباع وجمل اتی صل اللہ عليه وسام فیها کشا ٭ فان‌قیل هلاقست على ال 
ما کان فى معناها وهو مالايؤكل لہ * قیل لہ اعاخص هذه الاشياء اة من موم الا ة 
وغير عالق عدا القياس عل لى ا حخصوص الاان تکون عاته مذکورة فيه اودلالة قانمة فیااخص 
فلما نان للخس علة مذکورة فہا لجز القياس عايها ق خصيصس حموم الاصل وقد ینا 
'وجهدلالنه على ماءتدئ' الانسان بالاذی منالسباع وکو نه غير ما كول الاءحم لقم عايهدلالة 
و ریب اس ہر و لا عانه مذ تورة قه فام جز سار وایضا قانه لاخلاف قماابتدأا حرم ق 
سقو ط اس زاء از اه صه بالاحجاء اع وبق‌حکم موم الا ية فیا ا صه ابر ولاالاجاع ومن 
ےک من بای الف بس قمہ هلا به سجر د لعدد فقال مس شتلهن الحرم وق ذلث دلیل علىات 
ماعداء عنظور فغير ماز استعمال القیاس فىاسقاط دلالة الافظ و منم من بای صمحة الاعتلال 
يكوه غير مأ ون لانذلك آئی وال لایکون علق واءاالعلل اوصاف 'ابتة فی الاصل!العاول 
وا ھی ا 'صفة فاس شور ان یکون عله فان عبر ا حکم با بات وصف وجول العلة أنه 
حرم الأكل سح ذلك ایضا لان الجر هواک م من لا کل فلم *ل من ان بکون افيالاصفة 
فامیصی الاعتلال ا اب وزعم الشافی ان مالایڈکل منااصید فلاجزاء على ا حرم فِ٭بزہ قوله 
تعالى مو من قناه کم تسداکه قال ابو بكر اختاف ااناس فی‌ذلات على ئلابة او جه‌فقال قائلون 
و هم ا تمهور سواءقئله ته دا او خطلاً فعایه الا و جماوا فاد ة لخصيصه | ا دبا نکر فی اسقاللاوۃ 
من قوله تعلى (١‏ ۰ من عات فباتقم اللہ مله © وذلك كاتس بالعمد دون الخطأ لان احطی" 
لامجوز ان باه الوعيد فخص العمد بال ڏک وانكان'قطاً وااسیان مله لیصح رجوعالوعيد 
إليه وهو قول مر وعمان والحسن روابة واراهم وفقهاء الامصار والفول الثای ماروى 
ماصور دعن قفتاده عن رجل قدساه عن ان عباس انه كان ری فى الا شا وهو قول 
طاوس وعطاء وسالم و الغاسم واحد قولى محاحد فىروابة حابر اطعنی عنه والقول الثالث 
ماروی سسغیان عن اہن ای ی عن حاحد ومن قالہ کم متعمدا قال اذا کان عامدا 
لقتله اسیا لاحرامه فعليهالزاء وان‌کان ذا کرا لاحرامه عامدا لقتله فلاجزاء عليه وفىبعض 
الروايات قدفسد جه وعليه الهدی وقدروی عن اطسن نحو قول جاهد فى ان المزاءاعا 
جب اذا كان عامدا لتتلهناسیا لاحرامه والقول الاول هو الصحیح لاله قدئبت ان جنایات 


الاحرام لا ختاف فيها العذور وغير المذور ق‌باب وجوب الفدية الار ید انال تعالى ۲ 
الہ 


1 


83 یں ۱۰ بو 4 
1 قدعذرالریش ومن ەاذی منرأسه ول لما مناجابالكقارة وكذلك لاخلاف ف فوابف 
الج لمذر اوغیرہ انه غیرختاف الحكم ولائبت ذلك فی‌جنایات الاحرام وکان‌ااطاً عذر) 
یکن مسقطا للجزاء ٭ فان قال فائل لامجوز عندع الات الکفادات قیاسا ولیس 
ف‌اخطی" نس فی‌اجاي ا حزاء * قل‌له لیس هذا عندنا قاسا لان‌الاص قدورد بالنهى عن 
قل الصید فی قولہ ( لانقنلوا الصید وانم حرم ) وذلك علدلا یقتضی ا یجاب الدل على 
منافه کال ہی عن قتل صيد الا دعی اواتلاف ماله هتضی امجاب الیدل على منلفه فلماچری 
اطزاء فى هذا الوجه جری الدل وجمله الله مثلا اصید اقتضی النہی عن قله اناب 
بدله على متلفه ثم ذلك الیدل یکون المزاء بالاتفاق وایضا فانه ماثبت استواء حال العذود 
وغيرالمعذور فی سائرجنایات الاحرام کان مفهو ما من ظاماانھی تساوی سال المامد وا خطی* 
وایس ذلك عندنا قیاساکاانحکمنا فیغیر بريرة بماحکمالنی صل اللہ عليه وسام فىبريرة لیس 
قياس وكذلك حكمنا فی المصفور محکہالفاردو کنا فی الزيت حکمالسن اذامات فه‌لس 
حوقیاسا على الفأرة وعلی السمن لاله قدئبت تساوی ذلك قبل ورود اطکم عا وصغا 
فاذا ورد فى شی“ منه كان حکما فی جبعه ولذلك قال اانا ان حکم الى صسل ال عليه 
وسلم ببفاء صوم الا کل اسیا هو حکم قه ببقاء صسوم ا جامع اسیا لالا غير مختافین فیا 
بتعلق مهما من الاحکام فىحال الصوم وكذلك فالوا فيمن سبة» ادن فىالصلاة من ول 
اوغائط اله عنزلة الرعاف والقی" الان حاء فما الاثر فى جوازالبناء علیها لان ذلك غیرختلف ` 
فماتعاق مهما من‌احکام! لعلهارة وااصلاة فلماورد الثثر فی بعض ذلك کان ذلك حكءا فی‌جمه 
ولیس ذلك قياس کڈ ك کم قاتلا لصيد خطاً وامامحاهد. فان‌نار لك اظاهی ال یةلان اش تما ی قال : 
لزومن قله منكم متعمدا فز اء مثل ماقتل من الم ) شنکان ذاکرا لاحرامه عامدا امنل!اصید فقد 
شم لهالاسم فواجب علیەالەزاء ولامعنى لاعتبارکونه ناسيا لاحرامه عامدا اشله ٭ فان قال قائل ' 
نص الله تعالى عل ىكفارة وائل الحطاً فلمتر دوا علیەقائل الم مد کذلك فانصا نمی على فا بل العمد 
با حجاب الحزاء لمجزاجابها على قائل ا اطا ٭ قبل لا لواب عن‌هذا ںو جو ادها ان التمای 
لمان ص على حكم كل واحد منالقتلين وجب استعہالھما ول مز قياس احدها علىی الآخر لالہ 
غير جائز عندنا قياس التصوصات بعضها على بعض ومن جهة اخری ان قل العمد امخل 
من ابجاب القود الذى حواعظم من‌الکفارة والدية ومتیاخلبنا فاتل الصيد عأ منامجاب 
الجزاء جب عايه شی“ آخر فيكون لغوا عادیا من‌حکم وذلب غیر جار وایضسا فان احکام 
القتل فی الاص ول ختافة قیالعمد واخطاً وا لمباح وا حفلور ول مختلف ذلك قااصيد فإذاك 
استوى حكم الى دو الخطأفيهواختاف فقتل الآ دعی »+ قولهتمالی هفز اء مئل ماقتل بم اختاف 
ق‌الراد بالثل فروى عنابنعياس انا ٹل نظيرء ق‌الاروی إشرة وفىالملبة ساة وفٰالعامة 
بير وهو قو لسعيدين جبير وقنادة فى آخر ن من النابمین وهو قول مالك و هدن لسن واأشافى 
و عماله نظير من النع فامامالانظیر لهمنه العصفور وجوه ففره الغيمة وروی الجاج‌عن عطاء 
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وهی حسم ۶۱۷۱ جيه 1 
* وجاهدواراهیرقالثلاهالقيمة درام وروی عن جاهد روایةخریاهالهدی وقال ابو حتِغفة 
وابویوسف!لئل حوالقیمة ویشتری بالقيمة هديا ان‌شاء وانشاء اشتری‌طعاما واعط ىكل مسکہن ۷ 
نصف صاع وان شاءصام ع نكل نصف صاع بوما» قال ابو یک المثل اسم قععلی القيمة وعلى التظیرمن 
جنسه وعلى نظيرء من النهو وجد نا المثل الذى حب فى الاصول علیاحد وجھین امامن‌جنسه كن 
استهلك ار جل حنعلة فيازمه مثلها واما من قيمته كن استهلك وبا اوعدا والٹل من غير جنسه 
: ولاقیمته عارج عن‌الاصول وافقوا انالئل من‌جنسه غبرواجب فوجب انيكو نا مل المراد 
يالا ية هوا لقيمة وايضا ماکان ذلك متشابها محتملا للمعاتىو جب حله على ما انفقوا على معتاء 
من الثلالذ کود ق‌القرآن وحو قولەتعا ی لإ هن اعتدی علكم فاعتدوا عليه عثل مااعتدی 
عليكم ) فلما کان المثل فىهذا الوضم فیا لامئلله من جنسه هوالقيمة وجب ان یکون 
اثثل ام کی ر للصيد مهولا عليه من وجهين احدها انالمثل فی آية الاعتداء محکم متفقعلى 
معناء بان الفقهاء وحذا متشاه جب رده الىغيره فوجب ان یکون م‌دودا على ماانفق‌عی 
معناء مله والوجه الثاتى اله قدنيت ان الئل اسم للشمة فا لشرع واشت اله اسم للنظير من 
انعم فوجب مله على ماقد ثبت اسماله وم جز حمله على مالميثيت اله اسمله وایضا قداتفقوا 
ان القيمة مرادة بهذا الثل فالا نظبرلہ من الم فوجب ان تکون هی‌الرادة من وجهن 
احدها انه قد نبت ان القيمة مرادة فهو منزلته لونص علها فلاينتظم النظیر منالنم والثانى 
انه ما ست انالقيمة صادة انتى النظبر منالنع لاستحالة اراد ہما جمیعا ق لفط واحد لام 
متفقون على ان امراد احدھا من قيمة اونظير من الع ومق ثبت ان القيمة عرادة اتفی 
غيرها ومن جهة اخری ان قوله تعالى ڑ لانقتلوا الصيد وانم حرم 6 ا كان اما فماله 
نظير و فهالانظيرلهثمععلف عليه قوله (رومن قتله منکم‌متعمدا زاء مثل‌ماقتل) وجب‌ان‌یکون 
ذلك الثل عاما فیجیم المذكور والقيمة بذلكاولى لاله اا حل على القب ة كان الئل عاما فی‌چیم 
المذكور واذاحمل على النظيركان خاصا فی بعضە دون بعض وحکماللفظاستعماله على عمومه ماامکن 
ذلك فلدلك وجب ان بکون‌اعتِارالقیمة اولى ومن‌اعتبرا لنظیر حمل اللفظ خاصا فی بعض الذ كور 
دون! ابعض > فان‌قیلاذا کان‌اسم الثل مع على الفيمة نارۃوعلى النظیراخری فن‌استعملهما فماله 
نظبرعلى الظيرو فمالانظير له من النم على لقب ة فلم مخل من استعمال لفظالمثل على عمو مه اماف‌القيمة 
اوالمثل ٭ قيلله لیس کذلات بل هو مستعمل فى القيمة على الأصوص وف الاظر على اللصوص 
ایضا واسستعماله على العموم فیجیع ماانتظمه الاسم باعتباد القيمة اولی من‌استعماله على 
اخصوص یکل واحد من المشين د فان قل قا ثل الئل اسم لانظر ولس یاسم لاقيمة واعا 
اوجبت القيمة فما لانظیرله من‌الصید بالاجاع لابالا ية ٭ قبلله هذا غلط من‌وحوه احدها 
انالله تعالی‌قدسمی القيمة مثلا فىقولهتعالى لاقن اعتدی علکم فاعتدوا عليه عثل مااعتدی 
علیکم © والفق فقهاء الامصار فيمن استبلك عبدا ان عليه قیمته وحکم الى صلى الله عله 
وسلم على معتق عبد ,ينه وبينغيره بتصف قیمته اذاکان موسرا قان بذلك عاط هذا القائل 
: فىنفيه اسم المثل عن القيمة ووجه آخر وهو ان قولك ان‌الا ية | قتض اجاب الحزاء في لا 


سس 


mm‏ و و 


| اوکفارۃ طعا طعام مسا کن > م يكن ذكر الم تفسشيرا لل شل وایضا فان قولەتمال © راش 


ی لست 


1 . 3 ات قول اوا لضيد 3 
وه (اومن نله نکم متم خا 4 ی اق كنية عن جح اکور م ناليم ادا 
:| مه العصته. فقدبخصسئه پغیں بل و لك ڪين ”ناغ ويد عل ات المثل القيمة دون" 
١‏ " آن‌خاعة من الصتحازة قدروی, ere‏ | فا لحامة اد ولانشاید: تیان مز ارام والبشاة: :امار ا 
| اهماو جبوها على وج لقيمّة. ٭ أفان قيل دوی عن ابی سن الله عليهەوسلمالهجنل قالضی عکیھا 


.قل ولان تلك كانت قمته ولادلالة فيه على انه أو جبه من حم کان نظبرا له فان‌فال قائل ۱ 3 


دكت ايس وځ هذا التأويل: وخعلالاية ة على لقيمةاو یک قیال يقبيانالمراد بالك و قد قش ق 
7 یڈ یه جى المثل فی قولہ «الؤزاء مثل ماقتل من "الم > فاخبران الال من النم ولامتا 
آ للتأویل ہم "اااض ٭ قیل لہ اما كان یکون على ما:ادغیث اواقتصر' على فلا وم يضله. عااستطن 


دعواك وهؤقوله ( من الم حکم “به ذواعدل عنکم هديا بالغ الكمة او کفارۃ طعام ماين 
0 ذلك باد جو و مادک وادخل عليه خرف التخییر لت دہ و 


فاحل وا ويك انم زد فرق اك ذلك ریب ال به ي بان 0 قول ګرا 
ماقتل. طما ما اوصاما اومن الج هديا لان مدیم دک ر الم فى التالا وة لا و جب تقد عمف اس | 
ہو كانه مذ کور معا الاتر ی انقوله تعالى 2 فكقارته اطعام عشرۃ مساکین من اوس 


۱ تعلعمون: اهليكم اکسوم او نحر بر رقة ۹۹ لم نقتض کون ااطاسام نما | على: الک سو 
۱ ولا الكسوة مقدمة. علي العتق فی المسنی بلالسکل كانه مذکور بافغل واجد معا قكذرك قول 
< خزاء مثل ماقتل من الم € موصولا قوله کم به ذوا عدل منم اهديا بالغ الكمية: 


ماقتل > کلام مکتفی بھی سور ہر وقوله لا من انم محکم به ذواعدالة. 
امک .هدیا ا لغ الكعبة اوکفادۃ طعام با کن € يكن استععاله على غير وجه الفسبر 


| المثل نام ز ان او سو اام جع استغناء الکلام عنه لاد ن کل کلام فله سکم: 


بر اجا تصدينه لغيره ا الابدلالة شوم عليه 3 وایضا قوله کہ ٤‏ معاوم ان‌فه ضار 


FF‏ اراذة الحرم فعناء منالئع کم یہ ذواعدل هديا ان 5 رادا لهدی و(اعلم! امان 1 رادالطمام: 
` فلیس. هواذاً تفسيرا للمثل إن الطعام د ۶ 'خسیرا لامتل المذ كور ٭ فان قل دوي 
.| عن جاعة ما لصحابة انهم حکموا فى النعامة ندنة ومعلوم انام نتاف و قداطاقوا القوئد. 
: فىذلك من عير اعتبار الصيد فی زیادة القيمة ونقصانها * قبل له فانقول انت حل‌توجب فكل, 


۱ نعامة بد نة من عير اعتار الصید فار شاع قیمته و اشفا ضہا فتوجب !دی اانمام پدنة وفیعة 


۱ وتوجب ق ارفع العام بدنة وضيعة فان قیل لاوا 8 أوجب بدا ة على قدر العامة فان كانت رفعة 


فيد نة رفيعة وان كانت وضيعة فبدنة .على قدرها يلل له فتد خالفت السيحابة لام 3 سٹاو 


3 5 عن حال الصید: 7 فرقوا : بان ار فيمة منها والدنية قاعتبرت خلای ما | اعتبروا قان قل عذا 


مول على اہم حکموا ياد نة على جب ب مال النعامة و انم . ۰ تو ذلكو قله الراوی قله 
حمق 


۷ 


وان( 5 ان کسی معاد و 


یا لنعامہ ببدنة على اللاجچود مها رسد | 
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۔حق سل یہ 

وقری" قولهثمالى لاختراء مثل) رفع الئل وقرى” عحفضة واضافة الجزاء اليموالجزاء قديكون 
اسماللواجب بالفعل ويكون معیدرا فیکون قمعلا االمجازی فن‌قرآه بالتنوين جمل اكثل صفة 
لنچزاء المستحق القمل وهوالقيمة اوانظبر من اعم على اختلافہم كه ومن اضافه ۔جعلہ " 
مصدرا واضاقه الى اائل فكان ماخرجه منالواجب مضافا الى اٹل الذ كور و حتمل ان 
کون الحزاءالدی هوالواجب مضافا الى المثل والمثل یکون مثلاللصید فیفید ان‌الصید میتةحرم 
لاقيمةله وانالواجبي اعبار عثل الصیدحیا فی امجاں القيمة قالاضافة مححييحة العنی فى !الین 
سواء کان اطیزاء آسپااو مصددا و اتم من الايل وا لفن والغمەڑاوقولەتعالی ہکم .نوا عدل 
منکم © محتمل المولین جیعا من الغبمة اواللطير من الم لان القیم متا 'علی سسب 
اختلاف احوال العب د فبحتاي فیکل حین وق‌کل صيد الى استیناف حکم الحکمین ق 
شوه ومن فال بالنظیر فرجم الى قول ا حکمین لاختلاف الصيد ق‌فسة من ارضاع 
اواعفاض سي وجا فى الرفيع ملهالر فیح من ‌القلبر وفق‌الوسط الوسط وفىالدى ال یوذلك 
محشباج فيه الى اجهاد الُکمین ٭ وروی عن أن الى ملبكة عنابنعاس وان ع فالا 
فی محرم قل‌قطاة فيهثاثامد و لتا مد شی رمن تطافق بط مسکبن + وروی مسمرعن صدقفن‌پسار 
قال الت الفاسم وسالا عن جحلق ذشها وهو حرم اسیا قعال إحدها لاه أحاة قبطن 
رچل خر آو بلثامد هال ہل ناما مد فقال هی خير او تع مدوال بل ته مد قال هن خبر أو اث 
مد والقات أمجزی عنی ساة ولا أُوفعل دات قب لم والا فاذهت + وروی ان وضع 
رداءءعلى عود قیدار الدوة فاطار ماما صله حار فال لان وناهم بن عبدالحارث احکما 
علی؟فحکما بعناق بدة عفراء فاعم ہا عمر ٭ وروی عبداالك بن عير عن‌قیصة بن جات 
ان حر ماقل طا فال عمرر جلا ای جن امام بد ع ناء وان مصدو بلح هاوال قصة قلما 
هنا من عندم قات‌له اها السفتی ابن ااطاب ان فسا ان الحطاب ٹن عنك مناللة شيأ 
فا باقك وعظم شما ر اه عواللہ ماعام ان الطاب ماقول حی أل ا رجل الذی الى 
جنه فقیت الى عمر واذا عمر قد ۶۱ل ومعه الدرة عیی‌صاحی سمعا وهو قول هاتلك ال 
اشن اظرام وتعدوءاامت وقول ماعام رحق سأ منای‌جنه اما قراً ( تحكم به دواعدل 
منکې) نهد برل عا ل ان حکم اطکم, نی‌دلاگ من طریی الاحتهاد الاری ان مر وان 
عاس وان عر وااماسم و علوم سال صاحبه عن احنواده فىالغدار الوا حب 

لحي سو اک E‏ دس بسن ی مت متا 


E 


٭+٭حوت 3 


لإ ۰ ۹ س احکام القرآن » = ) 
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یز EVÊ‏ ہیں 
| یش شش تست موم 
قلما اشق دأہما على شی * حکمایه وهذا یدل على جواز الاجتہساد فی حكام الحوادث 


باحةا نله تعالى الاجتهاد ق‌قوم ااصید ومامحب فه ودل ایشا عی‌ان شو المستهلكات 
موکول الىاجتهاد عدلين محکمان به على السستبلاگ کا اوجب ار جوم ا ی قول اطکمین 
ق‌هوم | مسك والحكمان عند الى ضفة كما نعايه بالقيمة 5م ار ا ما-اء من هدى 
اوطعام اوصیام وقال مد الحكمان محکمان عابريان من هدی اوطعام اوصیام فان حکما 

بالهدى كان عله ان ہدی 26 واماقو لهتءالى مؤهدا بالغ اک“ . فان آهدی‌منا یلو الق 
والتم وقال! نله تعالى فان حسرتم شااستيسر منالأهدى» ولا خلاف 'نله نعهادى من احد 
حذمالاصتاف انها شاء متها هذا فی الا حصار فاما فى جراء «اصید. فان مںلمجعل الواجب عليه 


قمة الصيد فانه بره بعد ذلاك فان‌اختار۔ااھدی وباخت قیمنه دنه مرها وان ر5 بدنة 
ورل اق قر ةذ حه افان غ لعو بلغ شاةذ هاو ان اشتری با اف ة جما عة اء جر 5 و من نو اغا من 
الام 0( عليه پالهدی احدی عاحکم به من ده او رظ او ساظ » وعدا ناف "اسن 
الذى جور 7ے الصید فقال اوستفة ابوڈ ان ہدی الام زی ف اللا ة وق الا سار 
والغرانوفال او وسف ومد جز ی الف و ا امناقق على قدر اس دو ل ابال على ةالو لالاول 
ان ذلك هدى تعلق وجوه بالاحرام وقد انفقوا فى- ار الهدايا ای عاق م چوا بالاحرام 
الها لا مجزی متها الاماجزى فى الاضاحی وهو اللذع من ااضان اوالانی عن المعز والابل 
والقر قصاعدافكذلك حدی جزاء الصيد وایضا لما امال تمالی میا على الاطلاق كان 
عتزلة سا الهدايا الطاقة فی‌الفر ان فلاجزى دون!اسن الذى د راج ودهت ابو وسف 
ومد آ یما روى عن جاعة من الصحابة ان ف اليد وع جضرة و یلا لب علق وعلى اه 
لواهدی شاء فولدت دج ولدها معها فاماماروی عن ام حابة جر 'نبکون على وجه 
القيمة واماولد الهدی‌فانه تم لها قسری الى الذی‌ق‌الام ونسهة الہ و ایس جوز اعبار 
ماکان اصلا فىتفسه بالانباع الاتری اه بسح ان‌یکون ان‌امالولد عنزلة امه فی و نه غيرمال 
وعتقه عون ا موی من غير سسعایة ولایصح ١‏ اتداء اجات هذا | سکم اه یی غبرو جه الع 
والدخول فى حکم الام وكذلك ولد اللکاة هو مکاتب وهو عاوق ولوانتدا دتابة ااعلوق 
يصح ونظائۂ ذلك كثيرة > وقو ل٭تعال ی عزوبااخ اکا که عة لاهدی و باو عه الامة ذاه 
ال حر م لاخلاف یذلك وهذا بدل على ان اس جا 5 مرلةا لكسة قال مه واه لالجوز 
ہے 9ے لا نہ عير بالكمة عن الحرم وهوكا روی عن ان عاس عی انی سل الله عليه 
وسام ان الحرم كله مسجد وكذلاك قوله تما فی لافلا قر نوا المسجد الحرامءم المراد به الحرم 
کاو ال لا مم متعوا نما ية منال جج وقداخناف ق‌مواضع قوعااصید فقال راهم 
يقومفالمكان الذىاصابه فانكان فی فلاۃ ففى اقرب الاماکن من EE‏ ران الها وهو قول ا انا 
وقال الشمی هوم مکة اوعنی والاول هوا لصحي لاله مكتقو م المسا اكات ف سير المو ضع الذى 
وقع في هالاسهلاك لای‌الوض‌الدی يؤدى فيهالقيمة ولان 2ه بص مكة ومن یمن بن‌سار القاع 
ی جم ا رت شش سک 


کچ خخ 


2 


| 


He ۱ ۱‏ ۵ 2۷ وم 


تخصٍص ال ية بغیردلیل فلامجوز ٭ فان‌فال‌قائل دوی‌عن مروعدالرهنن‌عوف انهماسکها 
فی لغلى بشاة و ایسئااا سائل ع نالموضع الذى قنلهفيه * قبل لهجو زان یکون السائل سال عن قله 
فى مو ضع عام ان قبمته فبهشاة» واماقو لەتعا ی ها وكفار ةطعام مسا کین که فانهقرى” كقارةبالاضافة 
و قر ی" با تنو ن بالااضافة و قداختام ف تقد بر الطعام فقال ا ن‌عباس روایةا راهموعطاء واد 
ومقم شوم اأسيد دراهم تہ بشتری بالد رام طعام فطع کل مسکین لصف صاع ودوی عن 
ان عباس رواية شوم الهدى ثم پشتری شقيمة الهدى طعاماوروی مثله عن مجاهد ایشا 
والاول قول انا والثاى قول الشافی والاول اصح وذلك لان جع ذلك جزاء الصيد 
فلا د نالهدى من حیث کان جزاء معتيرا بالصرد امافىقيءتهاوفىلقلير.ء وجب ان بکون!اطعام 
مثله لاله فال زاء مثل هفل الى قوله ( او کفارة طعام مساکین > شفعلا طعام جزا۔ 
و کفارة کااتیمة فام ارم ضمة ا عسید اولى من اعتبارء يالهدى اذهو بدل من اأصید وجزاء 
عنه لا من‌ااهدی وایضا قد اشنوا فیالا یله من انم ان‌اعتبار الطعام اماهو عة العید 
فحذلك فياله نظیر لان اة منظمة للاعرن فاما اشقوا ق‌احدها ان‌الراد اعتبار الطمام 
قمة ااصید كن لا خر منله وفال اعابت اذ'اراد الاطعام اشتری قيمة الصید طماما فاطم 
کل ماکان آصف صاع من بر ولا به اقل من ذلا ف ککعارۃ ا مین وفدية الاذی قك 
فيا ماه : : وقولەتعا ی' 3 او تدای ذلك صیام چە فاەروی عن! ù‏ عیاس‌وا راهم وعطاءو اهف 
وەنسم وقادة اليم فالوا لكل :صنب صاع بوماوحو قول ااا وروی عن ععلاء ايضا 
أنه قال لکل مدو ما ومذ کر مال تعالى هده الا .۶ عن الهدی والاطعا 5 اسيم فيو 
على ۱" عخضير لان او شتضى ذلك كةو له تعالى ف قار ۱ ین دنک مار به اطعام عة عش ر ةمسا كان 

مهل ماعلعمون ادل ثم او سوم أو محر ر رقف وکتولہتعا یل ار فددرة من صاماوسدقة 
اونسك) وروی محوذلك عن ان عاس وعطاء واطسن وابراهم رواة وهو قول ا ایا 
وروی عن ان عاس رواة اخری انبا على ااتریب وروی عن مجاهد وااشمی وااسدی 
مثله وعن "تراهم رواية اخری اما على اآتر دب والح جح هوادول لاه حقيقة اللفظ ومن 
لعا ىا لت یب 2 منەولامجوز الادلالة ب قولهتعالى »م ومن عاد فتقماشتٹ ک4 
روی عن‌ان‌عاس وان تروع م ان عاد مدا کم عاب واه تعالى بلقم منهوفالابراعم 
کا وا یسلون هل اصبت سيا قله قان فال ل نم محکموا عليه وان فالالا حکم عليه و قال سميد 
ان جين وعطاء وحاحد عم عايه ادا وسال حمر قمة بن جار عن صد اصابه وهو 
حورم فال مر عدالرحمن بن عوف 2 کے سكم عايه وہ هل اصبت قله شي وهوقول 
ففھاء الامصار وهو ااصحح لان قوله تعالى ا قله منکم متعمدا هرا وچب المزاء 
ف یکل رة کقولهتمالی (ومن قتل مؤمناخطأ فنحرر رقةمؤهنة ودبةمسلمة الىاهله) وذکرء 
الوعید للسائد لاناق وجوب الحزاء الاتری ان‌اله تعا ی قدجمل حد اجارب جزاء له شوله 
لإ انما جزاء الن مار تون اه ورسوله + تم عقه باكر الوعید بقولہ لإ ذلك لهم خزی 
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کل ہے . س 2 گے ہے 
ق‌الدنیا ولهم فالآ خرة عاب عظم ٣‏ فايس اذا فی ذکر الانتقام من العاند نفی لاشجاب 
الجر زاء وعلى ان قوله نعا ی بز ومن عاد فیاتغہاللہ مله > لادلالة وه على ان اخراد العائد 
الى قل الصيد بعد قتله أعسد اشن و لان قو له × * نال خاساف 4 ګل أن ر بده 
عفاالل عما ساف قبل التحرح ومن عاد یعنی بعدالتجرم وان کان اول سيد عدژول الآية 
واذاکان فيه احمال ذلك ندل على 'ن العائد فیفتل الصید سد قله صرة اخری لیس عا 
الاالانتقام 


7۷ ۳ ل پیٹ 
سه ریہ لا سے 28 eh‏ 
کک 


قولهتعالى ع ليذم وق وال امس که تیم بدلا فی سے فة 87 ماد ذا ئل ہن اص دالفنی لزمه جزاؤم 
ان عابه قيمة مااكل تصدق‌به لازالله تہ لی اه اله اوجب عليه امرم ابذوق ويل اص 
باخراج هذا العدر مزماله فادا اکل مل فود رچع من العرم یم دار مالكل مله فهو غير 
ذائق ذبات وبال اعرم لان من غسء سأ واخذ ماله لایکون ذ ق وبالاصه عدل ذلك 
على صحة قوله». وفال اسحات ان سا ا حرم ضام عن كل “ضفب صا من ا'ملعام نوما وان 
اء صام عن بعض واطم عضا فاجازو' احم بين ااصبام وااماہ م قر قوا بوله وین اصیام 
فی كمارة العین مع الا طعاه فا نىزو ! امم دمن وخر فو ا ارط وله مون ای م متام فىكفارة 
الین بان بصق لصف عد و بطع 1 انت عام عسوم شس اما مد فی ۱ سازه فا 
يله وبانااطعام من قبل ان شال يال ' رام عدلا لام ومد له شا لم ام عدل ذلك 
صیاما) و معلومادم‌رد واه عدل دلت ان.ون ماله ميمه مه دادلا جاه بینااصام 
وبين الطعام فعامنا ان ا مراد الممالة پیٹھما قش قامد م2 م الصيام و ره اكه لى تسام تعضا 
فكانه قد اطع بقدر ذلك كز ض مہ الى الملعام فون 3 اعم واف اأصام نی کفارۃ 
العين انما مجوز عند عدم ااعلعام وهویدل مله قير حال 7ئ بھی دلا لو منانيكون 
واحدا او عبر واجد فان کن و اجدا راعلمام لحز 5 الصبام وانكان ميرو جد قاأصوم فر ضه 
بدلا مته و عبر حا اع بین اہدل واشدل عله تالسیج عل احد اسن و عل الرجل 
الاخری وکالنیمم وا' وضو وماجری جری ذلك و لاعام تاوما یامثناع جو ار اع ہہن ا اسیام 
وااطمام فی کفارء العين واما العتق وااطعم فاه اش اطع لان :لہ دای جعل دمارن الین 
احدالاساء ااثلامة قاذا اعنق آ لصف واطم انف فهو غيرواءل لاحدھا فام عجر م والعتق 
لا تفوم یجزی عن ای د ەة ولس هو مل ان کنو نة وونل وة فسزی 
بالفية لان کل واحد من‌هذن متقوم فبحزی عن احدها اله 
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قولهتعالى ومن قنله منکم»تعمدا زاء منل ماقمل ) ننظم الواحدواماعة اذاقنلوا ف اماب , 
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Hw‏ ۷۷ي aE‏ لت 
جزاء تام علی کل واحدلانمن تاو لکل واحدعلی حياله ف‌ا جاب جیماطزاء عله والدلیل 


عليه قو لهتعالی ون تل مۇما طلا فتحر بر رقة ة مؤمنةج قداقتضی الجا الرقة على كل 
و احدمنالفاتلینا ذاقتلوا نفساواحدةو قال تمالىل[ومن یظلم‌منکم نذقهعذايا كيرا ) وعيدا لکل 
واحد على حياله وقولہ عنوجل 2( ومن شتل موّمنا متعمدا» وعيد لكل واحد من القاتلعن 
وھذامعلومعنداہل الاخة لا ستدا فعونه وا ما جھلەمن لا حظط لهفيهاء فان قال قائل فلوقتل داعة رجلا 
كانت عل یمهم دیةو احدة والدية اعادخات ف اللفظ حسب دخو ل الرقة م8 قبل لهالذى ۳ 
حقیقذالافظ و مو مه امجاب ديات يعد دا لقاتلین‌و اعا اقتصر فيه على دية و احدقبالاجاع والافالظاهی 
بقنضره الانری انہما لوقتلاء عمدا کان کل واحد مهما كانه قامل‌له علیحالہ وقتلان ماه 
الاتری ان‌کل‌واحد منالفالین لا توا لوکان ,منزلةمن قنل بعضەلوجب انلاحرم ا میراث 
ما قله منه غیرء فاما افق اليح على انہما يما لا ران وان كل واحد منہما کانه فاتل له 
وده کذلٹ یا جاب الکفارۃ اذكانت النشس لا تعض وکذاث قاتلو الصيد کل واحد 
كانه مناف لاصد على حاله فنجب على كل واحد كفارة تامة ویدل‌عایه انال تعا ی سمی 
ذلك كفارة بقولہ لإ اوكفارة طعام مساکین > وجعل فيها صوما فاسہت كفارة القتل 
۴ فان مال قائل مافال الله تعالى وإ راء منل ماقتل) دل علىان الحزاء انما هو جزاء واحد 
و مفرق بین ان یکو نوا جاعة اوواحدا وان تقول بجبعلہم جزاآن وثلاثة وا کش من ذلك 
٭ قیل له هذا الحزاء صرف الى کل و احد مهم وحن لانقول‌انه جب على کل‌واحد عنم 
جزاآن و للائة واعا جب عليه جزاء واحد والذی‌بدل على اله منصرف ا یکل واحد قوله 
تعالى « زاء مل ماقتل © ول بقل قلوا قدل على انه اراد واحدا وقدرينا ذلك فیکتاب 
شرح المناسك * واطصم محتج علينا بہذہ الا ية فی الفادن فانه لابجب عايه الاجزا۔ واحد 
بظامیالکساب ٭ واطوابءن‌هذا انە حرمعندنا ياحرامين على ما سن دکره‌ق‌موضعه واذاصح 
لناذلك ماد خلالنقص علهما وجب ان مجبرماہدمین ٭ فالا وبکر ولاخلاف بن‌الفقهاءان 
الهدی لامجزی الا عکة وان بلوغه الكعية ان یذمحه هناك فیا رم وانه لوهلك بعد دخوله 
الحرم قبل ان‌بذشه انعليههديا آخرغیره وقال احابنا اذاذحه فی ا لحرم بعدبلوغ الكميةقان 
سرق بعدذلك بکن علیەشیٴلان الصدقة تعينت فيه بالذ بم قصار کن فاللله ےو 
55 الحم فسرق فلایازمه شثی" وافق الفقهاء ایضا على جواز الصوم فىغيرمكة > واختلفوا 
فی الطعام فقال اسحابنامجوز ان بنصدقبہ حيث ساء وقالااشافیی لامجزی الا ان یسطی مسا كين 
مكة والدلیل على جوازھ حیثساء قولهتعالى 2ا و کفار:طمام مساكين)وذلك موم‌فی‌ساترهم 
وغیرجائز تخصیصه عکان الابدلالة ومن قصرہ على مساكين مكة فمدخص الا ية بغيردليل 
وایضا سف الاصول صدقةحخصوصة عکانلامجوز اداوّها فىغيرءفلما کان‌ذاك صدقةوجب 
جوازهاف‌سانر الواضع قياساعلى نظائرها من الصدقات ولان مخصیصە کان خارجعن‌الاصول 
وماخرج عن‌الاصول وظاهی الکتاب من الاقاویل فهو ساقط م‌ذول ٭ فان فال فائل 
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# فالهدى سييله الصدقة وهوخصوص بالحرم بج فل لهذغه تخصوص باكر مواف اد فففحیت 


ساء وكذليك ول اھابنا انه لو ذحه فیا حرم ماخ جه ومدق نه ق‌شر دا جز ارو ایس ۶ فقوا 
علی جواز | سيام عر مكة وهو جزاء لاصید و لس بذ و حب مثله قیا اعذعام أهدء العلق 


وی باب صیدالٰبحر j2‏ و چو 


قال الله تعالى عواحل لک م صیدالبیحر وطعامع روی‌عن‌ان‌عاس وز دای تاد بت و سید نہ ہر 


U 


وسصد نامساب وقتادة والسدی وعاحد فالوا سیدھ ماصیدط با اش لك وها فاما فو له 
ر وطه‌امه ؛ ققد دوی عن ای ‌ہبکر وعمر وان عاس وقتاده فاوا دقاكه مب وروت س 
ابن عباس ایضا وسعيد إن جير وسید نامساب وقادة وا وه تم ماد مه مول 
الأول اطهر لابه اتظلم اباحة الصافین ماصید مله وماخ سد واف ام ماوع فت و ور له 
رز صیداایحر © و کون قوله ١‏ وطعامه > ع لهذا اللأول د را اه يبول لاول 
+ فان قال‌فئل هذا يدل على اياحة [أعلاق لاه قدالٹشی ماه مه ده ناض ق مد 
٭ قل‌له اما ول الساف قولہ ١‏ وطمامه ‏ على ماقذيه "اسر مل ر ل ققفه اس 
میتافلیس بطافوا عا | اعلافی ماعو ت فى !اجر ام أنه فان فیل فا ۱ و عله امو مداو جب 
ان,کون‌قدمات فيه ثم قذفەوحذایداعلی الم فدارادواب ااطی: ول لەوا ی کل قدفها بجر 
میتایکون طافيااذ جائز ان موت قیاابحر +سبپ‌طرا عابه‌هم له م رد وحر اوغره فلانون 
طافباو قد يدا "اکلام‌قیا اطافی فيا قدم من هذا لناب و قدرو ی‌تان ی فو له وطعامة» 
وال ماوراء 0 هذا كله ۱ الجر و طعامه ار والش مسر و اسر وب ا أت داف 
عن‌اطسن فم جعل لحر فىهذا الموضع حورالمبام وجعلہ عل مااع من'لارض لان !امرب 
تسمى مااسع بحرا ومنه قولالنی صلیالهعابه‌وسم لافر ص‌الذیز ۲ لاق دا اعد ودنا را 
ای واسمالحطو وقدروى حاب ن‌الز بر عن عكرمة فی قو لەقعا لی “ار راع دی!اء والجر 6 
أنه اراد باحر الامصار لان العرب لسمی الامصار 9 وروی نان عن مہم من 
عكرمة و طهر القساد فالير والبجرب قال البر ااقباق الق ایس فهاشی" والیدر اآمری 
والتأويل الذی روى عن‌اطسن غير صصح لال فدعلم وله امال (اسل لحم صیدالیجره 
آن‌الراد به شحرالاء واه لم برد به البرولا الامصار ل رد ععلف عا.ه قو لدم ۷ ” وحرم عليكم 
صیدالبر مادمم حرما ) ”و قوله‌تمالی ع متاعا لک ۱ معن ابن عباس وا۔لسن 
و قنادة قاأو سھوت و ای قائل هل اف قنشى فو له ندال اسل الكم صا اا محر 6 
اباحة صیدالانہار ٭ قلله م لانااعرب تسمی اهر شرا ومنه قولدتمایی ۷ ظهی اافساد 
فى البر وااص 6 وقد قل ان الاعاب علی الحر هوالذى کون مه ماحا الا انه اداجر 


۹ ذکرھه على طریق الد التظم الا هار ایضا وایضا فالعصد فه صدالا, فسات وان‎ A 


م -. 


E 


1 جوزللمحرم اصطیادہ ولائعلخلافا فىذلك بین‌الفقهاء ٭ وقوله‌تمالی (احل لکم صیدا لب 
تحنج به من سح اکل جیع حيوان البحر وقداختلف اهل الم فيه واللهاعام 


هل ذکر اخلاف ف ذلك کک 


فال اساسا لايؤكل من حبوانال ماء الا السماث وحوقولائوری رواءعنه ابواسحاق الفزارى 


وهال ابنالى ليلى لابأس باکل کل‌شی" بتكون ف البحر من‌الضفدح وحية الماء وغيرذلك وهو 
قول مالك بنانس وروی م ثله عن‌اللودی فالالئوری وذ ے وقال الاوزاعى صبداابحر كله 
حلالورواء عن ماهد وقال اللست سعد لاس عثة الجر باس وكلبالماء والذى شالله 
فرس الاء ولا یڑکل انسان الاء ولا خلزر إلا وقال الشافى مایعیش فالماء حل اکله 
واخذہ ذکانه ولا بأس نزم الماء ند واحتی من اباح حبوان الاء كله بقولہ تعالی لإ احل 
لكم صید الجر وهو على جه اذل خصص ا منه ولادلالة فيه على ماد کروا لان 
قوله تعالى ١‏ احل لکم صيد اابحصر ‏ اما هو على اباحة اصعیاد مافيه لامحرم ولا 
دلالة فيه على | كلهته والدايل عليه انه عطف عليه قوله و وحرم عايكم صیدالیر مادمم حرما» 
فخرج االکلام خرج بیان اختلاف حکم صيد البر والبحر علىالحرم وایضا فانالصيد اسم 
مصدر وهو اسم الاصطیاد وان کان قد بقع عبىالمصيد الائرى انك نقول صدت صيدا واذا 
كان فلات ٭صدرا كان اسا الاسطیاد الى هو قعل الصاید ولادلالة فيه اذا اریدبه ذلك 
على اباحذالاکل وان كان قدیعبر به عن‌الصید الا انذلاك محارلانه تسمية لامفمول اسم الععل 
وذسيه ااسی" باسم غيره اما هو استعارة ۶ ودل على بطلان قول من الاح جبع حیواناماء 
قول اانی صل ال عليه وسام احلتأنا مباتان ودمان السمك واطراد فخص من الیتات 
هذن وق ذلك دايل على انا #صوص من حلة ا لمیتات الحرمة بقولہ : حرمت عایکم الينة) 
هو هذان دون غیرما لان ماعداها قدله عموم النحرے شوله لآ حرءت علیکم اليتة 6 
وقولهتعالى الا اننکون مينة» وذلك موم ق‌میتةاایر والبحرومن اھاہنا من جعل حصره 
المباح بالعدد الم ذ کور دلالة على حظرء ماعداء وایضا لا خصہےا الد کی وفرق ,نما وین 
غيرهها منالمبنات دل #رقهعلى اخنلاف حاهما وہدل عابه ایضا قولہ تمالی بو انز بر ) 
وذلك موم فی خنزر الىء کهو فی خنز رالبر ٭ فان قبل ان خازبر الماء اعایسمی حارالاء ٭ 
قیلله ان‌سیاه اسان حمارا يسله دك اسم آغحزر المعهودله فیاللغة فینتظمه موم التحررم 
ودل عایه حدرث ابن ای ذئب عن سعيد بن خالد عن سید بن السیپ عن عبدالدجن 
ان‌عان فال ذ کی و عندا انی صلی الله عابەوسام وذ کر انضندع یکون فی الدواء 
فٹھی االبی صل ال عليه وسام عن قله وااضفدع من حيوان اماء ولو كان اکلہ جاترا 
والانتفاع یہ سائفا ما نہی اتی صلى اللہ عايه وسام عن قتله ولا بت حرم ااضقدع بالاثرکان 
سائر حيوان الاء سوى السمك عتابته لالا نعلم احدا فرق ہما ٭ واحتج الذين ااحوه 


: 


3 سر مہا یمم eas‏ 

. ا دوى مالك بنانس عن صفوان بن‌سلیم عن سعيد بن‌سلمة الزرق عنالغيرة بنای بردة ۶ 
عن ای ھی رة عن ای صلی الله عليه وسام قال فى انحر هو العلهو ر ماو الل صلله 
O?‏ بنسامة حهول لا شطع برواته وقد خواف هذا الانناد ۹روی می ان عد 


الاتصارى عن الغيرة بنع الله و هو ا ناف بردةعناسه عن ر سول اللهەصلی ال خابه وسام ورواه 
بحی ن | وب عن جعقر ند بيعذو حمر وب نالخارث عن بكر بنسوادةعنابىمعاو يذا املو ی عن مس بن 
نی المدلحی عن الفراسی ان رسو لالله صلى الله عليه وسام ولله فى اا سر هو اأملهور 
ماڑھ الل مياته ٭ وحدثنا عدالاق فالحدثنا عیدائله بناحد نحل وکود ن‌عدوس 
فالا حدشا احمد بن حل فال حدثنا ابوالقامم ن ای الز ماد فال حدما ۱۔۔. ساق بعنی ان 
حازم عن ان مقسم یعنی عديدالله عن جابر بن عبدالله اناانی صلی اله اه وام ستل 
عن انحر فمال هوااعلهور ماژّه ال ميتته وحذه الاخ ار لاش میا من اه مس رفةاطدرث 
ولوثبت کن ولا على ماه فىقوله احات آنا مبتبان ود على ذلاب ١ه‏ ' عاص الاك 


۰ 3 ۳ نع 4 3 ۰ 
حوان ا ماء دول غیرہ واما د ٹر ماعوت وه وذاكت اع ظا حو ۰ أمء 5 م ا 


mE:‏ كنا 


أدامانا فيه وقدعٰ یدرد ذلاف فت انه ارادااسعلك خاصةدون ماسواه ىا م افھاردیہ 
العموم ولایصح اعفاده‌فیه ٭ واحتیم ال م حون لہ محدیث حارف + ش .ما وان اعرای 
لهم دابة قال لها العنبر فاكاوا متها لع سألوا سول ال صلى لله اله و الى سا جل معکم مله 
سی" تطعمو يه وهذا لادليل فيهعلى مافالوا لان‌جاعة قدرووا هذا اديت ود روا م ان 
اا حر ا قی لهم حو ىا شالله العنبر فاخبروا اما کات حو ا و جوا مال وشدا الاس رای قه 


ولادلالة على آیا حة ماسو أ 


سر رر سس شش شش 


ال و 
کی باب اکل الحرم م صمد الال وی مق 


والالله تعالی «ووحرم عایکم صیدالیر مادمم محر ما ». فرویسں على وان عاس ضا ار ها 
لا عجی ما کل صید ا صعل د د حلال الا ان اسنادحدیث على ایس وى ےتا على و لك لاعس عه 
الىاانى صلی الله عاب و سل و قفه‌یمضی وروی عن‌عهان و طاعحة ن داد وایه ادمع جار و غیر هم 
ا لاحت وروی عبد الله نا قنادة وععلاء نيسار عر الى فادهو ل ات جورم حم نات أن لب له 
صلی الله ايهو سم الىاصيت حار و حش وده سے لاسو اوا اث رور ووی 
ابو الز ببر عن حابر وال عقرا و قتادة مار و حش و میں کر هونو دو ا٠ل‏ ص جام “وما ريو ل ألله 
صلی الله عايه سج وروی المطاب نع داش بن اعا عن لجار e‏ کا ی سكم سو الله 
ا عه وسام عل ماق حلال‌لکم وک و 
فی ایاحته اخبار اخرغیرذلات کرهتالاطالة ب د کرھا لاسق ففرا لاعس ار دنه , واسنيدن 
حظره شوله لاو حرم عليكم صيدااير ماد هم حرما و تومه لاوا الام ناد و هید سه 


لوقوع الاسم اعا ومن ایاحه ذهب الى قو له «وحره سا کم صید اس اد جن ول ۱ 


ا دجم السید شه فان هذا ا لوان اع یسمی صدا مادام حيا واما الاعحم ۽ 
فغير ٭سمی بهذا الاسم بعدالد ع فان سمی بدلك فاعا يسمى به على اه کان صيدا فاما اسم 
الصيد هایس ہجوز انلقع على اللحم حقيقة و شل‌علی ان‌لفظالا ية لينتظم اللحم الهغير محظود 
عليه التصر فف الاعحم بالاتلاف والسری والییعوساثر وجوءالتصرف سوی‌الا کل عندالقائلین 
,حرم ا کله ولوكان عمومالا ية قداشتهلى عايه فاحازله التصرقف قهھ بغبر الا کل كبو اذا کان 
حيا و لکان على متلفه اذا كان حرما ضمانه کابلزم خيان انلاف الصید الحی لان قوله نما ی 
ار وحرم علیکم صیدالیں مادمتم حرما 4 شاول تحریم ساترافعالتا فیااصید فال الاحرام 
٭ فان فال فائل .یس الصید حرم على الحرم وان یکن ملسا ولامسمی سيدا فکذ لاش جه 
# قيلله لیس کذلاث لان الحرم غير منبی عن اتلاف ٣م‏ الصيد ولواتاقه لميضمته وهوهنهی 
عن اتلاق اابیص والفرخ ویلزمه ضماله وایضا فان البيض والقرخ قد يصيران صیدا عتنما 
فحكم لهماشحکم| لصيد وحم الصيدلايصير صيدا حال فکان عنزلة طوم‌ساتر الحبوانات اذلس بصید 
قی ال حال ولاعيى” منەصید وایضافاناغ حرم الفر خوالیض بعموم‌الا ية وا عاسرمناهما بالاشاق» 
وقداختلف فى حديث! اصعب بن جتامة اعاحدی الى انی سل الله عايه و سل و هوبالا واء اوغيرها 
لحم جاروحش وحوحرم فردء فرأّى ف وجهه الک راهةفقال لیس بنا ردعايك ولكتاحرموشالقه 
مالاك فرواء عن‌الزهی‌ی‌عن عید ال بن‌عبدال عن‌ان‌عباس عن الصمب بن جكامة انه‌آهدی‌الی 
الى سے الله عليه و سل وهوالاواء او ودان جاروحٹی قردء عليه رسو ل الله صلی اله عایه وسل 
وقال انا غردمعلك الاانا حرمقال ان اددیس فقیل ل الف ان‌سفیِا نول رجل حار وحش فقال 
ذاكعلام ذالدغلام ورواه ابن جر عم عن‌الزهری باستاد کروایة مالك وقال قه انه احدیلہ 
ماروحش وروی الامش عن حيرب عن سعید بنجبیر عن ان‌عباس انا لصعب بنجثامة 
اهدی ال انی صل الله عليه وس لم هارو حش و هو حرم فردءوقال لولا انا حرم لقاناء منك 
فهذا يدل على وحاء حدیث سفيان وان الصحیح مارواه مالك لاضاق هوّلاء الرواة عليه 
وقدروی وه وحه آخر وهو ماروى انومعاوية عن ابن جر خم عن جار بن زہد اف المعثاء 
عن ابيه قال سثل الى صل الله علیه‌وسام عن حرم ای بلحم صید يأ کل منه فقال احسبوا 
له قال اہو معاوية یسی ان كان صبد قبل ان حرم فا کل والافلا وهذا محتمل ان بر دیه 
اذا صید مناجلہ اواصبه اواعان عليه اودل عليه ونحوذلک مں‌الاسہاب ا حظورۃ جد قوله 
تعا ی لاجس لالله الكسية الیت اطرام قیاما ناس الا بة قیل انه اراد انه جحل ةلات غواما 
لمعا یشیم و مادا لهم من قو آهم هو قوام الاح و ملا که و هو ماإستعم به اهرھ فهو قوامد-»م 
ودام ورویعی سعد بن جيرقوله قواما اناس صلاحالهمو قبل قباعالاناس ای تقوم به اذا مہم 
لا منهم به فى الس ف لمعا يسهم فهو قوام دهم ما قال اسك من الزجر عن القبح والدعاء 
الى الحسسن ولا ی اطرم والاسپر ا لحرم من‌الامن وكا فى الس وا مواسم واجیاع ااناس 


مین ال فاق فيه من سلاج المعاش ری الیدی والقلائد ان اٹرجل ادا کاں معه الهدى مملدا 
ھی + 
٦‏ س لمكم ااي کی .۴۴م 


ہے LAY‏ سید 

کا وا الاتغرصيورله وقل اںمں‌اراد الاحرام مني م کال مات هن ۰۱ سحر ارم داس ء فال 
اس اژقلاند من قلد الال والسن بالمال واطمای هيدا عل صلاح ااعدد ق‌اندی 
وہدا دل علىان اند الس قرة وکدلت سوق الیدی وااکمه اسم ات ارام 
وال حاهد وعکرهه اما سمش که لتر سعها وفال اهل الام 21 ولى لبه اااي فاص عبت 
لان کس لع اعلاه واصل ذلك س الكمونة وهواادم حمل لر ج اة اسو دهاا آلرم 
ومنه سب کدی اطاربه ادانتا وم ةكت الأسان لو ٠*٠۹‏ ان على ںا میں اللدن 
دی اما السل شا لوصو .ها الماشان عن حي أمالأساق ع سی كل ۰ ل 11 سی سر اما 
لاہ اراد الم كله اجر صا دی وحلا ویر ے ول میں سا + وهو ەل قوله تعالى 
بر هدیا الع‌الکعه + والمراد ارم واماقولەنعا ی ٣وااہ‏ پر اسر ام کد ع رہ یس الس انه 
قال هو الاسپر ارم وا۔حجر حه جح الواحد لاہ اراد اس د واه مه پ ١١‏ مس ده هی 
دوالسده ودوالحه والحرم وواحد عرد و هو رج دت و لی أن جمل اأ ہر ارام 


قاما للىاس لا ےمم کان وا أمون مپاوسصہ فون وياقممء مہ دحال ودعو امیم مهدا لی 
دک الله تعالی من فوامالباس عداسك ال وا ارم الا ا نوا وی و با دمل ماهد 
می اتداء وعت الاج یرم ام اهم عا ٭السلاء ای مان ۹ے ا ال تاه اہ و لی اجر 
الدھی فاا ری سا س اص الد وان ا نعای یں اج ے شا دای ما مای 
الم الا بری لی یرہ مہ مم اطاح هالواسم الى - ددن عا من لس لیات اق 
حاروںعی و کة الى أن روا آلى احااہم واا ١‏ جيم د اه حم امي فا اتيم 


r 
1 


معيم 5 مأقه من م الد ی من لناهت لاحر وج إلى ای ٭احفعاں وه ها ری لان 

مکوں بفسته می‌احل مله م احیال المشاق قاط در 1 و جم ہ هو دول ساب اشوخ 
< 

وا اایں ومسيرهم الى ان ساعوا مکه حالاحرام هار ف الى وااشه و حي ہوم 


المشور م کو ر ھ الى عسصه السامه کت کر نله عال 1 ۸ × اسر ایا - 7 ساس 


السەله سد ذلات الات والیعای اسار مو قات لاماحالاے ‏ ۰ ی ام و ابی ماب سج االحاۃ 
وایدد حلاص له الابالعس ل ا ہے صهار العسك حعلاقسعالدی من ۔ لف - ۰ حاد ده هلك 
کے ج ر ور آمو سے وا ضا لی الاعدام اس اس بل تعالى مہ جامه 5 س كل ی هې امود 


الد یا ارکی لاموا ہم وازلادي و هاليم سلی مه وعوکی یرس مد ووی سار 
صاسف الج من‌الدکر ر اسوع شاداد تال اناك لى اه س 
الق عى مرو مه سره من اصلاد واات م واانده ۸٦امر‏ ےس لد ات الاس۔ساں 
والطوای ایت وم لوان مع سا دک اعلال رھ سو ے فا ےم عالد ال »ا وله 


ل .دی ا ام دہ 


تعالى دلاث لنعاه و ااں اللداعامماق!اسمواتوءاقالا ص ۱ سن عدم ھا وی اا مم لعة 
الح س م افع الد ی و الد سا فد بر و ھهدا ان مر 022007 وا تھا صلاح الى مںاءلک الامة 


و آسر‌ها الى ہوم انسامہ فلولا ان اشتعا ی كان عاما لاعت اب ب ہا دل کومہا اکاں 
مك 


عولد ال بإ ناامہاالد ں آسوا لاسثلوا عن اساء آن‌مدلکم سوک که روی قوس رالوہع 
عن الى حصين س ای ھی رہ ول حر رسولالله صلی الله عليه وسام عصان قداحر 
حپه اس سلی مر فال لا لوق عن نی" الا احتکم فام اله رحل عمال انان 
سال فى الار یام ٭ہاحر قال س ای فال اولحدافه فعام_ فقال رصيا الله راوبالاسلام 
يدا لان اماما ومحمد بت ارول الله سا حدى عرد محاہلة وسرك واللعالی یعام 
س آاؤ امساں عصەو ر ی عدوا و عام الذی امو ١‏ سالواعراساء ندلگ تسزگ 
و فی ابر خم پخری عن ایی ص عن ال ھر رداب رلب حیں سل عن لے اق‌کل 
عم وس ا اماما جو نلاب رای عکرما اا رات یالرحل لدی فاد ی ی وفال 
مه میحر ق‌الدان سأءا رس لال صل اا س اوس عااحبرہ وا سال وول مس میا 
سالب اما مرالادت فا اوکر اس ےصح هده الرہ ١ات‏ اذهأ شس ب روت 
ا وکا ای صل س ماه ودام جيرول لادساوی عن ی" ا۱ح کم سألہ عدالل ی 
ہہ سا اهنعو لاه قنیں کام فى سه وس له کل واحد میں الد ی دکرعہم حم لس ٹل 
عل ا- ]“قابار لاله على لا لوا عراساي یی عرسا؛ لاه ل كن مم حاحه اہافاما 


ام ۷7 5-5 سے 
5-5 ایا کو نون اخ من حد| فه أت ]اھ اس ملم ج ا یمعرفة تیه ودهىماء 


5-5 


ودہی۔ 
الله E‏ لہ زا 
رم أهاده الامور مؤد) الی‌ماد کر من صلاح عاده دسیم ودساهم لاں مں‌ڈیماما'میٴ : 
على وید امأی مه سلالحکم املس على اظام ور بيب یم حنع‌الامة ععه ف الس والدیا 


سے 
و شی مسا + ی EST‏ 146 لال سه4 جح م وه هرمء خن تنا مس حد ده لاہ | 


سے 
جر سا اامراس فلد لاب قآ اد سا سی وال دان ماسر سے | حار اأ ىسل | 
لے تایه و ام داب فہدہ مرالاسيه فى اب مر ا اواب عہا ۔ا؛ کں کر لدف 
کا ا دے دای شود س أ قا ان ی صل الله سو له 4 سای ت عن آی سے مں هش 
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مين وه ٦ں‏ لا امن أن حون من مء عترمة شف عر اص قمستره اللا عالى وم لب امہ 


(حولہ رال عتے 
لی 5 ع الا قرار را مره سوه پل كان جس لب وکال الرحل لدی وال نار سو ڭال اپاءوآ رای اسعومله 


5 قبع ۴رر الشدیده اس بريد 
أن ۷۱ قديياع س مدل ر شي عل سسا قالدہا فيب سرب وقدوان 

سے ین 5 ١‏ 3 ۱ ۱ ۱ ۳ | صسا یکدای جرع 
ولا و اسف ۱ س الا ات مح سيور وو امن سم تج عدن و الا زوین 
احد سن ەع رات 3 لام 3 أل س ول گا لاعراء احفر و مبوامم وود العو کات ادود 
من الال ه ۔ م رود وما سوان اسبح يكل عام مید کال سلى امع ٩1‏ : ( ے<دحه 
سے 


الاد ا موحت سب من [ ې څه واحده ولدك ال ای صلی اله کم 


Fon 


۳ 1 
س فار آنا لووال » لوحت وله دون اا 4 گام 
۱ د 
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ححة الى الما مع مکان لاسرا ۔کمالاے واهد ده الاو لات مو مود یل 

۲ تن عن ۶۱ ه ر سا ١‏ واودت 5 ۰ ا من إن ون سو له ع می ااحرہ ماهو ٠‏ 
لالس ا ر 7 


ag‏ سر 


تم +| ي وار هاب ما 


ww‏ 2۸ نت 
اوعن جوازها وقد کانت. الصيزة وماد کر متها اميا لاشنہاء متلوعة دهم ف اهلد 
ولیکونو! حتاجون الىالمسئلة عنها ولامجوز ایضا ان‌یکون‌السوال وقم عر اباحتها وجوازها 
لان ذلك كان کفرا بتقربون بہ الى اوثالنہم هن اعتقد الاسلام فقد عل بطلانه * وقد احتج 
هذه الا ية قوم فی‌حظر المسئلة عن احکام اموادث واحتجوا ایضا عارواء الزهری عن 
عاص‌ین سعد عن ابيه قال قال رسو الله صلى ال عله وسلم ان اعظم السلمین فیا لمسلمین 
جرما من سال عن شي اکن سراما فحرم من اجل ماله ءز: هال ابو بكر لیس 
فالا ية دلالة على حظر السللة عن احكام الوادث لاله اعا قصدیها الى اللهى عن 
المسكلة عن اشياء اشفاها الله تعالى عنہم واستاثر بعد‌ها وحم غير محتاجين اليها بل علہم 
فيها ضرر انابديت لهم كقائق الانساب لانه قال الولد للفراش فاما سأله -.دالله بن حذافة 
عن حقيقة خلقه من‌ماء من ہو دون ماحكمالله تعا ی به من نسبته الىالفراش مامالل عن ذلك 
وکذلكگ“الرجل الذى قال این انا لم يكن به حاجة الى کشف عه فی او من اهل انار 
وكسؤال آیاتالایاءوفی فحوى الا يةد لالةعلى انا منظرتعاق عاو سفنا.. قوله‌دسالی « قدسألها 
قوم من قبلكم تماصبحوا ها کافرینکه یعنی الا يات التى سألوها الا ہا عانم ااسلام فاعطاہم 
ال اياها وهذا تصديق تأويل مقسم فاما السوّال عن احكاء غير ماوسة فام بدخل فى 
حضرالا ية والدايل عايه انناجدة ن‌جندت لماه اانی صلىالله تلبقو م معداندن العجرها 
عكة فال كيف اصنع ماعطب مہا فسال اشمرها واصاخ لماها بدمها فاون ہا صسقفستھا 
وخل ينها وبينااناس ولا تا کل انت ولا احد مناعل رفتتك دبا و حر اانیی سل اللہ 
علیەوسلم سؤاله وق‌حد مشرافع ن‌خد له المبمسألوا ا سی صلی الله عاب + - ام انالا قواامدو غدا 
ولاس معنا مدى فام سکره عليه وحديث يعلى إن اءية فوالرحل الذى - الد ۶ ایصلع 
فی عمری فلم بشکره عايه واحاديث كيرة فی‌سژال قوم سأأو. عن اء .ماع الدان فیا 
لس عنصو ص عاه عر جلو در علیاحد وروی تہر عن حوسب من 0 من ی عم 
عنمعاذ بن ۔جبل قال قات بارسول اللہ انی ارد ان اتلاب عراصم وعلمی مکان عذہالاًیة : 
ا بہاالنہن امنوا لالس لوا عناطاء * فقال ماهو قات العمل الدى دخای خنة والقد ۱ 
سالت عظياوا به لبسیر شهادة ان لال هالاالله وای رسول ال و اھاما عسالاة هاش از کان و حج : 
البیت وصوم دمضان فل علعه السؤال و۸ سکره ودکر مدن مرن عن لاحاب عن‌عر | 
قال تفقھوا قل ان تسودوا وکان اواب رسول الله صلی الله عاه و سام مم معون فیا لحد 
بتذاکرون حوادث السائل فى الاحکام وعلى هذا النها جری ام ان مان ومن بعد 
منالقفها. الى نوما هذا واعا انکر هذا قوم حشو جھال قدحلوا اسا. ںالاخار لاعام 
لهم ععالیھا واحکامها فعجزوا عن‌الکلام فیها واستتباط فقہها وغد قالانیی صلی ال عله 
وسام رب حامل ققد عير ققيه ورب حامل فقه الى من هو افقه مه وھنء اأعلافة ا شکرۃ 
لذاك كن قالالله تعالى «متل‌الذین لوا النوراة تم غ مم اوہ اکٹل ا مار محمل‌اسمارا جا 
ا : 


اح ی یی ای ےہ زیت 
وقو لەتعا ی 2 2 انتبدلكم سوک کا معناء ان‌تظهر لکم وهذا يدل على ان‌صادء فمن سال 
مثل سال عبدالل ی حذافة والرجل الذى قال اين انا لا ناظهار احکامالموادث لایسوء السائلان 
لانہم اما یسثلون عنہا لیعلموا اسحکام الله تعالى فها مہ قال اش تعالى وان تسئلوا عنها حين 
ينزلالقرآن تبدلکم € يعنى فى حال زول الملك وتلاوه‌القرآن على التبى صل الله عليه وسلم 
ان اه يظهرها لکم وذلك مایسوءکم ویضرک عه وقولهتعالى عفاا د عنهاکه یمنی‌هذاالضرب 
من‌السائل ایژاخ > اللہ بهابالببحث عنہا واالکشف عن حقائقها ٭ والحفو ق‌ذاالوضع‌التسپیل 
والتوسعة فی اباحة تركالسؤال عنها قال تعالی و فتاپ علیکم وعفا عنکم > ومعناء سهل 
عليكم وقال ابن عباس الال مااحل ال واطرام ماحرماللة وماسکت عله فهو عفو يعنى 
تسبل ونوسعة ومثله قولالی صل الل يدول عفون عن صدقة اليل والرقیق 
أ قوله تسا ی لر قدسألها قوم من‌قیلکم ثم اصبحوا بہاکافرین ) قال ابن‌عباس قوم عیسی 
عليهالسلامسألوا الاندة ثم كفروا بها وقالغيره قوم‌صامل سألوا الناقة ثمعقروها وكفروابها 
وقال السدى هذاحين سألواالنی صلی الله عليه وسلمان حول لهمالصغا ذهباوقيلانقوما سألوا 
م عن مثل هدءالاسياء ام یسال عبدالله بن‌سعذ ا فة و من قال این !نا فلما اخب رم به تبیهم ساءهم 
فکذوا أنهو رکرو امژدقو لەتعالمی 1 : ماجعل | لله من حبر و لاسائية و لاوصيلة ولاحام #* روىالزهرى 
عن ميد بنالمسیپ قالالبحيرة من‌الابل عنم درهالاطواغیت والسائية من الاب لكانوا یسیبونہا 
لطواغيتهمه ال و صرلة كانث| لناقة تبكر بالا میم سن بالا فیسمونہا الوصيلة قولون وصلت‌اشین 
یس شعاد کر فکانوا بو نها لطواغيتهم والخاعى لفحل من الا بل کان یضر با لضر اب المعدود 
قاذا باخ‌ذلات قال هی ظهر هترك فیسمو نەالحاعی * وقالاهل اللغةالحيرة الناقذالی تشق‌اذما 
قال حرت اذنالناقة ا حر بحرا و ااناقة مسحو رة ونحيرة اذاسققتها واسما ومنه الحر لسعته 
فال وکان‌اهل الاحلیة حرمون البحيرة وہ ان نتج خسة ابطن يكون آخرها ذکرامحروا 
ادنهاو حرموها وامتنموا من رکو ماو حر ها وغآعلرد عن ماء ونم عن صعی واذا لقیھاالمی 
ر کیا قال والسائيه ا لاد وهی المسية وكانوا فىا“+داهلة اذانذر الرجل اقدوم من سفر 
اورء من عرض اوما اشبه ذلك قال تاقتی سائبة فکا:ت كاابحيرة فی التحرے والنخلة وكان 
ارجل اذا اعتق عہدا ال حوساية یکن ينها عقل ولا ولاء ولاميراث فاما الوصيلة 
فان بعض اهل الاغة ذکر انها الاتی من العم اذا ولدت»معذ کی قالوا وصات اغاها فام 
بذشوه وقال بعضهم كانت ااشاة اذا و لدت ای فهی لهم واذا ولدت ذكرا ذنحوه لالت 
فز مهم واذا ولد ت ذکرا وا فالوا وصلت اخاها فل بذمحوه م لالهتهم وقالوا ا لحاءی 7 
من الابل اذا تحت من‌صله عديرة ابطن قالو! حمی ظهرء فلا حمل عایه ولا عنم من‌ماء 
ولامرعی ٭ واخدار ی بان ما اعتقدء اهل ا احلیة فىالسحيرةوالسائية 7 فالا ية 
بدل على بطلان عتق‌الساسة على مايذهب اله القائلون بان مناعتق عده اة فلا ولاءله 
مله وولاوه کون المسلمين لان اهل الجاهلية قدكانوا یم قدون ذلك فابطله الله تعا ی هو له 
راتا اسائبة ) وقول اتی صلىاللة عليه وسام الولاء من اعتق یو کد ذلك ایضا ونين عليه وسام الولاء لمن اعتق یو کد ذلك ایضا ونینه 


بح LAT‏ نہ 
مم ۲٢‏ 
چو بان‌الاص بالمروف والتهى عن‌ااشکر ۰ زنب 
یل باب ہس یا دح و والتھی عن‌الشکر : ٤‏ 
قال!بویکر اكدات تما ی فرض‌الاعس بالعروف واللهی عن‌النکر فی‌مواشع من كتابه وبينه 
وسو لاله صلی | لله عليه وسلم اخبار متواتر دعته فەواجع الساف و فمهاهءا لا مسار على و جو به 
ڑیای اق الصلوة وأعس بالمعروف وانه عن‌التکر واصبر على مااسابك ان ذلاف من عنم الامور > 
یی والله اعلم واصير على ماساءك من‌الکروه عندالاسی بالمعروف وااٹھی عن امسار وأ 
حي الله تعالی لناذلك عن‌عبده للقتدى به وشتهی اله وفال تعالی فها مدح به سافب ااعسالحین 
من الصبحاية و التایوت العایدون ۹ ای قو له و الا عون با معرھ ف وااناھون عن اللکر 
واطافظون لدو دال > وقالتعالى زر کانوا لايتناعون عن ملكر فعاو د اباس ما اما ضلون > 
په وحدئنا حدین‌یکر قال دنا اہو داود قال حدثنا گشدناامااء و عنادی اسر فالاحدلنا 
امو معاو بةعن١الا‏ تمش عن اسماعيل بن‌رجاء عن‌ابیه عناق عرد و عن قسن نع عن ار ی از 
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شہاب عن‌اف سعد ا لحدری قال سمعت وسول ال سلی الله عله و لے شو من ای متكر ا فستطاج 


-_ 


أنلغره سده قا غيره برد دقان ےم 1 یستعام فلسا فان ل ستعلع فشا٭ ذاك اسن الا مانغ a‏ حدلنا 
شد ن بکر قال حدالنا او داود قال دا هتسد ۵ فال د انرالاحوص عات تج تا اعم محاق 
عن ابن جر ر عن جر بر قال سمعت رسول الله صلی اش عایدوسل ول ه. مير جل باون قوم 
يعمل فيهم با معاصی قدرون على | نيغيروا عليه فالايشيروا الا اما ہم الله بعت اب من ١:‏ ان عو وا 


قاحکم اللتعالى ف رضالاسی بالمعروف واللهى عن‌النکر فکتابه وعلى اسان سولهم ورشن 
من لافقهله ان ذلاك منسوخ اومقصور الحكم على حال دون حال وتأول فيه قول الل تعای 
یاامپاالشن امنوا علیکم‌افسکم لایضرک من ضل اذا اهتد مه و لیس الأو بل سى مایفن 
هذا الظان لوتجردت هذهالا ية عن‌قرسة وذلت لا فال ۰ عایجم افسکم اام احذنلوها 
ا لايضرك من ضل اذا اهتدتم ومن الاهتداء اساع اصراللہ فی اننست وف غیر ا فا*ملالة 
قهااذا على سقوط فرضالاص بالعروف واتٹھی ع ارب وتدروی سنا اف اویل 
الا با حادیری ختلفةا الام وى متقققفی العنی فنهاماحدتاج‌فر ن‌مدااوا على قالحداتجعنر 
أبن مد بنالعان قالحدثنا انوعد قال‌حدنتا مهد بن زہد الو سطی عن اما یل ناف خالد 
عن قيس نن‌ای حازم قال عت ا کا على انبر قول یا ہاااناس الى اراک اولون هذه 
الا ية وإياامهاالذين امنوا عایکم اضسکم لايضرك من ضل اذا اهتدتم واتی سمەعت ر سول اة 
صلی الله علیه و سل ول انالناس اذا عمل فہم بالمعاصی و یفیروا اماف اميم الله وش به 
قاخبراءوبکر ان‌هذءالاً ية لارخصة فيا فىتركالامي بافعروف واانہی عن الک واندلایشره 
ضلال من ضل اذااھندی هويالقيام ش رضالله من‌الاص بالمعرو ف و الہ ی عن امار اوحدالنا 
جعفر بن محمد قال حداننا جعفر بن محمد بن المان قالحدالنا انوعد قال‌حدات حشم عن 
الى يشر عن سعيد بن جبير ق‌هذه الا ية ( لايضرم مرخ شيل اذا س6 وھ 
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جو رپچ ê‏ 


7111ب مس سس مم سے9 .439۹ 
من‌اهل الکتاب ٭ وقال اوعد وحدثنا جاج عن ان جرج عن محاہد فی‌هذءالا ية قال ۶ 


من اليهود والصارى ومن ضل من غبرهم فکالہما ذهبا الى ان هؤلاء قد اقروا باحزية 
على کفرهم فلايضر نا کفرهم لاا اعطيتاهم المهد على ان‌نخلہم ومایمتقدون ولامجوزتا 
نقض عهدهم باجارهم علی‌الاسلام فهذا ایضرنا الإمساك عله واما مالامجوز الاقرار عله 
من‌العاصی واافسوق وا او الحور فهذا عل یکل المسلمين تغبیرءوالانکار على فاعله علی‌ماشرطه 
ای مان عليه وسام فیحدیث الى سعيدالذى قدمنا ٭ وحدثنا مد بن بكر قال حدئنا 
ابوداود قالحدثنا ابوالربیع سلمان بنداود الک قال‌حدننا ابالمبازك عن عتبة بنا حكم 
قال حدلنی مرو بن حارية الليضى قال حدئنا ابوامیة الشعباى قال سألت ابالعلبة ا شى 
فقاتيااالعلبة کف تقول فی هذءالاًیة عليكم انفسكم فقال|ماوالله لقدسألت عنها خيرا سألت 
عنها رسول ال صلىاللعايهوسام فنال بلا مروا بالمعروف وتناهوا عن‌اللکر حتى اذا رأيت 
سحا مطاءا وهوى متعا ودليا مؤثرۃ واتجاب كلذىرأى بريه فعليك نفسك ودع عنك 


العوام فان‌من وراشکم ايامالسبر الصبرفيه کقبتش على ال حر اعامل فبھامشل اجرخسین رجلا | 


پسلون مثل محلہ قال وزادى غيره قال یارسول اللہ اج رخسین مہم قال اج رحسين مشكمت 


' وهذا لادلالة ده على سقوط فرض الاص بالمعروف اذا كانت الال ماذکر لان ذکر تلك‎ ٠ 
الحال نى" عن تعذر تغبیر اللکر باليد واللسان لشيوع الفساد وغلبته على العامة وفرض‎ . 
اہی عن‌اشکی فیشل ہذہ الال انکاره بالقلب كاقال عليهالسلام فليغيره بيده فان #یستطع‎ " 
فلساہ فانم يستملع فنله فكذلك اذاصارت ا حال الى ماذکر کان فرض الامربالعروف‎ > 
والتہی عن المشکر بالقاب' للتقية ولتعذر تغبيره وقد مجوز اخفاء الايمان وترك اظهاره لقية‎ * 


بعد ان‌یخون مطمتن اتاب بالا مان فالالله تعالى (الامن اکره وقلبه مطمق بالاجان) فهذه 
منزلة الام بالمعروف والہی عنالمكر © وقدروى فيه وجه آخر وهو ماحدلنا جمغرين 
حندقال حدننا جعفر ان شد بنا مان قال جد نا اوعد قال حدثنا ا وسهر عن عاد الخواص 
قالحدثتى می بنا مرو الشیای ان اباالدرداء وکیا کانا جالسين بالمابية فاتاہاآت فقال 
لقد رأيت البوم اصا کان حقا على من براء انيغيره فقال رجل انال تعالی بقول ( با 
الذين آمنوا عليكم انفسكم لایضر؟ من‌ضل اذا اهتد تم فقال کب ان هذا لاقول سا 
ذب عن مارم اله‌تعالی کانذب عن عائلتك حت بانی تاویلھا فاته لها ابو الدرداء فقال مق 
يأنى تأوياها فقال اذا هدمت كنيسة دمشق وی مکالہا مسحد فذلك منتاويلها واذارايت 
الکاسیات العاريات فذلك من تأویلها وذكر خسلة ثالثة لالحفظها فذلك من تأويلها قال 
ابومسہر وکان هدم الكنيسة بعهد الولید بن عد الملك ادخلها مسجد دمشق وزاد 
فی سعتہ بها وهذا ايضا علىممنى الحديث الاول ف الاقتصار على انکار المتكر بالقلب دونالید 
واللسان لتقيةوالخوف علىالنفس # ولعمرى ان ايام عبدالملك والحجاج والوليد واضراہہم 
كانت من الايام ااتی سقط فہا فرض الانکار علہم بالقول والید لتعذر ذلك والخوف على 


, النفس وقد حى ان الحجاج لامات قال الحسن اللهم انت امته فاقطع عناستته فاه اتنا يم 
و ا 


مطلسسستستے 
فى ذم الاب الظاء 


( قولہ اخيفش إلى 
آخره ) يقرب منه 
مادکره ابو سلهان 
الحطابى فى ضيب 
الحديث حيث قال 
ان الجا ارسل 
الى امسن ر حمەالل تعا لی 
فاد خل عليه فلما خر 
من عنده‌قال دخلت 
على احيول بطرطب 
شعير ات لمفاخر بج الى 
بناناقصیر فقل‌ماعرقت 
فيا الاعنة سيبلا 
قال ابو سلهان قوله 


ای يلفخ بشفتبه في 
شاریهہ غیظا اوكيرا 
والاصل ف الطرطبة 
الدعاء يا لضأن والصفير 
لها بالصغفتین ومثله 
ف الفائق از حشری 
فی( ط رب ) وقال 
والمعنی يستشف شار به 
و رکەفیکلامەوقیل 
ينفخ يشفتيه الى آخرہ 
(لصحده) 
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اس رر لمت 

اخیفش اعيمش مد سد قصيرة الان والله ماعرق فهاعنان فی سیل ال عمنوجل رجل 
جته ومخطر فىمشيته ویسمد اائبر فيهذر حى فوه الصلاة لا من الہ بتقی ولا من اثاس 
یستحی فوقەاللہ وتحتەماثقالف اویزیدون لا بقول لہ قائل اصلاع اسباالر جل قال اسن هیهات 
والله حال دون ذلك السیف والسوط ٭ وقال عبدالميك بن میر خرج ایحا نوم الجحعة 
بالھاج رت ٹھازال یعبرصیة عن‌احل الشام دهي و مسةعن اهل العراق يذمهم حتی مو من‌الشمس 
الا حرء على شرف المسجد ماسصرالمؤذن فاذن فصلى بناامعة ثماذن فصل .ناالمصر ثماذن 
فصل ساالغرب مع بین الصلوات ومئذ فهؤلاء السلف كنوا معذودن فىذلك ا 
فی رك الشكير بالید واللسان وقدكان فقهاء التابعين وقراؤهم خرجوا عابه مع ان الاشعث 
اتکارا منهم لکفرہ وظله وجوده رت ينهم تلك امروب المشهورة رفا من‌قتل 
ووطتهم ياهل الشام حقی ابق آسود 7 عله شيأ انيه الا عله« وقدروی أن مسعود ف 
ذلك ماحدئنا جعفر ن مد قال حدالنا جعفر بن حند ی‌المان فال سود سا أبوعيد قال حدلنا 
عن !فى جعفر الرازی عن الربيع بن الس عن اف ا لعالية عن عدالله ودام ذکرعنده 

ء الاب (علیکم انفسك لايضرك من‌ضل اذااحند.ے) فقال بجی" تأويلها بمد انالقران 
ا ےت آی قدمضی تأویلن قبل‌ان يلزان وکان‌منه ایوقع بأو يلون على عهدالبی 
صلى الله عايه وسلم ومنه آی‌دقع تأویلهن بعدالبی صلی اللہ عليه وسام بسیر ومله آی رقع 
تأويلهن بعداليوم ومنه أى شع تأويلهن عندالساعة ومنه أى هع تأويلون تما این منالنة 
والناد فال فادامت قلوبكم واحدة واحواؤكم واحدة ولتلیسوا شيعا ویذق بمضکم بأس 
عض فأمروا بالعروف دانہوا عنالمتكر فاذا اختلفت القلوب والاحواء ارسم سیعا ذاق 
لعضكم بأس يعض 02 وفةه عندذلاکف جاء تأویل ہنم الا ه * قال او رک ر یعنی عبدالله 
قوله ی" تأویلها بعد ان الناس فیعصرء کانوا كنت کن اکر اصلاح الساطان 
و العامة وعلة الا رار للفحار فلييكن احد منهم معذو را فی رگ الا بالمعر وق وا انهی عن 
اللکر بالید واللسان ثم اذا جاء حال التقیة ورك ااقبول وغايت اافجار سوغ ااسکوت 
تلافک الال معالانكار بالعلب و قدیسع السکوت ايا ی الال ای قدعام فاعل اللکر انه 
شعل محظورا ولاعکن ن الانکار بالید ویغاب فی الغان بانهلا شل اذاقتل فحيئد يسع السکوت 
وقدروی تحوء عن ان مسعود ق‌تأیل‌الا ية # وحدئنا جعفر بن عمد تا سر ن جمد 
قال حدشا ہے قال دا هشیم قال اخبرنا بونس عن عن ا لسن عن این مسعود قی‌هذه 
ال Ja‏ علكم ١‏ 5 فشك ) قال قولوها ماقلت مشکم فاذا ردت عایکم شیک ا سکم فاخبر 
ابن مسعود 1 فيسعة من السکوت اذا ردت وتیل وذلك اذام‌بنه تفیرم بیدم لاله 


لامجوز ان توهم عن ابن مسعود اباحته ترك النهى عن ا کر معامكان تغییره ٭ حدننا , 


جعفر ن محمد قال‌حدننا جعفر بن عمد بن المان قال دنا ابوعید قال حدثنا اسماعیل 
ان جمغر عن مرو بن انی مرو عن عہداله بن عدالرهن الا شہلی عن جد فة بیالمان 
قالرسولالله صلى الله عليه وسام والذى نضی ده لتأمرن بالعروف واتہون عنا کر 
+ہھوت 


AS He em‏ تس 
او لیعمکم‌الله بعقاب من عندم ثم لتدعنه فلایستجب لکم * قالابوعید وحدثنا ی r‏ 

| حمزة الزیات عن ایسفیان عن الى نضرة قال اء دجل‌الی مر بن الطاب ففال الى امل 
یاعمال الشيركاها الا خصلنین قال‌وماها قال لا ای بالمعروف ولاانہی عن‌المنکر قال لقدطمست 
سہمین من مهام الاسلام ان سساءاللہ غفرلك فان‌تاء عذيك * فال اوعید وحدئنا مد 
ابن يزيد عن‌جویبر عن ااضحاك مالالا بالعروف والتھی عن‌المنكر فریضتان من فراتض الله 
تعال ی كته الله عو جل ٭ قاں ابوعبید اخبروق عن‌سقیان بن‌عیینة قال حدنت ان شيرمة 
حدیت ابن‌عباس من فرمن اثنين فعد فرومن فرمن ثلاثة لم پفرفمال اماانا فاری الاس 
بالمعروف والہی عنالملكر متل هذا لایسجز ا رجل عن انين انبامعا اوینپاهما وذحب 
ابن عباس فذلك الی‌قوله تعالی ‏ فان یکن منكم مائة صابرة یغلبوا مائتین وان‌یکن منکم 
الف یغلہوا القین ياذنالله والله معالصابرين ) وجا انیکون ذلك اصلا فيا يلزم من‌تخیر 
اکر ٭ وقال متلحول فی قولەتعالی ( علیکم انفسکم) اذاهاب‌الواعظ وانکر ا موعوظ فعليك 
حالف سك لايضرك من‌ضل اذا اعتدیت وال الموفق 


عم شبادة عل الوصة ال 5 
فی باب الشهادة على الوصية ف‌السفر ,58 


قالالله تعالى ملاياامهاالذين آمنوا شهادة ینک که قداختلف ف معن الشهادةههنا فقالقائلون 
می النہادۃ على الوصية فىالسفر واجازوا بها شهادة اهل الذمة على وصية المسل فىالسفر 
وروی الشعی عن‌ای موسی انرجلا مسلماتوفی بدقوقا ول مد احدا من المسامين يشهده 
عن وصبته فاشبد رجلين؛ من اهل الکتاب فاحلفهما ابو موسی يد الع بالل ماخانا 
ولا کذیا ولابدلا ولاکتا ولاغرا وانها لوصية الرجل ورکته فامضی اہوموسی شیادتهما 
و قال‌هذ! امس لیکن بعدالذی كان فی عھد رسول‌اللّ. صل اللعليه وسلم © وقال آخرون معنی 
ڑ شهادة نکم ) حضورالوصبين منقولك شهدته اذا حضره ٭ وفال آخرون اعاالتهادة 
هنا اعان الوصية الله اذا ارناپ الودنة مهما وهو قول مجاهد *٭ فذهب اہو موسی الى 
انها النهادة على الوصية التى شت بها عند الحكام وان هذا حكم ابت غير منسوخ وروی 
مثله عن شرح وهوقول الثودی وان الل والاوزاعىوروى عن ان‌عباس وسعيد بن 
المسيب وسعيد بن جير وابنسيرين وعبيدة وشر ع والشمی زاو آخران من غيرع» منغیر 
ملتکم وروی عن امسن والزهی‌ی من عبر قیاتکم 3 فاما تأويل من تأولها على الین دون 
الشهادة الى تقام عندالحکام ففول ص‌غوب عنه‌وان کانت‌المین قدتسمی‌شمادةق نحو قوله‌تعالی 
(فتہادۃ احدهم اریع‌شهادات باه لا نالشهادةاذا اطلقت فهى! لتهادة التعارفة كقو لهتعالى 
لاواقيموا! لك ماد ةت( و استئ ہد واش دين من د جالکم €( ولایأبالشہداءاذامادعوا)(واشہدوا 
ذو ی عدل منکم) کل ذلك قد عقل به ا لشہادات على الحقوق لاالاعان وكذلك قو لهتعالى (شهادة 
سکم ) الفهوم قبه! لنمادة التعارفة ویدل عایه‌قوله تعالی #اذاحضر احدك الوت) وعد 6 
کو ارت ی 


از ٦۲‏ س اككام الفرآن » < 6۲ 
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بذلك بيانا بقوله لإ اثنان ذواعدل منکم اوٴآخر ان من عيرم > یعنی والله اعل ان بوجد 
ذواعدل‌منکم ولامختلف فى حكمالعين و جودذوی العدل وعدمهم وقوله تحالی 2 ولانکم 
شهادةالله > بدل على ذلكايضالان العين «وجودة ظاهرة غير مكب مة شم ذکر جين اورثة 
بعد اختلاف الوصیین على مال الیت‌واعا الشهادة الق‌هی‌العین هی‌الذکودة فىقوله لإ لشهادتنا 
احق من شهادتهما > ثم قولہ ‏ ذلك ادای ان يأتوا بالشيادة على وجھھا > يعنى به الشہادۃ 
على الوصية اذغير جا ان قول ان تأتوا بالعين على وجھھا وقوله تعالی ١‏ اویخافوا ان 
ترد اعان بعد ایمامہم # بدل ایضا علی ان الاول شهادة لاه ذکر السهادة والعين كل واحدة 
محقیقة لفظھا٭ فاماتأویل منتأول قوله بر او اخران من‌غیر؟ ٴ من غير قبياتكم فلامعی لہ 
وال ية ندل على خلافه لان الطاب توجه الهم بلقظ الاعان من غير ذ در للقبیلة فی قوله 
تمالی ‏ ياابهاالذين آمنوا شهادة نکم 6 مقال ( او آخران من غير »يدنى من‌غیرالمؤمنین 
و مجر اقبيلة ذکرحتی ترجع اليه الكناية ومعلوم انالكتاية ارجم 'ماا ی مظهر مذ كور 
فىالخطاب اومعلوم بدلالةالحال فالنکن عتادلالة على الال تر جم االكدناية الہایثبت انہاداجعة 
الى من تقدم ذکرہ فیا حطاب منالمؤمتين وصح انامراد من‌غیرالومنین فاقضت الا بقجواز 
شهادة اهل الذمة عل وصيةالمسم ق‌السفر* وقدروی تاو بل اب ڪن ع دا دنه ان سود 
واف موسی دشر عم وعکرمة وقتادة وجوم عفتامّة واس ہا ععیی الا ية اسا هد رن بكر 
قال حدثنا ابوداود قال حدثنا الحسن بن على قال حدشنا شی بن آدم قان دا ابن إلى 
زائدة عن محمد بن الىالقاسم عن عبدالملك بن سعيد بن جبير عن ابيه عن اين عباس قال 
خرچ رجل من ی سیم مع عمالداری وعدى بن بداء قات السهمى بارض ایس بها مسل 
فلہا قدما بتز کته فقدوا سام فضة مخوصاً بالذهب فاحافها رسول اللہ صسل اللہ عله وسل 
ثم وجد ا ام مكة فقالوا اشتریناء من م وعدی فقاء رجلان من او لاء السیمی فحلفا 
لشهادتنا احق‌من شهادتهما وا نالجام لصاحہمقال فازاتفہم .یا ہاالذین امنوا شهادة يتكم» 
قاحلفهما رسول الله صل اللہ عليه وسل بديا لان الورنة انہھ و ھا باخذہ ثم لما ادعيا انہما 
اشتریا اطلام من‌الیت استحلف الورتة وجمل القول قواهم‌فی‌انه هسه واخذوا الام ويشبه 
انيكون ماقال ابوموسی فیقبول شهادة الذميين على وصية السلٍ فىالسعر وان ذلك لیکن 
منذعهد رسولالله صلى الله عليه و سل الى الا ن حوحذءالقصة الق ق حديث ابن عباس وقدروى 
مة فىقصة عم‌الداری محوروايةابن عباس ٭ واختاف فى قاءحكم جوازشپادة احل‌الذمة 

على وصیةالمسل فی السفرفقال ابوموسی وتر عه ثايتة وقول اعباس ومن قال (زاو آخران 
من‌غیرع > اله من غیرالمسلمین يدل على انهم تأولوا الا ية على جواز شهادة اهل‌الذمة على 
وصیةالمسافٰالسفر ولامحقظ عہم قاء هذا ا لحکماونسخه ورویعن زید ناسل فقو لەتعالی 
لا شهادة بینکم > قال کان ذلك فد جل توف و لیس‌عنده احدمن اهل الاسلام و ذلك فی اول 

2 ست 


الاسلام والارض حربوالناس كفار الاان رسول ال صلىالله عليهوسم بالمدينة فكانالناس 
بتوارئون بالمدينةبالوصيةثم نسخت الوصية وفرضتالفرائض وعمل‌السلمون‌ها * ورویعن 
ابراهمالحی فال‌هی‌منسوخه نسخپا (واشهدوا ذوی عدل‌نکم) وروی ضمرة ن‌جندب 


وعطية بن قيس قلا قال رسود اللہ صل اللہ عليه وسل المائدة من آخر الفرآن زولافاحاواٴ 


حلالها وحرموا حرامها قال جير بن 'غبر عن عائشة قالت الاندة من آخر سورة تزلت 
فا وجدم فبامن حلال فاستحلوء وماوجدتم من حرام فاستحرموم وروی ابواسحاقعن 
ای مسمرة قال فی امائدة "مانی‌عشرة فريضة ولیس فہا منسوخ وقال الحسن مسخ‌من‌اناندة 
شی فهؤلاءذهيوا ا یاندلیسن فالآ يذ شى منسوخ # والذی شتضبه ظاهی الا ية جواز شهادة 
اهل الذمة على وصيةالمل فی السفر سواءکان فی الوصبة بیع اوافرار بدين اووصية بلی اوهبة 
اوسدقة هذا كله یشتمل عایهاسم الوصية اذاعقدہ فیس ضه وعلی‌ان‌الله تعالی اجاز ٹہاد ہما 
عليه حينالوصية مخ ص بباالوسية دون غيرها وحینالوصیة قدیکون اقراريدين او عالعین 
وغره فرق الا ية بین شیٴمنەتم قدروی ان اية الدين من آخر مازل منالفرآن وان‌کان 
قومقدذکروا ان‌اماندة من آخرما زرل ولیس عتع‌ان بریدوا بقولهممن آخرما ازل من آخر 
سورة نزات فیا ٣ل‏ لاعلی ان کل آية منهامن آخرما نزلوان کان كذلك فا ية الدين لامحالة 
ناسخة لموازشہادة اهل الذمة على الوصية فی‌السفرلقوله ل اذا دایم يديل ا ىاجل مسمى ) 
الموقوله 7 واستشہدوا شہیدین من رحالکم ) وهمالمسلمون لامحالة لان!-اطاب توجهالمم 
باسم الامان ولمغتصص ما حال الوصية دون غيرهافهى عامة فايع ممقال من ترضون 
من‌الشمداء ٠‏ ولس الکفار عرضيين فی الشهادة على المسامين عملت آبة الدن‌نسخ شهادة 
اهل الذءة عل المسلمین فی السفر وفیالحضر وفىالوصية وغيرها فاللفات الا یة جواز شهادة 
اهل الذمة على وصية السل ومن حبث دلت على جوازها على وصية اس فیالسفر فھی دالة 
ایضا على وصية الذعی تم اسخ فما مجوازها علىوصية المسلبایة الدين وبق حكمهاءل الذمی 
فیالسفر وغيرهاذ كانت حالةالسفر والحضر سواء فیحکم | لشهادات وعلى جوازشهادة الوصین 
على وصبة الميت لان فى التفسير ان ا مت اوصی الما وانهما شهدا على وصيته ودلت على 
انالقول قولالوصى فماقيده للمیت مع عه لابا علی ذلك استحلفا ودلت على ان دعواضا 
شرى شی" منالمیت غير مقبولة الامينة وان القول قول الورنة ازالميت لمببع ذلك مهما 
مع ایانہم بچء قولهتعالى مز ذلك انی انيأنوا بالشپادة على وجھھا که یعنی واللہ اعم اقرب 
ان لایکتموا ولامداوا لاو افوا انترد اجان بعد اعامم» يعتى إذا حافا ماغيرا ولآكما 
م عار على شی من مال اليتعندها ان تجمل امان الورنة اولی»ن|مانهم بدیانهما ماغیرا ولاکتا 
ع ماروى عن اینعاس فی تصة #مالداری وعدى بزبداء :يه وقوله تعالى به حبسو مما 
دن لعد العسلو اه فادروی عن | ن سرن وقتادة استحافا بعد الععمر وا تااستحلفا بعدالعصر 
تغليفلا لین فی الوقت المظم کا قالتعالی لا حافظوا على الصلوات والصاوة الوسطی > قيل 
صلاة العسصر وقدروی عن‌ای موسی أنه استحلف بعد العصر فىهذه الاصة * وقدروی 


EEE A 
قیموضع الاستحلاف‎ 


سد کب 
AY‏ 5 


EEE‏ دک تس سر مسج ا سشتتے 
تفایظ العين بالاستحلاف فی‌الِقمة العظمة وروی جار ان اللی صلى الل عليه وسلم. قالمن 
حاف عند هذا ابر على عين آىة فليتيوآ مقعده من الناد ولوعلى سو لك آخضر فاخبر 
ان ہے الفاجرة عندالنی اعظم ماما و کذلك سار الواضع الموسومة للعادات و لنعظم الله 
تعالی وذکره فہا تکون‌العاصی قبا اعظم اما الاتری انشرب اسر والزنا تا ارام 

وفالكعبة اعظم مأنما منه فىغيرء ولیست امین عند الثبر وق‌الس‌جد ق‌الدعاه ی بواجبة. 


واعا ذلك على وجه الترهیب و محویف ااعقاب ٭ وخی عن ااشافیی اند حاف الد نة 
عند التبر واحتحله بعض اصحابہ محدیث جابرالذی ذَذرنا ويمحدرث وائل بن حجر ان الى 
صلی الله عابه وسام قال لاءحض میت عه فال اندر جل فاجر لا با ی قال ایس‌لات منه‌الاذلث 
قائطاق لیحلف ۳ اذر ایحلف قال من حاف على مال اأ کله طلا اق اف وهو عله 
مصرش ود مث الا مهرد .ن قاس و قه فالعللق ایحا فقالوا قو له من حا عند هذااائير 
على مين آئحة يدل على ان الا مان قدکانت کون عند ۰ ۰ ول +١‏ بار وایس فبه دلالقعی 
ان ذلك مسنون واعا فال ذلك لان الى صلىالله عایه و .سام قدون تیاس هنال فزذلات 
کان بقع الاستحلاف عند الذبر والعين عندالنبر اعنام ما اذا لانت كاذبة طرمذ وضع 
فلا دلالة فيه على اله شفی ان‌تکون عند الملس والعافغی لایستحاف فالنیٴ اانافه عندالئبر 
و قدذکر فیالحدیث ولوعیی سواك ا خضہ قد خااف الم على اعله و اما قوله املاق ١‏ عنامت 
وال لااد ر مالا لی صلى اه علیه و لم مافال فاته لادلالفیه على اەذہب الى الو ضعه اا 'ارادبذلك 
العز بمةوااتصمم عایه‌فال‌تعالی و ثم ادبر واستكير ارده الذهاب الىالموضع وات'راد انول 
عن الحق والاصرار عايدوماروى عن الصحابة فی الحاف عند الملبر وبين الر هن وامام قاعا 
كان ذلاك لانه كان بنقق ا لحکومة هناك ولا کی ان تكون المين هناك اغاخل ولحنه اس 
واجب لغوله عليهااسلامالعین عبی‌الدعی عابه و2 عا :کان و انکن! لماک انر ای اخایقط 
العين باستحلافه عندالنبر آن‌کان ال مد نة وفیالمسحد اطرام انٗەدن مكذ حار له ذلك کااصالل 
تعالى باستحخلاف هذین الوصيين عد صلاة ااعصر لان كثيرا من ااکفار يلامو ووقت 


مات و 
۳ فصل 2 


قدتض نت هذءالا ية الدلالة على جواز سہادۃ اه لالذمة بمط ہم على سض وذ لامقاقاشت 
جواز نہادمہم على المسامين وهی عى اهل الذهة اجوز فقددات الا رة على جواد نادنم 
على اهل الذمة فالوصية فی السفر ولانسخ منهاجوازها علی ا سامين ولات الى (۱۲ماالذین 
آمنوا اذاندابام بدین ا ی اجل مسمی فآ کتوه الی‌قوله .'واستسهدوا عبنت من رحالكم ؛ 
نی بدلات جوا شاد ةاهل الذمة علمم و سخ بذك قو له | زر آخران من یرک » وی حكم دالا 
فى جوازهاءلى اه لالذمة فى الوصيةفىالسقر واذا كان حکء هاباقيافى جوازهاعلى اهل الذمدّق الوصية 
مو 


پد GAN‏ نت 
فیا لسفراقتضی ذلك جوازہاعلہہم فی سائرالحقوق لان کل من جز هاعلى اهل الذمققی الوصيةفى!ل-فر ٴ 
ومنع‌جوازها على المسلمين فی ذلك اجازهاعلی اه لالذمةف سار الحقوق يزه فان قال قائل فان ان 
اف لیلی والئوری والاوزای زورون شهادةاهل الذمة على و صیةالمسلم فی السفر على مارویعن 
ای موسی وشر ولا بزونہا على الد عی فی سا ر الحقوق »زد قبل لەقد بیناانہامنس وخةعلى المسلمين 
باقیة على اهل الدمة فی سائر ا حفوق وقبول شهادة احل‌الذمة بعضهم على بعض وان اختلقت 
ملاەم قول اي اننا وعمْان الق والثورى وقال ان اف لیل والاوزاعی وا حسن وصاح 
واللیث جوز شبادة اهل كلملة بعضهم على بعض ولانتجوز على ملة غيرها وقال مالك والعافی 
لانجوز شهادة اهل الکفر دءضبم على بع وماذکرنا من‌دلالة الا ية بقتضی تساوی‌شهادات 
اهل ا مال بقوله تمالی ( او آخران من غيرم) يمى غير المؤمنين البدوء بذ کرهم وانفرق 
بين الملل ومن حیث اقتضت جواز شپادء اهل الملل على وصية السام یالسفر وی 
دالة ايضا على جو از شهادمم على الحسیمار فی ذلك مج اختلاف ملام ے٭ وما و جب جواز 
شهادة اه لالدذمة gan!‏ على بعض من جهة الستة ماروىمالاك عن نافع عن ان‌عران‌الهود 
جاوًا الى رسولادذ صلى ال عليه وسام قذحکروا ان رجلا وامرأة منهم زنیا فاص الى 
عمل الله عايه وسام بر مهما وروی الاعمش عن عبدالله نة عن اليراء بن عازب قال صر على 
دسول الله صلی الل عليه وسل بهو دی هم فقال ماشأن هذا فقالوا زی فر جه رسول ال صلی الله 
عليه وسام * وروی جار عن ااشعی انالنی صلىالله عليهوسام جاءداليهود رجل واسصاۃ 
زيا فغال اتی صل اللہ عليه وسلم التوی باربعة منکم يشهدون فشہد اربعة مهم فرجهما 
ای صلی ال عايه وسام وعن ااشعی قال تجوز سپادة اهل الکتاب بعضهم على بعض وعن 
شرع و حم رین ‌عبدالعزز والڑھہی منلەوقال ان وحب حالف ماك ععاميه قی ردشہادۃالنصاری 
بعضهم على بش وكان ابنشهاب وی بن‌سعید وربيعة یزو ہا وقال ابن ای عمران من 
اما اسمعت بی بن اکم قول جحت هذا الاب فاوجدت عناحد من‌التقدمین ردتهادة 
التصاری بعضهم على لعش الامن ر سعة فای وجدتعنەردھا ووجدت علدا حاز ها ٭ فالا و بكر 
قد ذکرناحک الا یة على الوجوء !اتی رویت فیهاعناساف ومانسخ منهاوماهومنها تابتاکم 
فلنذکرالاً ية علىسياقها مع بیان حکمها على مااقتضاء ترتيبها على السب الذی تزلت‌فیه فتقول 
واللهالتوفق ان قولهتعالى (یاایهاالدن آمنوا شهادة‌شکم) يعتوره معان احدهاشهادة سکم 
شهادة انين ذوی عدلمتكم فحذف ذكرالشهادة الثانية لح المخخاطينبالمراد و حتمل علیکم 
شهادة بینکم فهو اس باشهاد انين ذوی عد لكقوله تعا ی ف‌الدرن و استشهدوا شهیدین‌من 
د جالكم) فافادالاعی‌باشمادشاهدن‌عد لين من السامیناو آخرین‌من غیرالسلمینعلی و صیةا لسام 
فی السفر٭ وکان نزو لهاعیی!(سبب‌الذی قدم د کرء‌من دواية اينعباس فی قصة عم الدارى وعدی 
بن‌بداء فذکر بعض السبب فالا ية تمقال إاناتم ضرتعم فىالارض فاصابتکم مصیبةالوت 6 
شعل شرط قبول شهادة الذمیین على الوصية انتكون فى حال السفر »و قوله ١‏ حین‌الوصية 
قدتضمن ان‌یکون الشاهدان هاالوصيين لان الموصى اوصی الىذميين تم‌جاا قشبدا بوصسية 
وه ۰ 


رو 


ل ات اس ل سم 


سب ۹2 کب 


ذلاك جواز شبادة الوصيين على و صیه المت ٭ ثم قال ۳ فاصابتکم مصدهة 2 الوت ٤‏ 
يعنى قصةالميت الوصی * قال زتھیسونہما و سس ساوت فى حبس شى” 
ات ات واخده على مار واد عكرمة ق قصة آعما لداد ی وعلى ماخ له ابوموسی ق‌استسلافه 
الذمین ماخانا ولأكذبا فصارا مدعى عایهما فلذات استحافا لامن حیث كانا شاهدرن 
و دل عابه قولهتعالى ١‏ فقسمان بائله اناد عم نشتری بنا و لوکان دا ری و لانکم شيادةالله 4 
يعنى قما اوصی نه المیت واشهدها عليه ٭ مقال تع ی ب فانعثر عل امین اسنحقا اما > یعنی 
ظهور شی من‌مال الميت قا دا بعد ذلك وهوحام الفصٰة الذى ظهر یا ہمامن مال 
المت فزعما الما کانا استريا من مال المیت * تقال تعالی ؛ فا خران قومان مقاءهدا) يعنى 
فی الیمین لانہما صارا هذه الخال مدعيين اتی فصارت اآبمین عل الورءة و على ام 
يكن للميت الاوارثان فکانا عدعی عایهما فلدلك استحافا الاری ن ول ” من الذرن 
استحق علیهم الاوایان فیقسمان بألل لشمپادننا احق من تادا ˆ ام ان هدد یمین اوی 
منالعين التی حلف ما الوسیان انهما ماخانا ولابدلا لان الوسیان سادا فى هذا ال مد تین 
وصار الوارتان مدي علہما وقدکانا را یا اتلاهی دیا چس ما هت ساد امه على اه فة 
فاما طهر ابد ہما تی سن مال ات صارت امات الوار بن او ی وقد اكات یو ل 
قوله تعالی ژ الاولان © فروی عن سعد نجیر وال معنی الام آ۔ان بات بی لور ذوقیل 
الاولیان بالشہادۃ وهی الاعان فىهذا الوضع ولیس تار دلالة على داي "جين على 
الشاهدين فا شهدایه واعا اوجبت العين مایا ما ادع الوم نه عا a‏ واخذانی من 
کے فاو یکن مات کل همالا بات مرن الشہاداتاجاناد 0+000 اس عى الو ية 
کاآشہادۃ عل اطفوق لقوله : تعالی و شهادة سکم ؛ لاع«الة ردم سيادات اموق أقوله 
١‏ انان ذواعدل منکم او آخران من غيرم وقوله یمد ذب بعد بان لاخعتمل 
غير العين ثم قال لإ قا أخران بقومان مقامهما منالذين استحق عام الاو أن فسان بالله 
اشہادتٹال یمنیبہاالمین لان‌حدءاعان الوارین وقوله اح ق من ساد لس عا 
وحتمل من تاد پا لا الوصين قدكان مني انہادۃ و عينم ارت كين الواداث 'احقدن تبادة 
الو صان وم مالان شاد هما لا هسیما عبر حا ةو ناا او ہب پآصحیت دعو "ماق سراما 
ادعیا شراء من المیت * ثم قال تعالی “ذلك ادلی ان انوا ال مادة على وهي تی واله 
بالتهادة علىالوصية وان لامخونوا ولایفیروا يعنىان ن ماحامالله 30 من ڈنٹ من الاعان 
جج على! لشهود فماادعی علہمامن انو وتارة عل ىالورءة فادعی الاو دهن سر ی 
فى" من مال‌الیت وام عق علموا ذلك الوا بالنمادة اعل وسية ات عا 


اف 


۳ کت 
ان ترد إعان بعد اعام ولا شتصروا على اعام و لا بر ما ذل منان؛ستحق عامہمماً کت 
وادعوا شراه اذا حلفت الورنة على ذلك والله اع ۰ آخر سور وه 2 اناندة ۰ 


تہالحزء الناتى ویلیه الجحزءالثالٹ اوله سورة الاسام 


سس وس ور و وس سر و ول 


وبع ۱ تب 


فهرست اجزء الثانی من احکام القران 


ما سورة ال عمران که 

مطلب فی سان معنى التقبة وحکمها 

معلاب فيمن نذدان نشی“ اسه الصر ق‌عادهالله 

مطلب الام شرب من‌الولاية على الولد فىتعليمه 

مطاب ق‌ان اظلال النمامة عليه صلی ال عليه وسل کان قل الِئة 

مطلب فی محقیق معن الیشارۃ 

مطلب ف الماهلة 

مطلب فان ولد البنت هل ينسب الى قوم ابه اوقومامه 

مطلب فى! لواب عن اشکال من قال ان القر ان تزل‌بمدا راهم عليه السلام قکیف يكو نمسلما 
مطلب ق‌وجوب ا حاجة یالدین , 

وباباطای یلجاً الى الحرم اون فه) 

مطلب فی حكم ا لاق غير ا حرم اذاالتجاً اليه 

اباب فرض الج 

(یاب فرض الاص بالعروف والہی عن‌النکر» 

معلاب فی ان الام بالعروف والٰہی عن‌الشکر فرض کفایہ 

مطاب فیمن مت متاع رجل يسعه قتله حی پستنقذ ا متاع منه 

وباب الاستعانة باهل الذمة» 

ءطلب فى قو له‌تعالی لاتا کلواالر وا 

مطاب ق‌قول حم ررضی ال تعالى عله من خاف اللہ یشف غيظه 

مطلب فی قو له تعالی إثماتزل عليكم من يعد ال امنة) الا ية وذکی مافها من دلائلالنبوة 
معلاب ق‌قوله تعالى و شاور هم © 

(باب فضل الرباط فی‌سبیل الله تعا ی) 

چۆسورة النساء ×× 

ژباب دفع اموال الالام الم باعیاتبا) 

تباب تزو مج الصغار ) 

لاباب هية المرأة الهر لزوجها» 

لباب دفع المال الى السفهاء) 

اباب دفع‌الال الى الیتم> 

مطاب فىتفسير الرشد ۲ 


مطاب ق‌ان السرف محاوزة حدالماس الى ا حظور 
8 مگ 


سسجت 
وباب ١‏ کل ولى الیتم من‌ماله.» 
ذکر اختلاف الفقهاء ىتصديق الوصى على دفعالمال الى اليم 
زباب الفراتض) 
وباب“ ميراث اولادالاان) 
(باب الکلالق) 


مطاب فیقول عس 3 لاث لانیکون يهنلا ال 6 

مطاب ق‌قوله علیه‌السلام من وال ف‌القر آن برآیه قاصاب فقد اخملا 

و یاب ااحول > 

یاب امش مک 

دكر اختلاق ااسلف فی‌میراث الاخت مع الباث 

مطاب اختلف الساف فا ی عم احدها اخ لام 

يا الرجل يموت وعایه دن وبوصی نوصية 

ژباب معدار الوصية الخائزة 6 

مطاب فئان الوصية بالزكاة والندور وسائر الحقوق الواجية لامجوز الامن اماف 

ژباب الوصية للوادث 4 

باب الوصية مجمیع ا مال اذا یکن وادت) 

باب الضرار فالوصية) 

باب من بحرم الیراث مع‌و جود النسب© 

مطاب فقول مسروق مااحدت ق‌الاسلام قضية اجب من قضية قضاحا معاوية 

مطلب التأويل لا شضىبه علی‌التص 

ر باب میراث امرلد) 

مطاب فى حكم ردةالوارث بعد موت مو راه 

باب حدالزانیین) 

مطاب فان رج ا حصن ثت يالسئة 

مطلب الزیادۃ فىالنتص بعد استقرار حکمه وجب الاسخ 

مطلب دلالة الال تكنى عن‌ذکر جع الضمیر 

مطلب ق‌انکار افوارج الرج 

مطاب فى جواز تعمید النظر الى الزانبین لاقامة امد علا 

مطلب فیا تضمنه قوله تعا ی (روعاشروهن بالعروف) من‌حقوق المرأة علىالزوج 
مطاب ىكراهة الطلاق وقوله عليه ااسلام ابغض الال ا ی اللہ تعا ی الطلاق 


پت ا 


8 عصرم RE‏ 1 
سنه 3 
۲ 


۰ مطاب فا تضمته قوله تعالی وا نیم احداهن قنطادا) من‌الاحکام 

۱ مطلب ق‌قول الفراء ان‌الافضاء حواطلوة 

۱ مطلب یقولہ تعا ی ژواخذن منکم میٹافا علظا) 

۲ لباب مارم من‌الاساء) 

۲۳ مطاب قان اللکاح یطاق على الوطء حقيفة وعلى العفد عجازا 

٦‏ مطلب ف مناطرة جرت بین الامام الشافی مع بعضا تاس فقو له انا حرام لا حرم 
الحلال وفيا انتقده المصاف مناجوبة الامام ااشافی 

٤‏ مطاب اختاف السلف ف الحرم شل الرضاع 

٦‏ اختلف اهل الم لين القحل 

۷ لباب امهات النساء وا ربائب) 

۷ مطاب افتی ابن مسعود محل المزوج يامالمرأة قل الدخول يهالم رجع عن ذلك 

۹ مطاب الخليلة اسم مختص بالزوجة دون المملوكة ملك العين 

۰ مطاب سئل على عن‌وط. الاختین ملك امین 

۳۰ علاب اذا تساوی سیا الحظر والاباحة رجح منهها الحظر 

۳۳ مطاب الٰہی عندنا شتی القساد 

٤‏ فصل قالٰہی عن امع بان ال رد وعمها و خالما 

۳۵ مطاب شذت طالفة منالحواری باباحة الع بين غيرالاختين مںا حارم 

۵ لباب حر سم نكاس ذوات الانواج) 

۷ مطاب فی حكم الژوجین ار بين اذا سبیامعا 

۳۸ مطاب اذا خرجت الحریة الینا مسلمة اوذمية وم یلحق بها زوجها وقست‌الفرقة یبا 

۵۰ لباب المہھودہ 

۳ مطلب قان ال نافع لاتکون مهرا 

٤‏ مطلب فىقوله تمالی ڑای ارہد ان انکحك احدی ابنتی) الا ية 

۶ مطلب فىانه علبهالسلام کان‌له ان:نزوج غير مهر 

5 باب المتعة) 

٦‏ مطاب فیدلیل قول الى حنیقة من‌استأجر اصرأء فزتی بها لاحد عليه 

٥‏ لباب الزيادة قالهود) 

٩۵٩‏ مطاب الهر السمی سطل جيعه بالطلاق قبل الدخول واعا جب نصف ا مسمی لها 


علی معنی المتعة 
۷ باب تكاس الاماء) 
8ۃ26: 0:8 اذ سپ ہجتانچ در پدجچجسیوت-تہصج جحیجسپووسسستحے۔ت 


موہ 


۷ مطلب فى خصرص ا حکم بئی" فی اللفظ لایدل على ٴفيه ماعداء 
۲ مطاب ق‌تأویل ای بوسف قوله تعالی ٦‏ ومن يستطع منکم طولا) 
۷۲ اباب تکاح الامة الكتاية» 

۵ وباب تكاس الامة بغير اذن مولاحا 

۱۸ مطلب الفتاء تطاق على الامة و لوجو زا 

۸ باب حدالامة والميدم 

۹ مطلب اذا عاقت الاحکام معان فحيث وجدت فا حکم ثابت 
٤۶‏ فصل فیجواز عطف الواجب على ااندب 

۷۰ مطلب اابيان من الله تعا لی على وجهين 

۹۱ مطاب فا لمعنی الراد من قول ابن مسعود انال جمل شاءم فيا حرم عاہکم 
۱ یاب ا لحار ات وخیار ال 

۷۵ زياب خیاں التبایمین» ‏ 

۷۹ مطاب فىقوله عايهالسلام التبایمان باحیاد 

۲ لباب البى عن العنى» 

۳ مطاب العنى على وجهين محظور وغير محظور 

۸۳ وباب ااعصبة + 

۵ 9إباب ولاء الوالاع> 

۷ مطلب فى نی قوله عله‌السلام انصراخالك ظط ما اومخللوما 

۸ باب مامجب على الرأة من طاعة زوجها) 

۴ باب الٰہی عن الاشوز »4 

هما باب ا محکمین کف یسلانک 

۳ لباب ا ام دون الساطان 6 

۳ یاب برالوالدين» 

٦‏ ذكر الخلاف ف الشفعة باطوار 

۸ مطلب اذاخرج الكلام على ساب قالامفهوم لدعتد اافقھاء 

۹ مطاب مع الخل لغة وترعا 

۸ لباب انب عرق‌السجد) 

۸ مطلب فی'فسبر السکر الراد بهذم الا ية 

٤‏ مطلب فیا ورد منبعض الخصوصيات لعض ااصحاية ر شى اللہ تعالى عہم 
۹ مطلب فى يان اامزکة الٰہی عنها 

۷ وباب مااوجب الهتعالی من‌اداء الامانات 4 
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۰ لباب مااص اظلعا ی به من الحکم بالسدل» 
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باب فی طاعة او لی الاس 
مطلب فی ابطال قول الرافشة يشترط ان‌یکون الامام معصوما 
مطاب فسان الراد من قوله تعا ی (افردوه ا اللہ والرسول) 
مطاب مجوز الاجهاد فى الین معو-جودء سلىالله عليه وسم 
إباب وجوب طاعة الرسول صلی امه عليه وس 
معطلاب قمع دلت عايه هده ال 35 من و جوب القول پالعیاسی 
مطلب جوز وصف الئى اکان عليه معرقا غير مکی 
معلاب اذاعقد الاهام عهدا يله وین قوم دخل من كان فى برهم واعل ل تمرم 
“باب قل العلا 
مطلب ف‌معنی الاسنشاء فىقوله تءدیی «الاخعلاً ؛ ويه فواند شر فة 
معللپ تصیح البراءة مالم پر دها البراً 
3 شه العمد) 
ل فیا دون‌اللفس 

7 میلغ الدیة م نالابل © 
:باب اسنان الابل فیدیة العلا 
باب اسنان الابل شه العمد+ 
معلاب ف دية القتول فیا رم والشپ اطرام 
لباب الدية منغير الاب 
ژ اب ديات اهل الکفر 
, باب المسلم هم فی‌دارا رب ففنل قل ان اجر اليا ۱ 
معذاب ٹیحک كم دامس وماله اذا اسم 
د كر اقسام القتل واحکامه 
باب الفتل الد هل فيه قارة) 
مطلب فى سان الراد من قو له بت ات ان‌اهانل الناس حتی نقولوا لاله الاالله 
مطاب فان الاغاب على كلة غيران تکون حفة لااستثناء وف ا رق بين المعليين 

مطاب فمن قال انخرجت من‌دادی الا ی ااصلاۃ ة ودی حر ارج ا لہا ملم يصل 
وتوجه الى حاجة اخری امحذنث 
باب صلاة الس 
فصل فق‌صلاة ساترالسافرن و 1 
مطاب الملاح بقصر فیالسفینة اذا كان مسافرا 


3 
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قی دارا ارب 0 اجر اليا 
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۵ ز باب صلاح الخوف) 
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لآ بابالاختلاف فصلاة ا مغرب © 

ذکراختلاف الفقھاء فىالصلاة فیحال القتال 

مطاب الذکر علىیوجھین افضلهما الذکر القابى وهوالفکر فیعظمةاتعا می و جلاله 
( باب‌مواقیت الصلاة > 

وق تالفيجر 

وقتالظیں 

مطلب فىبيانقوله عليهالسلام بشت‌انا والساعة كهانين وان‌ذلاگ مقدر ‏ صضالسبع 
من مدد السا 

و قت! لحصر 

وقت‌الغرب 

فصل فان لوقت المغرب اولا و آخرا 

ذكرالقول یا لشفق والاحتۃجاجلھ 9 

مطاب فیا ذکرہ الیل بناحمد منتردد الشفق الابیش فالآ فاق وعدم مغيبه 
وقتالعشاء الآخرة 

مطاب ق قصة الیھودی الذى ام بسرقة الدرع 

مطاب واما الصدقة فعلى وجوه 

و يابمصاطة المرأة وزوجها + 

9 ياب ماب علی الاک من‌المدل بین ا لصوم 

لإ باب استتابة الر د > ۰ 
مطاب فی الخلاف فىقول وبةالزندیق 

مطاب _شتی التباعد عن‌الشکر اذا یکن فی‌ذلك ترلاحق عليه 

© سورد المائدة که 

مطاب ق‌عقود ال حاحلیة و عقود الاسلام 

مطاب سرط العقاد البر امكان البر امكانا عفلیا 

مطاب ااتدز على بلابة احاء 

مطاب كلما اباحه الله تما ی للمؤمتين فهو مباح لغيرهم من‌سائر المكلفين الاان ص 
يعضهم دليل 

مطاب اذا اجتمع سیب الظر والاباحة كان ا حکم لاعحظر دون الاباحة 

و باب فی شرط الذكاة © 

فصل فى اله الذکاۃ 


ب ااا 


۱ جعي ۷ ہو 
۱ سید 
۸ قصل ۱ 


۰ قصل 
۰ مطلب ق‌الفرق بین‌الضم والنصب 

NY‏ مطل ب اسم الطیات یطلق على اللال وعلى الستلد 

۲ مطلب مت بظاهی حدءالاآیة فی اباحة جيم المستلدات الاماخصه الدلیل 

٣‏ مطلب فىاصيء عليهالسلام ایارافع بقتل الکلاب 

٤‏ ذكر اختلاف الفقهاء ذلك 

۶ مطلب لایڑکل صیدالکلب الملم اذا اکل منه ويؤكل صيد البازی وان اکلمنه 
۹ مطلب متیورد خبران فى حظر شی“ وق‌اباحته فالحاظر اولی 

۶۸ لاحظ للاجتهاد معالبقين 

۰۲ مطاب فی اکلہ عليهالسلام منالشاةالقى اهدتها اليه‌اليهودية من‌دونانیسالهاآهیذ عة 

مسلم آم هود 
٦۳ ٤‏ اب تزوج الکتایات) 
ہ٥‏ مطلب "فق ماعة من‌الصحایة على اباحة تنكام الکتابیاتإلذمیات وخالف فی ذلك 
ان تمر رخی ال تعالى عہما 

۸ مطاب ف‌الکلام على الصابئة وبيان محلم 
۸ ڑ اب الطهارة للصلای) 

۹ مطاب کان عليهالسلام مأموراً بالوضوء عندکل صلاة نمو ضع عنهالوضوء الامن حدث 
۷۷ فصل ف‌قوله‌تعای ٦اذاقّم‏ ا یالصاوۃ) 

اتا باب الوضوء غير یه 

۳۳۶ ذکراختلاف الففهاء فى فرض الية 

پ٣‏ مطاب الاخلاص ضدالاشراك 

۷ قصل فى حدالوجه 

۸ داب غسل اللحية و تخليلها» 

۳ع۳ مطلب فىان فعله عليه السلام سين ا جملمن احکام القر آن 
هع" (باب‌عسل الرجلین) 

۷ فصل ق‌الکمین 

۷ مطلب فیااستدله الصنف منالحديث على المرادبالكميين 
۸ ذکراطلاف ف‌السح على الین 

1 ۹ مطلب لاحظ لانظر ممالا 

اه 


ت دح A Hw‏ ہیی ر 
و4 یمه 

٤۹‏ مطاب السح على ا حیرۃ مستحب عثتداق فة 

۱ یاب الوضوء حس قصسق٭ 

۶ معلاب قیمنی فوله عایه السلام سسدوجهی للذی خاقه الى آخره 

۳۵۷ فصل ف‌قوله تعالى اذافم ا یا صاو دم الا یذ 

۷ مطاب فما عسل ب٭المائلون غرض النسمبة على الوضوء و جواب أده م عنذٹ 

روب فصل قان الاستنیداءلس شرض 

۳۸ ملاب اختاف الفقهاءفىفرضية الاسالسداء 

.حب مصلفى بعللان قولالقائاين باجاب الترنیب فى الوضوء 

پم معلاب فی جو اب انع اس ااسائل عن شیم ااعمرة عن ا 

چ یاب لعسل می‌اطنایف 

٦‏ لاب نب استعمال ال یتین على اهما كماو دب هاو ند 

۷ باب اتمم 

۷۲ ملاب المشاعلة لامکون الامن انالا فی' اء ادده 

تيم اب وجوب الیمم عند عدم الاي 

۷٦‏ مطاب فی حکم من‌صلی ودی الا فی رحلہ 

۷ مطاب فان الوجود لاشتی ساق طاب 


ff 


۹ مطاب فيان وجد اماء فى آخر الوقت جب عابه لوس وء ءان حاف هوات ءفت 
خاافالالاگ 
۳۸۰ مطاب فی حکم ایوس الفاقد لاملهود.ن 
۸٦‏ معلاب ا مل لایص الاجاب به 
۳۸ فصل ف‌قوله مالی ڑا ذاقم الىااصلوة» الا به 
۸٦۷‏ مطاب قالوضوء یذ اهر 
۸ ( باب‌صفة الیهم ۴ 
۸۹ رباب ماشممد, 
۲ قصل یا مال مااشتمل عليه قوله لی ٦٦‏ اداڑے الى سوب دم لادم 
٥٣٦‏ مطاب اغتساله عليهااسلام بالصاع غير موحب اننادھ ١‏ 
٦‏ و باب الغیام بالشوادة والعدل* 
۷۷ مطاب فیا تضمنته الا ية من‌الاعس-بالعدل حا حق والمعال 
۹۸ مطاب ف‌معتی قولهتمالی و جسلکم-لوک» 
۸ مطاب في معن | لنحر یف 
۱ معطلاب نحي على من قصدہ انسان بالقدل قله اذا امکته 
چھ 


١‏ ماصع ستو تسمه بج مسو وبي مر مسج سس اسم سم ومیل 


e‏ ۵ ة 


مطلب من ارادقلع سينك فلك قتله الى آخرہ 
زاب دفن‌الوق) 
( باب حدا حار بان ) 

مطلب ا حکم لعموم اللفظط الاان تقوم الدلالة على الاقتصاربه على السبب, 

ذکر الاخنلاف فی ذلك 

مطاب افامة اد على فاطع الطریق لاتكون کفارة لذتوبه 

مطاب اذا سقط اد وجب ضمان الال 

فصل فیالقداد الوجپ اقملم ا حارب 

فصل فی جریان الحکم على جيع امحادیین وان ولى القتل واخذ الال بمضهم 

ز5 باب قطع السادق)* 

مطاب خبر ا لحغار او لی من خبر الاباحة 

فصل فی اعتار اطرز 

مطاب فیمعنی قوله علیه‌السلام لاقطع على خائن 

معلاب فىنأويل ماو رد عنه عليها اسلام هن انه قطع بدالمرأة اأ ق كانت لستسير المتاع و حدم 
(باب‌من اين قطح السارق) 

( باب مالا قطح فيه 

ذکرالاختلاف فی ذلك 

باب السرقة من‌ذوی الارحام» 

دکرالاختلاف فذلكف 

ژباب‌فیمن سرق ماقد قطع فه> 

لإباب‌السارق و جدقل اخراجا لسرقة 


باب ہم السارق يعدا لمطع 4 ۰ 


٦باب‏ ال رسو 62 
مطلب وجوه الرسوة 
٦باب‏ اکم بین اهل‌الکتاب» 
ذكرا“طلاف ذلك 
معلاب الصوم فیالسفر افضل من الافطار 
: مطلبالکافر لایکون ولیالا‌سم 
مطاب الدلیں على حة امامة ابى بكر وعمر وعهان وعلی رضىاللهعهم 
مطلب الدليل على صحةامامة ابی بكر رضى|الاعنه 
باب !ا اعمل السير ق الصلاة) 


<بابالاذان» 5 


0 


مد + ات 


۷ مطاب ف الاستعائة با مث کین 

۸ مطلب ف‌معای اليد 

۹ئ مطلب ف الد ليل على عة نيوة 2 ای ت و 

دهع مطاب فیالدلیل على بطلان قول النصاری فان المسیحاله 
۹ لاياب حرم مااحل ال عروجل) 

٣٢‏ مطلب ق‌الدلیل على بطلان قول الم تلعین من اکل اللحوم والاطعمة اللذيدة ز هدا 
٣‏ مطاب فی حرم ابقاع الطلاقالثلاث 

٣‏ ڑ اب الاعان) 

٣ء‏ مطلب فى العين اللغو 

٣۳‏ مطاب فىاقسام امین 

6 مطاب لا کفارة فیالمین الوس 

٥‏ فصل فى الكفارة قبل انث 

٦‏ فصل فمن عقد نذره يشرط 

۷ مطاب فى الاطعام من غير عليك 

۸ مطلب فیالاحتحاج فى جوازا عطاء مسكين و اد جيم امٰعام فى عشر ةايام كل نوم نصف صاع 
4 مطلب اماز احاہنا اعطاء قيمة العطعام والکسوة 
٤+‏ مطاب فمقدار الكسوة فا لکفارة 

١‏ یاب تحرم ار 

> از بابالصيد المحرم‎ ٦ 

) باب ماشتله احرم‎ ( ٦۸ 

٣۳‏ فصل فى قولهتعالى و زاء منل» 

٦ء‏ فصل فىقولهتعالى 2 ليذوق وبالاسء 6 

) ومنقتله منکم متعمدا‎ ١ فصل فى قولهتعالى‎ ٦ 
© لباب صيدالبحر‎ ۸ 

۷ ذکرالخلاف فی ذلك 

2۸۰ ف باب اکل الحرم م صیداللال ) 

© باب‌الاعس بالعروف والنهى عن‌المنکر‎ 8 ٦ 
مطلب قیذم ا حجاج الظالم‎ ۷ 

۹ 3 باب‌الشهادة على الوصية فی السفر »4 

۹۱ ہی قموضع الاستحلاف 

۳ قصل فىجواز شهادة اهل الذمة بعضهم على بعض 


مت ۱ ده 


: هذه غلطات نشأت من‌ذهول المطبعة اطلعنا علها بعد الطبع واقتصرنا فها.على الصواب 
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و رجع الى رات 
فذھبوا 
ورتم 
أجوية 


00005 عضا 
[ بالناء المثناة لايالنون ] 
زرالحاء المهملة: لابالجيم] 
: ماص لامصدر ]| 

[ طبعه عیر واضح ] 

[ طیمه غیرواضح ] 

7 الالف سقطت ] 

[ طبعه غیرواضح ] 

[ سقطت 'قطتا الناء ] 
[ طبعه عیرواضح ] 

[ سمعلت هطة الفاء ] 
[ سقطت شطة التاء ] 
[ بالباء الوحدة ] 

7 الالف الموجودة زادة ] 
[ سقطت 'شطا التاء ] 
[ سمطت نقّعاة القاء ] 
[ سقطت قاط الثاء ] 
[ ال ء عيرواضحة ] 
[ الالقف زاندة ] 

[ طبعه غیرواضح ] 
[ طبعه غیرواضح ] 
٦‏ سقطت 'قطة الاء] 
[ بااصاد لابااضاد ] 

[ طیعه غیرواضیح ] 
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